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لال مصر ومفتيها الامام العب_لامة جسلال الدين 
علد الرحمن بن أنى بكر نْ الى السيوطى صاحب 
التتآليف الكثيرة الماوفى ففسحر ليلة ابلمعة 
اسع سر جمادى الاولسنةاحدى عشرة 
ولسحاثة عن أ لين وستين' سة 
37 
هذه النسخة طبعثك على وتنا الممتازة وروسفت عل سخ قُْ دار المكتب المسرية 


ودار الكتب الأزهرية قداء فيبا زبادات كثيرة وأصحءدات قمة 


»سمحي ل يديا ا .يت يراج بفسمسييية 
ل يسن 


عى بششره موواعة دن مألاب العم سك ننم م 


7 *1١أش‏ ع امخدام 


دعم 23 ؛ ذة/!؟ 
اد 4 هه ين لهاج 01 
أذ أذ 1[ 7< م 


امد لله الذى فقّه فى الدين من اراد به خيرا , والصلاة والسلام على منانزل عليه 
القرآن منجما مفرقا فأوله فكان احسن تأويلاواجل تفسيرا , وعلى آله أل بيته الذين 
طهرم الله تطهيرا , واكابه الذين روواكلامه ونقّلوه انا خبرا خبرا وحديثا حديثا , 
00 ظلم بهم ثقَة وخميرا د 

(امابعد)فان كتابالامامجلالالدين السروطى المسمى ‏ الحاوى للفتاوى ‏ قد جم 
رسائل كثيرةفىعلوم مختلفة ومسائل شتى, و لماقان ماطبع منه قلي العددونفد والناس 
متعطفة للرى من موآارد ذوائده- وان الطابع له لم يعثر الاعلى نسخة واحدة منه جاء 
ف بعض المواضع سقط كلمة او كلمتينأوا كثرمنها قا سيظهر إكبعد- طليمنى اكترمن 
اخوانىالطلبة -اعىالازهريين- نشره مع مقابلته على نسختنا الممتازة وعرضه على نسخة 
دار الكتبالازهرية والح على فذلك بعض باعة اللكة بواراد طبعهعلى نفقتهفىادار تنام 

فليا عم طلاب العلم ذلك أمطرونا سحائب السكتب والرسائل فى طلب ذلك ,وقد 
شجعنا جلة من علياء الاقطار الاسلامية على الاهتمام ششره وطبعه فىأقرب وقت مكن» 

فليا لم ار بدا من ذلك شرعت بطبعهمتوكلا على ذىالقدرة التامة ولا <ولولاقوة 
الا بلله العلى العظيم , واسا.ل الله تعالىانيوفقنا لاتمام طبعه انه حرى بالاجابة قدير » 

واتماما للفائدة نذكر مااشتمل عليه هذا الكتابمن الرسائ ل النادرةوالتالفالقيمة 
مفصلة مرتبة هكذا ما هى فى بعض النس الخطية 


اسححضل.-:-. تبلل ليلا “ليلا يلا 
6 يبي ب ا ةي ا ل 2 0 كك شر 030 


مح ايم 
515 


كف 


ببان محتويات هذا الكتاب من الرسائل وال ليف المفردة 


تحفة الأنجاب مسألة السنجاب . 
الحظ الوافر من المفثم فى استدراك الكافر اذا أسلل . 
دفع التشذيع فى مسألة التسميع 
جزء فى صلاة الضحىي ىه بسط الكف ف امام الصف 
اللمعة فى تحرير الرحكمة لادراك اجمعة : 
ضوه الشمعة فى عدد اجمعة لم شلج الفؤاد فى أحاديث لبس السواد . 
الجواب الحاكم عن سؤال الخاتم 1١.١‏ وصول الأمانى با'صولالتهانى 
الفوائد الممتازة فيصلاه الجنازة  1١«‏ بذل الءسجد لسؤال المسجد ٠‏ 
قطع امجادلة عند تغيير المعاءلة . 
بذل الهمة فى طلب براءة الذمة . 1١6‏ هدم الجانى على البانى 
البارع فى اقطاع الشارع . 9 الجهر منع البروز على شاطىء النهر . 
الانصاف فىتميزالوقاف 19 كشف الضياية فىمسائلة الاستناية . 
الماحث الركية فى المسألة الدور يِة . 
القول المشيد فى وتف المؤبد . «م« البدر الذى انجلى فىمسالة الولا. 
حسن المقصد فيعمل المولد . 
القول المضى فى الحنث فى المضى + قفتم المغالق من أنت تالق . 
المنجل فى آطوو الولى. ب#م# النقول المشرقة فى مسائلة النفقة . 
تنزيه الآنبباء عن تسفيه الاغبياء وج ححسن التصريف فعدمالتحليف . 
رفع الباس وكشف الالتباس فى ضرب الئل من القرآن والاقتباس . 
فتح المطلب المبرور وبرد الكبد اتحرور فيالجواب عن الآسئلة الواودةمنالتكرور 
القذاذة فى تحقيق ل الاستعاذة . 

( الفتاوى القرآنية - اعنى الى تعلق بالتفسير 4 
دفم التسف فى إخوة بوسفب ‏ عسم القول الفصيم فى تعيين الذييم . 
الجمل الوثيق فى لصرة الصديق. 

4 .. الفتاوى الخد شة - اى الى تتعلق بالمد يث‎ ١ 
. الأخبار الماثورة فى الاطلاء بالنورة‎ 
. المصايح وصلاة التراويم . وس القول الجلى ف حديث الولى‎ 


معتويات الكتاب 


قطف الثْر فى موافقات عمر. 41٠‏ أعمال الفكر فيفضل الذكر : 
تتيجة الفكر ف الجهر بالذكر . 
الدر المنظم فى الا سم الاعظم ٠‏ 4غ المحة فى السبحة. 
أعذب المناهل فىحديثك من قال أن عالم اهو جاهل . 
حمن التسليكؤحم التشيك . 0+ شدالاثواب سد الابواب. 
المجاجة الزرنيية فى السلالة الوينية , 
الدرةالتاجية على الاسئلة الناجية. .م رفم الخدو عن قطع السسدر 5 
العرف الوردى ل أخبار المهدى . ش 
الكشف عن مجاوزة هذه الآمة الآلف . 
كشف الريب فى الجيب . 4ه اتحاف الفرقة برفو الخرقة . 
بلوغ اللأمول فى خدمة الرسول يله . ده رفم الصوت بذبح الموت . 
زالفتاوى الاصولية الدينية) 
اتمسام النعمة فى اختصاص الاسلام مبذه الآمة . 
تنزبه الاعتقاد عن الحاول والاتحاد : 
تزيين الآرائك فى أرسال النى ميلا الى الملائنك 
انباء الاذكاء حباة الآنياء. إد لد م عيسى عليه السلام . 
لسن ايلب ولواب ]داب 
اللمعة فى أجرية الاسئلة السعة . هد الاحتفال بالاطفال. 
طلوع الثريا باظبار ماكان خفيا. ++ نحفةالجاساء برؤيةالله للنساء. 
مسالك الإنفا فى والدى المصطفى 
(الفتاوى الصوفية) 
القول الآشه فيحديث من عرف نفسه فقد عرف ريه 
الخبر الدال على وجود القطب والاوتاد والنجاء والابدال. 
تنوير اهلك فامكان رؤية الى وللإك . 
( الفتار ى النحوية وغير 4 
لخر القد فى اعراب أ كل المد. وني ألوية النصر فخصيمى بالقصمي . 
رفع ألسئة فى نصب الزئة ٠‏ 04 الاجوبة الركية عن الالفاز السبكية , 
الزند الورى عن 0 00 ٠‏ كا تعريف الفئة ة با“جو بة الا سكلةالمانة 
الاسئلة الوزبرية وأجوبتها ٠‏ 78 الاوج فؤخير عرجج. 


امد لله جامع اأشتات , والصلاة والسلام علىسيدنا مد المبعوث بالآيات البيئات ؛ وعللى 

آله وضضه وأذداج» الطاهرات ه 
وبعد 4 ققد استخخرت الله تعالى فى جمسيع ند ون هبمات الفتاوى التى أفتيت بها على 
1 تبا جدأ ؛ مقتصراً على المهم والعويص ومافى ندوينه تفع وإجدا» وتركت غالب 
الواضحات . ومالا خفى على ذوى الأذهارى القادحات ؛ وبدأت بالفقبيات مرتية 00 
الآبواب. ثم بالتفسير. ثم بالحديث, كم بالاصول. ثم بالنحو والاعراب. ثم بسائر الفنون 
افادةالطلابع وعميت هذا الجموع ) الخاوى للفتاوى ( 8 
( كتاب الطهارة ) 

رد ؤتول امامنا الشافعىرضى أل عاق يعون كشة: : الماء المطلق إهالذىيةول 
رائه:هذ! ما وتبعهؤ ذلك الاعواب هل يناقى قول كثير من شارسى انرا اج فيقوله :فان باخبمأ 
مماء ولاتغيرفطرور إنه نكر الماء ليشمل الطبور والطاهر والما:جسرحيث جعل التنكير والعرى 
عن القيدوصةالداءفى الأول بالاطلاقدونالثانى إذ لامنافاةبين الوصفينم 1 

الجواب ‏ إنالمذ كور فىحدالماء المطلق وانهالذىيةولرائيه: هذا ماءوراجع الىالعرف» 
والمذ كر رفةودفان,لغهماماء بالنظر الى المعنى اللغرىفان الماء فى اللغة يصدق بالطورر وبااطادر 
وبالنجس وذا قالوا وقول التنبيه باب ااه | نه جمع الماءو أن اناس سنس وام م الجر لايجمع 
الاعند اختلاف أنواعه لآن انواع الماء مختلفة فيتنوع الى طاهر وطهور ا حرام 
ومكروه فعلم بذلكصدقه ع لهذه الآنواعلغة؛ و أماالضابط المذ كورفسد المطلق فانا أخذءن 
العرف لاعتبا رالشارع له والعرف لايطاق الملمعلماعدا المطاق الا مقيدا لامطلقا بأنيةول: ماء 
نجس أو ماء مستعمل أو ماء زعفران؛ وي ركد لونم نظاروا فوضابط المطاقالى العرف قول 
الشيخين سلب الطبورية 5 والمتغير(؟) بالخالط. ف المكثين » ولهذا و 255 لايشرب ماءا مأ 
م ينث إشر به لآن الامان ميناها على (©)العرف والعرف لايسمىهذا ماءا » وقول م فىقاعدة 


اصع بع و جاسم اصح جم ب ل حاص مجح سيب جو موص 


6 قي ادك دار الكتبالمصسرية المصسرية الاهلية والى طبور . وأأهر» 0 في تسعنةدار | سكب الصر يلاها 3 
«فى سلبه عن التغبر »(؟)سةط لففاعلي من احدى الخ 


. الحارى الفتاوى 


ل لي لضت 
مالا مضابط له فى الشرع ولا اللثة انه يرجعفيه الى العرف منذلكالماء المطلق قم بهذا كله أنه 
لامنافاة بين الكلامين لأآن الأول ضابط جرى على المصطلح العرفى.و الثانىتعبير جرىءلى الو ضع 
االذوى والمنكر بوضعه شامل للبطلق والمقيد ه 

رىال»-ذ القطران المستع ل ؤالقرب اذا تغير به طعم الماء أواونه أو ريحههل يكون 
ذلكمانعاله من اطلاق أسم الماء حتى يسلب الطبورية وهلهو مجاور أوعخالط؟واازفت المستعمل 
فى الجرار اذا غير الماء هل إسلبهالطبورية أملا؟ن 

الجواب قال النووى رحمه اللهفى شرح المهذب: قال الشافعى رضى اللهعنه فى الام : اذا 
وقعفالماءقطر ان فتغير ريحه جاز الوضوءبثمقال بعدهبا'سطر : اذا تغير بالقطران ميج رالوضوء 
به فقال الأسصاب : ليست علىقولين بل على حالين فان القطر ازضربان مختلط.وغيره » وقال 
بعض الأغماب :هما قولان وهو غلط هذا كلام شارسالمبذب ؛ قلت:بقى صورتانلينبهعليهما» 
احداهما مااذا تغير لونه فان الشافعى رضى الله عنه انمافرض المسألة فى تغير الريم ويظهر لى 
أن التغير باللون دليل الجاورة » والثانية مااذا ؤن منصلا الوعاء فاتى سمعت أن القرب اذا 
لم تدهن به أسرع أليها الفساد فقد يقال : ان هذا حيكذهن الممفوعنه كالذى فىمقرالمامرغيره» 
وقد يقال : لا والفرق واضحه 


باب الأنية 
مقال*- قالوا : لو اشترى آنيةذهب أوفضةجاز »وهومشكلءلىقولنا : لاجو زاتخاذ 
آنية الذهب والفضة » 
الجواب ‏ لاإشكال لآن مأدم صعة الشراء لا إباحته» وقد يصح الثىء ممع حر 44 وفرق بين 
الأمرين على أن النووى قال فى شرح المبذب : ينبغى تخريحهعلى جواز الاتخاذ فان منعناه ذان 


كببع المغنية ه 
١‏ باب أسسباب الحدث ) 

مسألة قال بعض المحققين الأزفى شرحه ف الكلامعلى الاستتارعند قضاءالماجة :ويكفى 
الستر بالوهدة ونحوها وبارشاء الذيل» ولاخفى ان عدالسترمن الأداب اذا لم يكن محضرة 
هن برى عورته من لاحل لهنظر هاء أماعحضرته فهو وأجبو كشفعورتهحضر تحر امي صرح 
بافشرح ملم وجزم به صاحبا التوسط والخادموالبلقنى فى فتاويهء وقدقال الشيتشباب 
الدين :نالنقيبف نكتدقةرله: وسعد ويستتر أىيسترعورتهولولشجرة» وقال الشيجمالالدين 
الاسنوى ف ااقطمة فقوله : ويستثر عن عيون الناس فتحرر أن المرادسترالعورةءر... عيون 
الناظرين » وقدقال - أعني الاسنوى فى أثنا,الكلام على قرله يقدم داخل الخلاءيسارهو الخارج 


ينه نيهت جمبيع ماهو مذ كور فى هذا اللابمن الآداب مو لعلى الاست<باب الا الاستقيال 
والاستدبار فيالصحراء قاله شرح المهذب وسنذ ترمن لفظ المصنفمايدل عليه فاعلءه #مقال 
فكلامه على قولهوحرمانبالصحراء : تذبيهات أحدها أنعدول المصنفهنا الىالتحريم دون 
ماقبله ومابعده من الأداب يعر فكعدم تحر مباوهو كذلك6 سبق انتهى » وقدقالوا فالفسل : 
انه حر مكشف الدورةله حضرة الناس » والمسئول ببان مايءول عليهمنذللك هلهوعدمجواز 
كشدف العورة له حضرة الناس فى قضاء الحاجة والغسل والاستنجاء أو جواز الكش فإذلك 
وعلى الناسغض أبصارثم؟وبيا نا نالثلائة على نسق واحدف الجواز و عدمه ا وأن بعضباعخالف لبعض 
واذا قلتم : إن بعضبا الف الباق نما الفرق؟وه ل يقال:ان الغسل عل حاجة بدليل أنيمكن مع السثر 
بالازار »والبول والاستنجاء محل ضرورة ف الخملة فيسا مح فيهما يما لايسا مسف الغسل ؛والمسدول 
بيان مايعول عليه من ذلك متفضلين بعزو مايكونمنقولاربتوجبه غيره لتكمل الفائدةه 
الجواب ‏ المعول عليهتحرسم كشف العورة تحضرةالناس ف قضاء الحاجةوالغسلوالاستنجاء 
فلذى(١)‏ قاله الشارح المشار اليه صميحء رو أما استشكاله بقول الاسنوى : إن جميع مافى الباب 
مول على الاستحباب وعد من ذلك السثر وفسره بةولهعن عبونالناس فقد تبعفىهذالعرارة 
أكثر الأسماب وقد استشكل ذلك على الاصحاب الجبلى ثم النووى ذلاها شر التنبيهفقالا : 
إن عد ذلك أدبا فيه إشكال لان ستر العورة واجب وعبارة الروضة -سنة قانهقال : أنيستر 
عورته عن العيون فيمكن حمل العيون على عيون الجن فيصح عدذلك أديا هذا الاعتار ؛ وقد 
ظهرلى تأويل حسن لعبارة من قال: عن عيون الناس ذ كرته فىحاشية الروضة وهو أنه ليس 
المراد بالناس الحاضرين بل من قد يمر من الطارقين ال قضاء الحاجة لوطب منأرادقضاءه 
الحاجة وهو خخال من المارين بالاستعداد للاستتار لاحتال أنه اذا جلس بلا سترة بمر عليه 
فجأة مار فيقع بصره على عورته » وهذا مستحب بلا شك لأنه ليس فيه كش ف العورة محضرة 
أحد» وقد يفرغ من حاجته قبل أنيمر أحد أو يشعر يمن مس قبل أن براهفينحرف أو يرخى 
ذيله » وهذاالتأويلحس نأو متعين فيفسرقوطهم:عنعيونالناس-أى الطا رقينبغتة_لاالحاضرين» 
أماالحاضرون فالستر عنهم واجب » وحاصل الفرق أن النظر من الحاضرين حاص_ل فى الخال 
فكان الستر واجبا وءن الطارقين متوقع أو متوهم فكان أدبا اذ لاتكليف قبل الحصول » 
ويحتمل أن يقال بالتفرقة بين صورة وصررة فن وان قربا منالناس تحيث بين البمرعورته 
حرم الكشف للبول والاستنجاء يحضرتهم عليه ومن كان إعيدا وهم يرونه على بعد من غير 
تمبيز لعورته ولا إدراك للون ججلده بل انمأ يرو نش يعدا ا يقع كثيرالمن يستنجى على شطوط 


)١(‏ الذى فى 'سجة دار الكتب الذى 


" الحاوى للفتاوى 
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الأتمار نهذا يظهر أن يقال فيه بالجواز ويظهر أن يقال بالجواز أيضافىصورةرهوأن يأخذه 
ابول وهو فى مكان تحبوس بين جماعة ولا سبيل الى جهة يستتر بها فهذا يجوز له التكشف 
بول وعليبع غض أبصارهم » و كذا لواحتاج الى الاسةنجاء وقد ضاق وقت الصلاة ولم يحد 
حضرة الماء هكأنا خالا ذهذا أيضا يحوز له وعليهم الخض والله أعلى ه 

اله ب لو شم الشخص يدوبعد الاستتجاءفأدرك فيه رائحة النجاسةفقدصرالنووى 
بنجاسة اليد دون الل وهر مشكل لآن اليد منفصلة عن الل ومكتسية مله ه 

الجواب ‏ ذكر ف شرح المهذب أن المسئلة مبذية على مسئلة مالو غسلت النجاسة و بقيت 
راحتها - يعنى مع العسروالآارجم فيبا الطوارة فكذلك نا الأرجم طهارة انحل و أمااليدفلم 
تفسل بعد فهى باقية على النجاسة يحب غسلبا ه 

باب الوضوء 

مََى)لهه ‏ لو بالغ فوالمضمضة وهر صائم هل بحرم أو يكره 6ه 

الجراب ‏ المبالنة للصائم مكروهة : صرح بالسكراهة فى شرح المهذب ه 

مسكللة س لو نوى الاغتراف بعد غسل الوجه فهل بحتاج الى تجديد النية لذو اة 
الاغتراف قاطمة لرفع الحدث كا لو طرأت ذة التبرده 

الجواب - لايحتاج الى ذلك أفتى به الشييخ جلال الدين البلقييى وعلله بأن اية التبرد 
فها صرف لغرض آخر وائما ينوى الاغتراف انع حك الاستعمال فهذا ولا بديكون ذا كراً 
لنية رفع الحدث ه 

باب مسيم الف 

مسثلة ‏ لو كان سايم [حسدى الرجلين والأاخرى عايلة بحيث يسقط غسلها فبل يمرز 
لبى الخف فى إحداهما ؟ وقد قطع الدارمى بالصحة وقطع العمراق بالمنع م 

الجواب - قد صمح فى زوائد الروضة مقالة العدرانى ه 

باب الغسل 

سبال س اذا اغتسل عن الجنابة هل يشترط فى الوضوء الذى يتوض أءقبله الموالاة 
أم لا ؟ وإذا توضأ هذا الوضوء ثم اتهى إسبب من الأسباب قبل الغسل مع قرب الزمن 
هل يشترط اعادته لتحصيل السنة أم لا؟ وهل سنة الرضوء كذ لك اذا اتيت قبل مامه ؟ بي 

الجواب ‏ لالشترط الموالاة ولا الاعادة بن 

سمه - لو ألقت المرأة بعض ولد ولم تر بللا فلا غسل علييا » وهو مشكل مع 
قرانا: أن الراد تخلق منمنهما ه 


م الغسل 8 

9 واب - لم أر التصر بح ببعض الواد فى كلامم وقد قالوا فيا لو” ألقت علقة أو مض 
بلا بال : إنه بحب الغسل » ومقتضاه أرى بعض الواد كذلك ويمكن الفرق » 

سرت إلةة # البلز [ الخارج] () علىالولدهل هو طاهر أو نجس رهل يتجسساأصاببةه 

الجراب ‏ قال الماوردى فى الحاوى مانصه ؛ ( فصل ) فأما حمل الميتة فار انفصل 
بعد موتها حياً فبو طاهر ولكن قد نجس ظادر جسمه بالبلل الخارج ممه ولو ذان قد اتفصل 
منها فى حواتها كان فى البلل الخارج معه ومع البيضة من الطائر وجران لأاابناء أحدهها نمس 
5البول . والثانى طاهر فلن » وهكذا البلل الخارج مر الفرج فى حال المباشيرة على هذين 
الوججهين » وقال البغرى ف الثهذيب : يكب غسل البيضة إن وقعت حالة الانفصال فى مكان 
06 وإن وقحت فى مكان طاهر لابجب عل ول من شول:بال باطن الفرج طاهر وعللى قول 
من يقول : بال باطن الفرج نجس يجب غ-له ؛ وقال صاحب الييان : وفى نجاسة بيض ءالا 
يؤكل مه وجبان كنيه فاذاقلنا : إنه طاهر فبل يجب غسل ظاهره ؟ فيه وجبان بناءاً على نجباسة 
رطوبة فرج المرأة وف فتاوى ابن الصلاح سثل هل يكون المولود اذا وقع (2) على الارض 
نجسا أملا ‏ فأبجاب لاحكم بنجاسة المولود عند ولادته على الأصمم الظاهر من أسوال الساف 
رضى الله عنهمووفى شرح المبذب فى باب الأنية مائصه : وأما البيضة الخارجة فحياة الدجاجة 
فيل يحم بنجاسة ظاهرها ؟ فيه وجبان حكاهما المأرردى ٠‏ رالرويانى . والبذوى ٠‏ وغيرثم 
بناءاً على الوجبين فى نجاسة رطوية فرج الهرأة ؛ و ؟ذا الوجان فى الولد الخارج فى حال 
الحياة ذكرضها الماوردى. والرو ياهو فى شرح المبذب أيضا فى باب ازالة النتجاسة وهل يجب 
غسل ظاهر 0 اذا وقع على ٠و‏ 3 طاهر ؟ فيه وجبان حكاهها الغرى . وصاحب الببان 
وغيرهما بناءأ على أن رطوبة الفرج طاهرة أم نجسة ؛وقطعابن الصباغ فى ثتاويه بأنه لايبجحب 
غسله وقال : الولد اذا خرج طاهر لايجبغسله بأجماعالمسلدين فنكذا ا 
مانصه , الرابعة فى الفتاوى المنقولة عن صاحب القامل ان الولد اذا خرج من الجوف طا 
لاحتاج الى غسله باجماع المسلمين.قال:و يجب أن يكون البيض كذ لك فلا يجب غسل 0 
والنجاسة الباطنة لاحم لها لهذا اللبن يخرج منبينفرثودمرهو طاهر حلال ءوّالالاسرى 
فى المبدات : رأيت فى الكافى للخوارزى أن الماء لابنجس بوقوع المولود فيه عل الاصجقال: 
فيحتمل أن يكون الخلاف مفرعا على الخلاف وأنيكونمفرعاع| الول بعدم رجوب الهس ل لكونه 
نجسا معفواً عنه اتتبى ؛لكن جزم الرافعى فىالشرح الصغير بنجاسة البالالخارج معالولدر ةله 
الرركة 1 فى الخادمو كام عن تصيد. لزان فى البحر ع فان قصد ا على ا 


0ك 


١‏ تي بمب م م 


(1)ستطلمظط الحا رج من بعض النسخ انل بعض النستح 2 دفع 1 


)ىداحلا-١ج-‎ 1( 


١ 4‏ الحاو ى للفتاوى 


م يي سي 
على أمله لآن الأصم عنده نبجاسة منى غير الأدى ونجاسة رطوبة الفرج من غير الأدىوان 
أراد الآدى وغيره نهو مخالف للبناء الذى ذ كره المأوردى وغيره ٠‏ 

عثالة هل يجوز للجذب قراءة سووة الكهف لابقصد القرأن ؟ ه | 

الجواب ‏ موز للجنب إبرادشىء من ااقرآناذالم يقصدالقرآن بلقصد الذكر أوالوعظ 
أو الاخبار مثل ( باحى خذاللكتاب) ونحر ذلك » أماقراءة سورة الكرف لابقصددفان ذلك 
لابنصور إير اده بلا قصدالق رآنلأانه نما يظهر الخاوءنقصد القرآنىآية أو نوها أمامثلسورة 
أملة فانهالابتصور فيبا ذلك لأانهالا بقصد منها ظراشىء مماذ كر » واللفظ موضوعللتلاوة(1)* 

(بابالتجانة6 

مثاله - الأرض الترابية إذا تنجست تجاسةعخاظة م وطمماشخص وعلق,دالتراب 
و9 الوحل المتنجس فهل يحتاج فيتطبيره الى تعفير أم لا ؟ واذا قلتم : إنه يحتاج الى تعفير ثما 
اأفرق بينه وبين مااذا أصابه ثىء من الغسلة الثانية وقد عفر ف الآولى مجامع أن ماأصابه من 
الفسلة الثانية لايجهب تعفيره اذهو منشىء لايطلب تعفيره و كذلك ماأصابه من الأرض هن 
ثىء لايطلب تعقيره كه 

الجواب ‏ محتاج الى التعفير وذلك منقول والفرقبينهوبين الأأرض الترابيةحيث لاتحتاج 
هى أن لاتعفر أنه لامعنى لتتريب التراب وه:االمتتجسغير الترابوهو البدنأوالثوبب,التراب 
المتجس والتراب المتنجس لابكفى فالولوغ» وفى وجه يكفى فلاحتاج اليه على هذا ء قال ابن 
السب فالطبقات : ان أبو بكر الضبعى يذهب الى أن تراب الولوغ يجوز أنيكون#ساوهور 
وجه غريب حكاه الرافعى , قال أبوعاصم : وذ كرأنه ركب يوما فأصابذراعهطينمنوحل 
كلب فاص جاربته بغسله وتعفيره مقالت الجارية : أما فى الطينتراب؟فقال : أحسنت أنت أفته 
منى أنتهى ماحكاه ابن السبى . وهذه عين المسألة المسئول عنها » وقد صرح ابن السبكى بأن 
ارتضاءه بعدم التعفير مبنى على رأبه من الا كتفاء بالتراب النجس وهو وجه ضعيف فيكون 
على مقابله وهو الأصم عتاجا الى التعفير وقد أوضحنا علته » وأما الفرق بينه وبين مايصيب 
من الغسلة الثانية بعد التعفير فهو أنه من ثىء وقع تعفيره لامن ثىء لم يطل بتعفيره ف الاصل 
وقد تقرر أن حم غسالة النجاسة كحك المفسول بها بعد غسلهافا كانحكده كان حكم ما أصابتهم, 

ماله - لرأكل الشخص لحم كاب أو خنزيروراثهمنغير استحالةهل يسبع الحل؟ 

الجواب - لايسبع نص عليه الامام الششافعى وضى الله عنه ونقله المتأخرون ٠‏ 

مسسئلة ‏ اذا وقع أو ألقى فى الخر عين طاهرة كحصاة أو جريدة أو ثىء مما بي كل 


(1) فى نسخة دار السكتب المصرية ما ذكروا انظ الموضوع للتلاوة 


كتابالطهارة حل 


وأزيل ثم انقلبت خلا هل تطهر أولا ؟ واذا بقىفباثىء ها ذ كرحتى صارت شلاهل ينجسبا 
أولا ؟ واذا اتفصل ثشىء من اذر أوفصل وعاد اليه أو أعيد أوصب عليبائم. ما نقلبت خلا 
هل تطبر أم لا؟ه 

الجواب ‏ عن الصورة الأأولى أنها تطهر ففى فتاوى الاووى : اذا وقعت فار نجاسة 
أخرى كدظم ميتة ونحوه فأخرجت منها ثم انقابتالخر خلال تطبر بلاخلافذ كروصاحب 
التتمة » وعبارة الزركثى فالديباج : الثر اذا تخلات تطهر اجماعا , قالؤوالتتمة:هذا إنلم بقع 
فيه نجحاسة أخرى فان وقعت ثم أخرجت وتخلات لم تطهر قطعاففرض المسألة فهااذا افا 
الواقع نجاسة وأخترجت قبل التخليل يقتضى أنه لولافاهاءين طاهرة وأخرجت قبل التخليل 
فانها تطهراذاتخلات فانالمدرك هناطرف 4 سأجنى » ومنهأخذمن أخذ أنالانجس نجسوهوهنا 
مفقود ولاعبرة بما عساه يتوهم من أن العينتنجسثم تنجسفازذاك [نمايظور أثر بعدالانقلاب 
كا لامخفى » ومن نظائر ذلك أن طروء النجس الاجنى بمنع الاستنجاء بالحجر ولا يمنعه مى 
الحجر الطاهر من أول امحل الى آخره وان تلوث بأول جزء إذالم ينفصل » و كذا مرالماء على 
الثوب النجس اراد تطهيره وعلى ل الحدث ٠‏ 

لإروحا صل ماذ كرناه »التفرقة بين النجسة والطاهرةفىالملاقاةقبل التخليل فى الأ ولى ٠نطروء‏ 
تحماسة أجنبية والى ذلك يشير قول النووى :ناسة أخرى والتفرقة فى الطاهرة بين ماإذا زالت 
قبل التخليل وما اذا بقيت بعده فائها فى الحالة الآولى مشا كلة وف الثانية مغايرة فانما فى الأولى 
متلوثة مر فىخمر فلا تؤثر . وفالثانية متلوثة خمر فىخل فتنجس » وعن الثانية أنها لاتطهر 
على الأصمم وهى هنول الكتب » وعن الثالثة أن الظاهر أما تطهر لأنه لافرق فوضع الخر 
فى الدن بين أن يرضع دفعة واحدة أو شيئًا بعد ثىء فصب مر علىخمر بمثابةمالو وضعفالدن 
أولا كوز منه ثم كوز ثم كوز وهذا فلا فرق ففذلك بين طول اازمان وقصره ولا بينأن 
يوضع عليه خمر هن خارج أو يؤخذ منه ويعاد اليه والله أعل 2 


..ه5 تحفة الانيجاب عسكلة الستجاب 0 


6 بسم الله الرحن الرحيم‎ ١ 
ورد على سؤال صووله ماقول مولايا شي الاسلام حا فل العصر د الوقت عام أهل‎ 
الأرض المبعوث فالمائة الناسمة فشعر السنجاب و ره منشعور اليئة هل يطهر بالدباغ نيما‎ 
للجإد أولا 8 ولسنا نسا كم عن مشرور مذهب الامام الشافعى ركى الله عه ذفان الأظهر هن‎ 
» قرليه عند اجمهرر عدم الطهارة بل أسا'لكم عما يقتضيه الدليل والنظر من سحيث الاجتهاد‎ 


١‏ الحاوى للفتاوى 
سو مسج هه سس سي مه مس مس م و ا 0ك 
والمستول أن كرن الجواب عل طريقة الاجتباد وأصحاب الاختيارات 0 

الجواب 00 وملام على عياده الذبن اصطفى 0 الكلام على هذه المسثلة يحتاج الى 
تحرير مقدمتين : الأولى أن الشعر دل ,نجس بالموت أولا ينجس به بل يبقى على طهاوته؟ 
والثانة ؤمذاهب العلباء وطهارة الجاد بالدبأغ وعدمها وحجج كل منبما ه» 

(أمالمقدمة الآول) فقداختلف العلياء فىنجحاسة الشعر بالموت فذه ب جماعةإلى نجاسته منهم 
عطاء 5 والشافعى فا سكاو عنه جور أصحابه. البو يمل 4 والمزى 8 والريعالمرادى 5 وحرملة. 

وأصحاب القدم !وده يور المصدحين : وقال أكثر الأاعة 3 : إن الشعر لاجس بالموت 
2 ثرم عدر سن عد المزير . والحسن || بهرى و حاد بن أبى سلمان الكوق 411 حليفة . 
ومالك . والشافى فىآخر قوله ؛ قالصاحبالهاوى : حق ابن شر 3 أىالقاسم الاتماطى 
عن المزتى عن الشافى أنه رجع عن تنجس الشعر » وذهب إليهأيضا أحد بنحنيل . واسحاق 
ابن راهويه . والمزثى , وابن المنذر . وداود » وقال أبو حتيفسة : لاينجس ثبى. من الشعر 
بالموت إلا شعر الختزير » واحتج هؤلاء بقول اللهتعالى :(وهن أصوافها وأو بارهارأشعارها 
آثاثا ومتاعا إلرحين ) وهذا عامفى كل حال وبقوله يله فىاايتة «[ماحرمأ ظلبا» رواهااشيخان» 
وبائن الشعر لاتحله الحياة بدليل أنه إذا جز لايائلم صاحبه فلا حله الموت المقتضى للتتجيس 
5 ل ولا زهومة فالشعر فلا نجس » وحى العيدرى عن الحسن . وعطاء ٠‏ 

والأوزاعى . والليث بزسعد أنالشعر ينجس بالموتولكن يطهر بالغسل » واحتجوا محديث 
أم سلمة عن النى يتم :ولاباأس يجاد الميتة اذا دبغ ولا بشعرهااذا غسل » رواه الدارقطنى 
وسلدهة ضعيف 4 وبالقياس على شعر غسيرها اذا سولري فيه مواسة فأنه يطهر بالغسل 001 
الجامدات اذا طرأت بجاستم! » وحكى الربيع الجيزى عن الشافعى أن الشعر نابع للجلد يطهر 
بمأهارنه واتجس لجاسته 0 وهذأ أوى المذاهب 6 دل كه 0 

١‏ وأما المقدمة الثانية ”وفللعلماء جلودالميتة سبعةمذاهب : أحدهأ لايطور بالد باغ ثىء منها» 
روى ذلك عن 3 رن الطاب 5 وآبنه ٠وعائشة‏ وهو أشبر الروايتين عن أحمد ٠‏ ودواية 
عن مه مالك ؛ والثاقى طبر بالدبغ جاد وال اللمم دون بره 6وهر مذهب الاوزام ى٠‏ وان 
الى .ارك ٠‏ وألى : نول ٠واسحق‏ 3 برأهويه ٠‏ ودوانة كزين عن مالك 4 والثالك يباور به كل 
جاود الميتة إلا الكلب والخنزير والمتولد من اندها وهو هذهب الشافعىوحكوه عن على بن 
5 طالب , وأين مسعود »و والرابع طبر به ابر يسع إلاجلد النزير» وهو مذهب أى حليفة» 
ورواية عن مالك حكاها ١‏ -- والخامس يطهر اجميع حتى الكلب والخازير الا أنيطرر 


دب اهاب الميتة ذكاتها ١‏ 


ظاهره درن باطنه فيستعمل فى اليابس دون الرطب ويصل عليه لافيه وهو مذهب ءالك فما 
حكله أصحابنا عنه؛ والسادس يطبر الميع حت الكلب والخنزير ظاهراً و باطناءقاله داود وأهل 
الفلاهر وحكاهالماوردىعنأنى يوسفف وححكاهغيرهعن سنو من المالتكيةى و ااسابع ينتفع اود 
الميتة بلا دباغو يجوزاستع الها فى الرطب واليابس- حكوهعن الزهرى»واحتمم أصابالمذهب 
الأول بأشياءومنم! قولهتعالى:(حر 0 الميتة والدم)وهوعامفى الجلدوغيره وتحديعبدالله 
ابن عكيم قال أتانا كتاب* رسول الله يكلب قبل موته بشور « أن لاتتتفدوا من الميتة باعاب 
ولاعصب » وهذا الحديث هو دنهم وقد شر مجه اأشانسى فى حزملة راسد فق دف 
والبخارى تار وأبوداود. والترمذىوحسنه.و الفساى.واءنماجه .واءنحيان.والدارقضي. 
والبهقى ٠‏ وغيرهم » قال الترمذى : سمعت أحمد بن الحسين يقول: دان أحمد بن حنيل يذهب 
الى حديث ابنعكم هذا لقولهقيل وفاته بشبر وكان يقول: هذا آخرالامسءقالوا:و لأ.هجزءءن 
المبتة فلا يطو بشثى. كاللحم ولآن المعنى الذى نجس به هو الموت ودوهلازمله لايزولبالدبغ 
ولايتغير الك ؟واحتج أصحاب المذهب الثالك يا آخر جه ملم وأبوذارة و الويةىيوالتييان 
عن ابن عباس « أن رسول الله يم قال : إذا دبغ الاهاب فقد طهر »وف لعظ «وأماإهاب 
دبغ فقد طبر »وبما أخرجه ال 2 .ومسل عن ابن عباس وأن البى صلىاللهعايهوه ل مربشاة 
ميتة فقال : هلا أخدوا إهابها فد بغوه 0 به قالوا, بارسول الله إنها ميتة قال : إبما حرم 
أكلبا»وبما أخر جه البخارىعن سودة زوج النى صل الله عليه و سم قال:ماتت لناشاة فدبغنا 
مسكبا )1 ( ُ م مازلنا تاقيل فيه حدر صار شنا(م )كر ره ف يعلى فى مسئده بأسنادض 6 
عباس قال. 3 لمر أةأسودة فقاأت.يارسو لأللهماتت فلانة-يعنى الشاة_ذما ل رسو ل |إيه لال 2 
قبلا أخذتم مسكها؟قالت :تأخذ مسكشاةقدماتت »فذ كر تماء الحديث كرواية١!‏ خاشعورر 
مالك فى الموطأ . وأبو داود . والنساق . واين ماجه ا تعن عائشة «أنالنبى يلي 
أء ن أن يستمتع بجلود الميئة اذا دبغت » وروى أحمد فى مده . وأبن خزعة فى صيحه . 
والحا م ف الاستدرك . والبيبقى ففسننهو صحاوعىابنعباسقال : ه أرادالنى أنيتوضا 
من سقاء فقيل له اله ميتة ؤقَال : دباغه. يذهب خبئه وأو يمتة أو رجمةه ؛ وزوف اق .: 
وأبوداود . والنسائى . وابن حبان. والدارةطنى . والبيبقى باسناد يح من طريق جون بن 
قنادة عن سلمة بن امحبق « أن رسول الله يلم فغزوة تبوك دعا بماء موعند امرأة قالت : 
ماعندى الاماء فىقربة لى ميتة قال : أليس قددبغتها ؟ قالت بلى قال : فاندباغهاذ اها »وروى 
أبو داود . والنسائى . والدارقطنى عن ميمونة قالت :ومر على النى يِلتّهِ رجال يحرون شاة 


> ممست 


() السك بسكون الين المبملة الجند ه 2 (9) الشن التربة الحلقة » 


١‏ الحاوى للفتارى 


ل 
لم مثل الخار فقالهم النى مل :الو أخحذتم أها برا #قالوا انها ميث فقالرسنو لاله لية: يعاهرها 
ما والقرظ »(1)وروى الدارقطنىوالبيهقىفىننهمابسندحسزعن !بنعباس قال نمى النى ييه 
بشاة هبثة فقال : و هلا اتتفعتم بأهامافقالوا :يارسول التماتهاميتةقال:إنماحرم أكاما أوليسق 
الماء والقر ظ ما بطهرها , وف لفظ عند الدارةطنىقال: و [نماحرم من الميتة أكلهاع وف لفظ عنده 
[ قالوا: انهاميتة وقالإندباغباذ كاتهاء وفافظ عنده] 69 قال بو ماحرم +هاودباغ [هابها 
طهرره » وفى لفظ عنده قال د امماحرم ليك لهاو رخص لكف مسكها »قالالدارقطنى : 
هذه أسا نيدصاحوروى الدارةطنيعنعائشة عن البى يِه قال:م ذكاةاليتةدباغها وو لفظ 
و طهورها دياغها » وروى الدارقطنى عن ابن عباس قال : قال رسول الله 2 ؛ « دباغ 
فل إداب طهوره » وروى الدارقطى إسسلد ديح عن ابن عمر قال قال رسول الله ولاه : 
, أبما إدهاب دبغ فقد طهر » وروى الخطيب فى تاخيص المأشايه من حديث جابن مثله: 
وروى الطبرانى فى الكير ٠‏ والأوسط عن ألى أمامة أن وسول الله عع خرج فى بعض 
ذازيه فر بأهل أيبات من العرب تأرسل الهم . ١‏ هل من ماء لوضوء رسول الله 
ل ؟ فقالوا: ماعندنا ماء الا فى إهاب ميتة دبغئاها بلين فأرسل اليم أن ديباغه 
طهوره فأتى به فتوضأ ثم صلى « ؛ وروى أنو يعلى فى مسئده عن أننن قال : كنت أمثى مع 
انى يتل فقال لى : يابنى ادع لى من هذه الدار بوضوء قلت : رسول الله ملم يطلب 
وضوءا فقالوا ؛ اخبره أن دلونا جلد ميتة فقال : سلهم هل دبغوه ؟ قالوا : نعم قال : « فان 
دباغه طهوره » ه وروى الطرانى فى الكبير عن ابن مسعود قال . , مى رسول الله يلكي 
بشاة ميتة فقال : ماضر أهل هذه لو انتفعوا بأهابها , وروى الطبراقى فى الكبيز عن سئان 
ابن سلدة « أن النبى يزغ أتى على جذعة ميئة فقال . ماضر أهل هذه لواتفموا بمسكها » 
وروى الدارفطنى عن ابن حمر ه أرت النى يلت مى على شاة فقال . ماهذه ؟ فقالوا : 
ميتة قال اللى يله ٠‏ « ادبغوا إهابها فان دباغه طورره 6 وروى الدارقطى عن زيد بن 
ثأبت عن النى بتو قال: ( دباغ جاود الميتة طهورها ) ه وروى الدارتطنى عن عانشة عن 
النى بكر قال : ( طبور الآدم دباغه ) وروى أبو يعلى . والطبرانى . والدارقطنى عن أم 
سلة أنبا كانت لها شاة فاتت فقال النى يلع : أفلا انتفعتم بأهابيا؟ قلنا:]نما ميئة فقال النى 
مله : « إن دباغا يحل وا بحل الخل من ار ع ٠‏ ش 

وروى أحمد . والطبراق عن المفيرة بن شعبة قال : « طلب النى يَيَظبع ماء من امرأة 
(1) القرظ- بالتحريك -: ورق السار يديم به » وقيل 5 0 لاه : 
8 ا 5 0 3 0 5 3 1 قد الباوط . والسلم : شجر هنالعضاه الواحدة 


الاختلااففى| هابالميتة, وهل يذكيهالدماغ أملا؟ ١‏ 


اعرابية فقالت : هذه القربة هسك ميتة ولا أحب أنجمس به رسول الله ملعو فأخيرته 
فقال : ارجع اليها فامف نت ديغتها فووطرورها فرجعت اليها فقالت : لقد دبغتها فأتيتهيماء 
. منبا » ة وروى الطبرانى فى الأوسط باسناد حسن عن أنس بن مالك « أن النى - 
استوهب وضوءاً فقرلله : لم تمد ذلك الافي مسك ميتة ثقال: دبظتمره ؟ قالوا: : تعم قال 
لم فان ذلك طربوره » ه وروى الحارث بنأى أسامة فى مسنده عن جاير بن عبد الله قال : 
حكنا نصيب مع أأنى مَلِثَمٍ فى مغا تنا من المشركين الاسقية والأوعية فنقسمبا كلها ميئة ؛ 
وبالقياس لانه جإد و طرأت عليه تجاسة لجاز أن يطه ر كجلد المذكاة اذا تتجس , 
وأجابوا عن احتجاج الآولين بالآءة بأنها عامة خصصتها السئة » وأما حديثعبد الله بن 
عكيم فاأجاب عنه البيبقى . وجماعة هق الخداط اانه مر سل . وابن ع بم ليس لصحن » 
1-3 قال أبو حاتم وقال ابن دقيق العيد : روى أن اسحاق 1 ناظر الشاففى . 
وأحمد ن. بن عضيل فىجنود الميتة اذا دبغت فقال الشافعى : دباغبها طهورها فقال له اسحاق : 
ماالدليل ؟ فقال : حديث الزهرى عن عبيد الله بن عبدالله عن ابن عباس عن ميموئة « أن 
الني متايه قال : هلا اتفعتم باهاءها ؟ » فقالله|سداق حديث ابن عكيم كتبالينا النى م 
قبل موته بشبر أن لاتتفعوا بثىء من المميتة باهاب ولا عصب » فبذا يشميه أن يكون ناسنا 
لحديث ميهوبة لآنه قبل موته بشبر » تال ااشافعى رضى الله عنه : هذا كتاب وذاك سماع 
فقال اسحاق .إن التى َليِق كتب الى كسرى. وقيصر فكانت )١(‏ حجةعلهمعنداٌفسكت 
الشافى فليا جمع ذلك أحمد ذهب إلى حديث ابن ع وأفى به ورجع اسحاق الى _ديث 
الشاسى . قال ابن دقيق العيد : كان والدى حك عن شيخه )١(‏ الاهظ أنى الحسن المقندمى 
وذان من أتمة المالكية أنه كان برى أنحجة الشافعى ايقية » يريد لآ نالكلام ف الترجيح بالسماع 
والكتاب لانى ابطال الاستدلال بالسكتاب ء وقالالخطابى : ذهب عامة العلياء جواز الدباغ 
والحكم بطبارة الاهاب اذا دبغ ووهنوا هذا الحديكلآن ابن ع بم يلق النى ناو واتماهو 
حكاية عن كتاب أنامم قال: وقد حتمل -انثيت الحديث أن ع النبى [إبماجاء عن الاتتفاع 
بها قبل الدباغ فلا يحوز أن تترك به الأخبار الصحيحة الى قد جاءت فى الدباغ وأن يحمل على 
النسخ » وقال غيره . قد عللوا حديث ابن عكيم بأنه مضطرب فى اسناده حيث روى بعضوم 
فقال :عن أبن عكيم عن أشياخ من جهينة كذاحكاه الترمذىوهؤلاء الأشياخ وولون/م تثت 
بتهم » وقد ل أحمد بن حثيل أنه ان يذهب إلى هذا الحديث * شم تراكه لهذا 
الاضطراب » وقال الخلال:لما رأى أبو عبد الله تزازل الرواة فيه توقف فيهء وقد روى قبل 


١‏ الحاوى للفتاوى 


هوله إشبر وروى يشورين وروى باأربمين بوما وروى ثلاثة أيام ودوى من غير تقبيد بمدة 
وفن وواءة الأاكثر وهذا الاضطراب فالمآن : وأجيب عنه أيضا با'ن أخبار الدباغ أصح 
اسنادا وأ كثررواة فهى أتوى وأولىهوبانه عام فيالنبى وأخبار الدباغ مخصصةللتبى بما قبل 
الاهاب فى اللغة هو الجلد قل أن يدبغ ولا يسمى بعده [هابا ‏ كذا قاله الخليل بن أحمد , 
والنضر بن شميل . وأبو داود المجستانى » و كذا قاله الجوهرى . وآخرون من أهل اللغة, 
أوجهوأحدما لانسلم تا'خخره عن أخبار الدباغ لأا «طلقة فجوز أن يكون بعضبا قبل وفاته 
ب بدون شبرين وشور» الثانى أنه روى قبل موته بشبر وروى ب#برين ور وى باربعين 
يوما هو كثير هن الرواياتليسفيباتاريض وكذا هو فيروابة أبى داود فصل فيهنوع اضطراب 
فلم ببق تاريخ تعثمك ؛ الثالك لوسلم تا خره لم يكن فه دل لاه عام وأخبار الدباغ شا ضة 
والخاص هقدم على العام سوآء تقدم أو ا خر 6 هو معروفق عند |.عاهير من أفهل أصول 
الفقه إوأءا الجواب »م عن قياسهم على اللحم فنوجهين » أحدههما أنه قياس فىمةابلةنصوص 
فلا يلتفت اليه » والثانى ان الدباغ فيالادم لابتأتى وليس فيه مصلحة له بل بمحةه خلا الجاد 
فانه ينظفه ويعايبه ويصلبه » ومرذين الجوابين يجاب عن قوم : العلة والتنجيس الموت وهو 
قائم 2 واحتج أتماب امهب الثاى ما روآأه لو داود 5 والتنرمذى 5 والنسائى 3 والخا : 5 
وغيرم با'سايد مرحة عن أبى اللزيم عامر بن أسامة عن أيه رضى الله عنه « أن رسول الله 
لَتَيْوُ نبى عن جاود السباع ووى رواية للترمذىه نهى عن ججاود ااسباع أنتفترش» قالوا: 
فلو كانت تتاو بالدماغ ل ينه عن افتراشها مطلفا » ويحديث سلسة بن الحبق السابق ه دباغها 
ذكاتم! » قالرا : وذظة مالابيؤدل لاتطرره الو اولان حيوان لارؤكل فلم يطب جاده بالدبغ 
كالكلب ؛ وأجاب أتعابنا ,السك بدموم وأا إعاب » و وإذا دبخ الاهاب ع وأن 0 
بجلود اللميتة إذا دلعتك دأنبا عامة ل 1 55 3 والوا : 0 وأما الجراب»؛ عن سول يمك النوى عن 
جلود السباع محمول على «اقبل الدباغ » فانقيل ؛ لامعنى انخصيص السباع حينئذ بل ل الجاود 
فذلك سواء ب فالجراب) انرا خصت بالذ كر لأنوا وان تستعمل قبل الديان ال أو كثيرا » 
وأما حديث سلية فمعناه أن درغ الآديم مدلور له ومبيح لاستعاله لذ ذاة فيا يؤكل » وأما 
قباسوم على الاي فجوابه القرق با © دس ف عبان فلا يزيد الدبائ على الراة 98 
واحتج أتماب المنهم ألر! ٠‏ . واتامس ٠‏ والساتن بععوم أحادييك الدباغ 25 
إلا لون عنبا ,اغبا ا الو را ل ا 3 0 
0 ا ا رامن لاه ود زهو أترها كاري اطنياةفلا 


الاختلاف فى هل يطهر الشعر بالدبخ أملا؟ لاج 
0 الدباغ عليها : واحتج اععاب امذعب السابع برواية وردت فىي<ديث ابن عباس و هلا 
أخذثم إعاما قاتتفعتم به ؟» ولم يذ كر الدءا » وأجاب الآولون بان هذه الرواية مطلقمة 
فتحمل على الرواءات المقيدة لما تقرر فىأصول الفقه من حمل المطلق على المقيد ه 
إذا تقرر ذلك فنعود إلى مسألتنا فنقول ؛ مى ذهب إلى أنالشعر لا,نجس بالموت بلدو 
باق على طهارتهوم أكثر الأثمة كنا تقدم_ذلااشكال على مذهبههو كذا من ذهب إل أنهينجس 
بالموت ويعاهر بالغ لع رأما من قال بنجاسته بالموت وأنهلايطبر بالغفسل وهو الشافعى رضى 
اله عنه فى أول قوله وهو المشوور منمذهبه فهل يطبر الشمعر عنده بالدباغتبعا للجلد أولا ؛ 
فيه قولان مشهور أن عن الشافعى » قال صاحب المرذب:ناند بغ جلد الميتةقوعليشعر قال ف الام: 
لايطهر الشعر لآن الدباغ لايؤثر فيه ؛ وروى الريع بن سليمانالجيزىعنه أنه يط رلانه شعر 
نابت على جلد فهو كالجلد فى الطبارة كشعر الحروان فى حال الحياة » قال النووى فى شرح 
الميذب ؛ هذان القولان لأشافعى مشهرران وأترما عند اخرورى نصه فى الام أنه لايطبر » 
ومن صدحه من المصنفين أبو القاسم الصيمرى . والثميخ أبو#دالجويى . والبغوى . والششاثى . 
والرافى وقطع به الجرجانىف التحر برقال : وصحم الاستاذ أ بواسحاقالاسفرايينى : والروبانى 
طهارته قال الروياى : لان الصحابة زمن عمر رضىاللهعنه قسموا الفراء المغنومةمنالفرس 
وهى ذبائح م#وس ؛ واستدل من حم القول الأول بحديث أسامة السابق و أن رسول الله 
يلعيوٌ نبىعن جاودالسباع» و روى أبوداود . والنسائى باسنادحسزعنالمقدام معد ىكرب 
أنه قال لمعاوية : أنشدك الله هل تعلم أن رسول الله يليه نبى عن لبس جاود السباع 
والركوب عليها ؟ قال: نعم » وروى أبوداود عن معاوبة أنه قال لأصواب النى يللم : هل 
تعدو نأن رسول اله يَييةِ نبى عن ركوب جلود الور ؟ قالوا : نعم , قالالأأححاب : يستدل 
بهذه الاحاديث على أن ااشمعر لايطبر بالدباغ لآن النبى متناول لما بعد الدباغ وحيث لاوز 
أن يكون النبى عائدا الى نفس الجلد فانه طاهر بالدباغ بالدلائل السابقة فبو عائد الى الشعر » 
هذا مافى شرح المبذب » وأقول : الذى يترجح عندى بالظر ف الآدلة مارجحه الاسفرابينى. 
والرويانى من طهارة الشعر بالدباغ . وقد رجحه أيضا العيادى وقال : عليه تدل الأثار» 
وصفحه هن المتأخرين ابن أبى عصرون فالمرشد لعموم البلوى به . والشميخ تقى الدين السبكى 
قال ولده ف التوشييح:صحح أبن أنى عصرون طرار ةالششعر بالدباغ قال الوالدىمجاميعه : وهوالذى 
اختاره وأفتى بهللحديث » وقال صاحبالخادم : قالإعضوم: - كانه يعنى البلقئى ‏ هو امختار 
من جهة الدليل لاسما وقد قبل : إن الشعرلاينجس بالموث » فلت : ومن الآدلة علىمااخترته 
ماأخرجه مسلم فى يحه من طريق أبى الخير مسد بنعبد الله اليزنى (1) قال : رأيت على ابن 


)١(‏ بفتح التستانية والزاى بمدها نون 
(ع” - ج١-الخاوى)‏ 


" 6 الحاو ى للفتاوى 


بى وعلة السبائى فرواً فسسته فقال : مالك تمسه ؟ قد سألتعبد الل نعباسقلت : أنا نكون 
بالمغرب ومعنا البربر , وامجرس نؤتى بالكبشقد ذبحره ون نلانأ دلذبانحممويأتون بالسقاء 
بجحماون فيه الودك )١(‏ نقال ابن عباس : قد سألنا رسول الله َيه عن ذلك نقال : دباغه 
طبوره ) وأخرج الدارقطنى من طريق الوليد بن ملعن أخيه عبد الجبار 50 مس لمعن الزهرى 
عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عنابنعباس قال : اما حرم رسول اله يلك من اهيتة مها 
نأما الجلد . والشعر . والصوف فلا بأس به » ورجاله علشرط الصحبح إلا عبد الجبار فانه 
ضعيف »6 وأصل الحخديث فيالمحبح دن وجه آخر عن الزهرى مختصرا بلفظ ه ابماحرم من 
الميتةلجبا » دونبقية الحديث » ولم ينفرد عبد الجبار بل توبع فأخرجه الدارقطنى ٠‏ والييبقى 
من طريق شبابة عن أبى بكر الهذلى عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن أبن عباسقال: 
يما حرم من المتة مايؤخل منها - وهو اللحم ‏ فأما الجلد . والشعر . والصوف فبو حلال » 
وأخرجه الدارقطنىأيضا منطريق زافر بن سليان عن أنى بكر الهذلى به » وأخرجه أيضا من 
وجه آخر عن زافر بن سلمان عن ألى بكر الهذلى أن الزهرى حدثهم عن عبيد الله بن عبد الله 
عن ازرعانن قال ؛ مفه ردول اله يلك بقول :د قل لاأجد فمااوحى الى محرماعطاعم 
يطعمه ألا كل («)ثىء من الميتةحلال الاما| كل منها» فأما الجلد. والفرو .والشعر.والصوف 
فكل هذا حلال لأنه لايذى » وله شاهد أخرجه البيبقى من طريق يوسف بن السعد عن 
الأرزاعى عن يحى بن أبى كثير عن ألى سلمة بن عبد الرحمن قال : معت أم سلمة تقول : 
وسمعت رسول الله ا يقول : لابا"س بمسك الميتة اذا دبغ ولا بصوفها وشعرها اذا غسل 
بالماء » وله شاهد ثان اخرجه البيرقى عنعبدالله بن قيس البصرى أنه سمع ابن مسعود يقول : 
إما حرم من الميتة لبا ودمبا ؛ وشاهد ثالث أخرجه البيبقى من طريق أبى وائل عن عمر بن 
الخطاب أنه قال ف الفراء : ذكاته دباغه » وشاهد رابع أخرجه أحمد . والبببقىمنطريق ثابت 
البناتى قال :« كنت جالسا مع عبد الرحمن.ن أوليل فا"ناهذو ضف رين فقال : يا أباعيسى حدثنى 
ماسمعت من أييك فالفراء قال : حدثى أنىأنه كان جالسا عند النى يَرْة فا“ناه رجل فقال , 
بارسول الله أصلى فالفراء ؟فقال رسو لاله يََِوةٍ فائين الدباغ + قال ثابت:هلما ولىقلت : من 
هذا + قال : سويدين غفلة ؛ وشاهد خامس أخرجه أبو الشيخ ن حبان والبببتى عن لمن 
ابن مالك قل « كنت جالسا عند النى بلع فقال له رجل : يارسو ل الله كفترىف الصلاة 
ف الغراء ؟ فقال رسول الله 2 فا'بن الدباغ 5 » وروى البيبقى أيضا عن قتسادة قال : ساءل 
داود السراج الحسن عن جاود افر )م والسمور تدبغ بالملم قال , دباغها طهوررها؛ هذه 
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أحاديث . وآ ثار صرمحة فالحم من غير معارض صريم ؛ حسديث آخر أخرج الترمذى. 
وابن ماجه . و الها كم ف المستدرك عنسلمان الفارسى قال: ه سل رسول الله يلم عن الجن 
والفراء ؟ فقال : الحلال ماأحل الله فى كتابه والحرام ماحرم الله فىكتابه وما سكت عنه فهو 
ما عفى عنه , هذا الحديث بنص رسول الله يريت صر بس فىإباحة الفرا. م هو نص استداوا 
به فى [باحة الجبن ولهذا بوب عليه الترمذى لا بابلبسالفراءم وانما وقع السؤال عن هذين 
مخصوصهما لما قد يتوم من نجحاستهما لما فى الجبن من الانفحة ولكون الفراء من ميتة.ولوئان 
المراد الفراء المذذة ل يحسن السؤال عنها العلم بطبارتها قطعا , وقد أجاب رسول الله ملي 
عنهما معا كنبا ما عذا اله عنه ع ول_ذا الحديث شاهد موقوف عل سلدان » وأخرج عن 
الحسن مرسلا , قال الترمذى : وفي اللاب عن المغيرة يشير إلى أن للحديث شاهداً منحديث 
المخيرة وله شاهد آآخر عن أنس أخرج الطبرانى فى الاوسط عن راشد المانى قال : رأيت 
أنس بن مالك عليه فرو أحمر فقال : ؤانت لحفنا على عبدرسول الله يلق البسراو نص فيباء 
رجال امناده ثقات إلا أحمد بن القاسم فبذا أيضا من الآدلة » ولو كان الفرو الذى رآه على 
أنس من مذق لم يكن ل إنكار حتّى احتاج أنس الى الاستدلال على طهارتمها با“نهم انوا 
يلبسونها ويصلون فيها على عهد رسول الله الي 6 ولأصل حديث سلبان شاهد ديح مهن 
حديث أنى الدرداء أخرج البزار فى مسنده . وابن المنذر . وابن أنى حاتم فى تفسيرهما » 
والطبراتى فى الكبير . والحام فى المستدرك وضتحه وأقره الذهى فى #ختصره . وأنن «ردوبه 
فى تفسيره عن أنى الدرداء رفع الحديث قال : ما أحل الله فى كتابه فبو حلال وماحرم فهر 
حرام وما سكت عنذه فبو عافية فاقبلوا من الله عافيته فان الله لم يكن لينسىشيئا ثم تلا ( وماذان 
ربك نسياً ) وشماهد آخر من حديث جأبر أخرج ان مردويه عن جار قال : ١‏ قال النى لله 
لكعب بن مالك : با كعب ماأحل ربك فبو حلال وماحرم فهو حرام وماسكت هنه فبو 
عفو فاقبلوا منالله عافيته ( وما كان ربك ذسياً ), وله شاهد آخر منحديث أبى ثعابة ) ويؤيد 
أن سؤاللى فى حديث سلبان عن الجبن لأجلمافيه من الآنفحة . وعنالفراء لأجل كونه من 
ميتة ماروأه سعيد بن منصور فى سذنه عن عمرو بن ششرحبيل قال : ذ كرنا الجين عند عمر بن 
الخطاب فقلنا : إنه يصنع فيه أنافح الميتة فقال عمر : سموا الله عليهوكاوا ‏ وروىسعيدأيضاً 
عن ااشعي قال : أنى النى يلاي جبنة فى غروة تبوك فقيل : ان هذهمن صاءة الجوشفقال : 
( اذكروااسم الله وكلره ) )١(‏ وروى سعيد أيضأ عن اسحق بن عبدا بن الحارثال : 
دخلت مع أنى على ابن عباس فقال له : انه يصنع لنا بالعراق من هذا الجبن وقد بلغي أنديصنع 
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ذه من أافع الث قال ابن عباس : ماعلت أنه من ناف ال فلا تأكه وام تم فكاءء 


آل له أبى والة إصام لنا من هذه الفراء وبلذنى أنها لصئع من جلود اليئة فقال ابنعياس: 
قال رسول اله يكل : د دباغ كل أديم ذكاته » ورواه الدولانى فى المكنى عن اسحق بن 
1 أي ق ارت قال : قلت لابن عساس : القراء لصن من جاود المتة ؟ فقال : معت 
رسول اله يلق بقول : « ذتاة ول مسك دباغه » فبذا أياً صربح فى أزالدباغ يعابر الفراء 
مطنقا جلداً أو شعراً » وما يستدل به لطبارة ااشعر بالدباغ اطلاق الأحاديث السابققفدباغ 
إهاب الشاة فانه لو كان الشعر لايطبر بالدبا غ لبين لهم ذلك وقال : انزعرا شعرها وادبغوا 
الجلد واتفعوا به وحده لآنه مل دان ان الببان عن وقّت الحاجة غير جالزر ذاءا أطاقوم 
يفصل دل على أن الشعر يطبر بالدباغ تبعا لاجلد » وما يستدل به لذلك قوله تعالى : ( والله 
جعل 5 من بوتكم سكنا وجعل لكر من جاود الألعام يونا تستخفومابوم ظعا.ك وروم 
اقامتكم ومن أصوافا وأوبارها و أشتارها أثانا وهتاعا الى حين ) وقول الأصعاب : إن هذه 
الآنة تموة على شعر المأ كول اذا ذى وأخذ فى حياته يجاب عنه بأرن الآية خو طب مما 
المشركون من أهل مكة وهذا قبل فى أواخر تعداد النعم : ( كذلك يتم تعمته عليكم لملدكم 
تسامون ) » وقد كاز المشركون يذمحون للا“صنام. وان النى مي قبل البعثة يتوقفافيأفل 
ذبانحهم فكانت ذبانحهم هيتة وقد وردت الآاية امتنانا عليهم بالانتفاع بشعررها فدل على أن 
الدباغ طبرهأ ؛ وقول بعض الفقهاء : إن ( من ) فى الايةلةبعيض والمرادالبعض الطاهر يناز عفيه 
بأن(س) هذ وليستهى التبعيضية بل هى التتجر يدبة كا يفبمههن ل خبر ةبعل البيانوكذ لاك هى فى الجملتين 
الآوليينف الآمةفبى كالمثال الذى يمثل به أو باب الببانوهو قرط لى من فلانصدي قحم أى أن فلانا نفسه 
صديق حم وليسالمراد أن بعضهصديق؛ وهذامعروف يسمى بالتجر يدعند علماءالبلاغة»استد لال 
آخر ٠‏ قال بعض الجتهودين : يكن أن يستدل لطبارة الشعر بالدباغ بنفس الخديث وهدوةوله: 
( اذا دبغ الآهاب ذقد طبر ) لآن اسم الآهاب ينطاق على الجلد بشعره فيقال , هذا إهاب 
الميتة ولا يازم أن يقال : هذا [هاما وشعرها وإذا انطاق الاسم عايه حصات الطبارة قال ؛ 
وما ,يدمحديث أنى الخير قال : « رأيث على اان وعلة فرواً فكلمته فيه فقال : سألت عد 
الله بن عباسققلت ؛ إنا نكون بأرض المغرب ومعنا البرير والمجوس نوت بالكبش قدذكوه 
ونحن لانأكل ذبائحهم ونؤنى بالسقاء بجعلون فيه الودك ققال ابن عباس :قد سألنا البى ساق 
عن ذلك ؟ تقال : دباغه طبوره » وحديث ثابت البنانى قال : «كنت سابع سبعة مع عيد 
الرحمن بن أنى ليلى فى المسجد فانى شيم ذو ضفرتين فقال : ياأبا عيسى حدثى حديث أبيك 
فى الفراء فقال : ححدثتى أن فقال . كنت جالساً عند النى يل لأناه رجل فقال : يارسول 
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ممص مسسغصيه تمي له 


الله أ نصلىف الفراء ؟ قال , فأين الدبغ ؟ فلءا ولى قات : منهذا قال ,هذا سويد بن غقلة؛ قال: 
هذا المجتبد المذ كو روككن أن يستدل بالحديثك على عدم تجاسة الشعور أصلا و رأساً أن 
مجعل دليلا على مقدمة فى الدليل » وطريقه أن يقال : لو نيجس الشعر بالموت لكان طادراً 
بعد الدباغ أسكن كان طاهراً قبل الدباغ هلا ينعجس بالموت » بيان الملازمة أن الدباغ [تمايفيد 
الطبارة فى ماله أثر ولا أثر للدباغ ( ١‏ ) فى الشعر فلا يفيد الطهارة ه وبيان أنه طاهر بعد 
الدباغ أن اءم الآهاب يطاق عليه بالشعر المتصل به فيقال , هذا إهاب الثماة مثلا ولا يازم 
أن يقال : هذا إهابها وشعرها فدل ذلك على اطلاق اسم الإأها ب عل ال+لد بشعره واذا انطاق 
عله وجب أن بطي لقوله عايهالصلاة والسلام ٠‏ و اما إهاب دبغ فقّد طبر » والاعتراض 
عليه يمنع الملازمة » وقرله فى تقريرها : إن الدماغ إنما يفيد الطبارة فها له فيه أثر يقال عله . 
إنما يفيدها فيا له فيه أثر قصداً أو نما الأولمسل ونحن لانقول با“نه يفيدها فى افق قدا 
واما يفيدها ع للجلد بدلالة الحديث وانطلاق لما الآهاب على انيع انتبى ي 

ومن الأآدلة القياسية على طرارة الشعر بالدباغ ثعاً للد القياس 0 دن ار اذاصارت 
خلا انه يطور تي لا فان اعترض معترضص بأن ذاك من تمل الضرورة قلنا , وهذا من كل 
الخاجة ع وقد نص الفةساء فى قواعدثم على أن اللجاسجة تنزل مازلة الضرورة » وما يستدل به 
أيضامن جمة القياس مسئلة مالوو ال الكلب ف إناءفيهماءقايل فانالماءو الأاناء ينجسان معأ فلوكوثر الماء 

حتى يلخ قلتين فانالماءبطهروكذا 5 «تيعالدفى أحد الأوجه فرذ اسك بالطبارة على سي ل التبعية فيةاس 
عليه ل بطبارة ااشعر على سيل التبعية لاجلد » وما يستدل به أيضاءر._ جهة القياس 
مسئلة الدم الباق على اللحم وعظامه فابه ممكوم بطبارته تبعا للحم لعموم !١‏ 3 ى نكا ارتضاه 
النووى فشر المرذبوقال: ,قدنخ كرهأبو اسعدق الثدلى ا فسر انار لعن جاعة كثيرةمن 
التابعين أنه لا بأس به »و دليله ا مةةق الات رازمنه, وصر م أحول وأصدابه بأ نمام ا 
ف الاح معفو عنه ولو علت حمرة 00 القدر لعسر الاحتراز منه » وححكوه عر عالشة . 
وعكرمة . والثورى . وابن عيينة . وابى يوسف . وأحمد ٠‏ وأسحق «وغيدثم قلت ,» معأن 
الأصل فى الدم النجاسة وهى فيه اظهر هنبا فى الشعر لما تقدم من أن أ كثر الآئمة على عدم 
تنجيس الشعر بالموت فيكون الحم باهارته تبعا للجلد أول وأقرى من الحسكم بطرارة الدم 
تبعا للحم ع استدلال آخر منطريق القياس المسبىعندم قياس العكس » قالو! : اؤاجزالشعر 
من الحيوان الحى المأ كول فب و طاعرلقوله تعالى : ( ومن أصوافها وأوبارها وأشعارهاأثاثاً 
ومتاعا ال حين ) امن به فكان طاعر آً والماأخو ذ به من المذبوح لايفىبالحاجة فى مثل ذلك 
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فكان شاملا لما جرف حال الحياة فلوقطع فى الحماة عضو عليدشعرحك بنجاءةالشعر تبعاً العضو 
المحكوم بنجاسته لق ول وك «ماأبين مئحى ميثت» قكماحم بنجاسة الشعر تبعالاجزء المتصل 
روا حكوم بنجاستهكذ لكقياس عكسهاذاحكم بطرارةالجهه بالدباغ حك بطبارةالشعر المتصل به تبعاً ه 
وشاهد أصل قباس العكس قوله ل :وف لضع أحدم صدقة قالوا : يارسول الله أيأق 
أحدنا شهوته وله فيها أجر ؟ قال : أرأيتم لو وضعها فى <رام أنعايهوزر ؟ قالوا : بلقال : 
فكذلك اذا وضعها فحلال كان له أجر » رواه مسل » وطريقة أخرى فالاستدلالوهوأن 
الأساديث التى اتججنا ّ 72 بحة فى المقمصود» و الأحاديث الى احتجماللنجاسةر هى أحاديث 
لنهى عن جلود السباع ليست صريعحة ؛ وانما استدل بها بطريق الاستنباطواللروملللعنىالذى 
ذ كروه وما كان صرحا فبو مقدم على ما ذان بطريق اللزوم » وقد سللك ابن دقيق العيد فى 
الترجيح «سا-ك آخر تقال : بيه عليه السلام عن افتراش جلود السباع مخصوص بالاتفاق 
وقرله عليه السلام : م أما إداب ديغ دشد طهرء غير مخصوص بالاتفاق فيرجم العمل بهعلى 
معارضه ) هذا كلام ان دقيق العيد, وهسلك آخر 86 الجواب وهو انا نع عن ثرن النبى 
عن جلود السباع لأجل شعرها بل لممنى آخر أشار اليه الخطانى وهو أنها انما نهى عنبا ٠.ن‏ 
أجل أنبا مرا كب اهل السرف والخيلاء » وتام ذلك أن يقال : إنها من صنع الأعاجم 
وقد حت الاحاديث بالنبى عن التشبه إذى )١(‏ الأماجم أى الفرس » ويؤ يدذلك أمران » 
أحدضما أن النبى مطاق ولو كان لاجل نجاسة الشعر لكان يزول بنتفه ولاشك أن الحديث 
شامل للحالتين ؛ والثانى أنه لوكان لأجل نجاسة الشعر لم يكن لتخصيص السباع بالن كرفائدة 
فان الغنم . وسائر الحيو انات كانت تساوى السباع فى ذلك فلو لميكن ذللك عنى آخرغير النجاسة 
ل يكن لتخصيص السباع بالذ كر فائدة »وأمى ثالشوهو أن ابا داود روى ففسهمنحديثك 
معاوية قال : قال رسول الله ل" : دلانركيوا الخر والقار » (م) فقران الخر بالفارىهذا 
الحديث دليل على أن النبى فيه للسرف والخيلاء لا للنجاسة » وكذلك مارواه أحمد . وابن 
ماجه من حديث عبد الله بن عمر قال : « نهى رسول الله ميلك عن الميثرة والفسية وحلقة 
الذهب والقدم »قال يزيد : الميثزة ججبلود السباع . والقسية ثاب مضاعة من أبر يسم . والمقدم 
المشبع بالعصفر ؛ وروى الطبرانى فى الكبير عن ثوبان قال : حرم رسول الله يليه التختم 
بالذهب . والقسية, وياب المعصفر. والمقدم . والغور قر ان جلد السباع والقور بهذه اللاشياء 
(1)فى عش السخ « بعل 6(؟) الأز ةتس الخاء الممصمة وتشدبدالزاىثيابتملمن الأبريسم 6 وقل شاب 
تيج من صوف و ابريسم وعايه فالتوى عثها لال التنشيه بالاناجم وزىالمترفين 6 والثمار قالصاحب النباية 
وفرواية النمور أى جاوذالاءور وهىالسباع المعروفة وا«دماعر ١‏ 


حم طهارةجاودالميتة إل 


تسستم اس ممعم جيه عووقع 


فى هذين الحدرثين دليل عل أن النبى فيه للسرف والخيلاء لا النجاسة » وروى أبو داود أيضاً 
عن ألى هريرة عن النى 2 قال : و لاتصحب الملالكة وفقة فهاجلد مر» وهذا أيضا يدل 
علي أن النهى لاخيلاء لا النجاسة لأن الجاد انجس لابحرم اقتناؤه اما حرم لبسه واستعاله 
2 الاشياء الرطرة ؛ والحديثك دل على ذم اقتنايه مطلتا فعرف أن المعنى فيه للخيلاء كاواق 
النقدين حرمت للخيلاء -فرماقتناهاء و أم رآخروهوأنه لو كان الهىلنجاسةالشمعرم يكن بمتنع الا 
الجلوس على الوجهالذى في هالشعر خاصة ولوقلبه وجلس على الوجةالذى لاشعر فيه يمتنع لآنذلك 
الوجه من الجلد قد طبر بالدباغ قطعاً » ولا شك أن النهى شامل للوجبين معاً كا دو 7 
الأحاديث السابقة , وعندانأنى شيبة فى مسنده من<دديث معاوية قال .قالرسول اله ملم 21 
,2 لانجلسوا على جلود السباع «4 وعند الحارث بن أنى أسامة فى مسنده عن سمرة بن جندب 

« أنرسول الله يَيييْةٌ هى عن أن تفترش مسوك السباع» فرذه اطلاقات شاملة للجلدبوجبيه 
فدل على أن ذلك لمعنى السرفوالخيلاء لا للنجاسة » وايضافل يذ كرالفقماء أنه يحرم الجاوس 
على جلد الميتة النجس إبما ذ روا تحريم لبسهء وماق الافتراش به قد لايسم ؛ والأحاديث 
صريحة فى النبى عن افتراش جلود السباع ٠‏ والجاوس عليها والركوبعليها فدل ذلك على أنه 
لمعنى آخر غير النجاسةء(إ فانقات): فقّد قال سعيد بن منصور فى سلته ؛ ثنأ عبد الرحمن بن 
زياد عنشعبة عنعبد اللكين ميسرة عن زيد بن وهب قال : أتام كتابعمر بن الخطاب ‏ 
وم فى بعض المغازى ‏ بلغنى أنك فى ارض تأ كلورت طعاما يقال له : الجين فانظرو| ' 
ماحلاله من حرامه. وتليسون الفراء فانظروا ذ كيه من ميته ؛فالجواب عنه من ثلاثة أوجه » 
أحدها ار اسنساده ضعيف » والثانى أنه معارض مما تقدم عن عمر فى الجن والفراء أيضا 
فقد تقدم أن البيبقى أخرجمن طريق أنى و ائل عن عمر بن الخطاب أنه قال فى الفراء: ذكاته : 
دباغه ؛ الثالك أن هذا من عمر ليس قولا باأن الشمر لايطهر بالدباغ ويطبر به الجلد وائما 
هو مبنى علىقوله: يا'ن الدباغ لايطبر الجلد أصلا ورأساً, وقد تقدم انه مذهب له فكارتب 
له فى المسالة قولان : أح_دهما أن الدباغ يطير الجلد والشبعر معاًء والآخر أنه لايطور لا 
الجلد ولا الدعر فكل رواية مولة على قول من قوايه ه 

فبذ!| ما أدانا اليه النظر والاجتهاد فى هذه المسئلة فأجينا به على حسب ما القس السائل 
وقد سمينا هذا الكتاب ( تحفة الأنجاب بمسائلة السنجاب ) وكان املاؤه يرم الاثنين سابع 
حرم سنة تسعين وتماعائة والله أعل 5 
( باب التيسم ) 


ما تراب المسجد إذا تيمم به شخص وقام : إنهلابجمرزهل ستيج به مانراه 


4 الحاوى للفتاوى 


أو يكون ذلك كاستعال الدار المغصوبة . والوب الخرير ونحو ذلك أولا ؟ وماالفرق بينمالو 
تم قبل الاستنجاء ذانه لابجز ىء ولو نان على بدنه نجاسة فاله بجرىء ؟ ه 

الجواب ‏ لعم يستبيح مانواه كالوضوء ماءمخصوب . والتيهم ثرا منضوت و كذالك 
غيرمأ كذا أرق الدارق وعه صاحب الهذب وأقره النووى فىشرحه » ومنبا أن بجاسة 
شير الاستتجاء لاتزول إلا بالماء ذلى قلا 08 لاريصح همه حت بزيابا لتعذر عليه الصلاة ان ١‏ 
جود الماء علاف الاسكئجاء لانه بر تفع وه بالحجر فيمكنه تقديم الجر على بصعم لبهمة 
ذأرءمه» كذاك فرق المتولى فى التتمة » قال صاحب الوافى : وهذا فرق دقيق نفيس » 

متاله* ل فيموضع الغالب فيه عدم الماء » ثم اتتقل الى مو ضع الغالب فيه 
وجودالاء أو 26 فهل المعدير وجوب القضاء وعدمهة مو ضع التيمم أوموضع الصلاةأوهيا 
وهل ؤذلك تقل للا*"صحاب؟ » 

الجواب م هذا الؤال غير ووسيةه لآن الاتقال الو جعي تجد بد طاب المساء ويبطل التيحم 
اذا و ره فان رض لعين العدم يدث لايطال التيهم ولا دب تجديد الطاب فالعسيرة فها 
يظهر بموضع الصلاة ه 

عي رم _- قُْ مذهوم هذه العيارة وض قوله : وصاحب الجباثر مهم عليه تيمم 
ويصىولاإعادةعايهان ان وضعهاعل طهر » ما اراد بالطهر هلهو عن الجنابةأو أعم منذلك؟ 

الجراب ‏ المراد جذس الطهر الذى تيمم فيه فان تان ذلك فالفسل فالمرادطهر الجنابة 
أو فالوضوء فالمراد طهر الحدث صرح به ف الؤادم ه 

ا فى قول المنباج: وكذا استدامتها الى مسح شىء من الوجه هل استدامتها 
الى الوجه واجب ذكرا حتى انها لو عزبت بعد الثقل وقبل الوجه واستحضرهاعندهلامكفى 
أم الواجب استحضارها علد النقل وتدد الوجه فقطل حنى أو عز بت ينمأ كفى 0 واذا تبعم 
لس الممحف فول له صلاة الفل؟ 3 
النقل والمسح ولو عر دمت يما ولا مقرو م لتعبير انراج بالاستدامة َ وأو تيمم مس المصحف 
قايس لمصلاة الغفل صرح به 5 التعدفيق 5 

من له" ساذاتيهم الخطيب لطبة اجمعةهل يقول؛ نودت اسباحةفر ض الخطية أم ماذا ينو 2 
وما كفية ليك المتيهم الدا جزءن غسل أحجعة وغيرها اذا تيمم 0 وغاسل اميت اذا أوجبم عليه 


فتاوى ف الحيضش 0 
١‏ الي | 15 بأما كيف يقول ف الغسل واذالم يجد الماء ويم الى كف يأوى؟ه 
الجراب ‏ ينوى الخطيب استباحة فرض اطنطة أو استاسة خطبة ابلمعة أشذاً من قول 
اللاصراب : ينوى المتيمم استباحة مالايستباح إلا بالطبارة وينوى العاجر عن فس ل اجمعةالتيعم 
عن سنة غسل اججمعة » قلته : تفقما ولم أره «نقولاء وأما غا.لالميت ففى شر م المبذبالنصر 
المقدسى . وصاحب البيان : صفة النية أن ينوى بقلبه عند إفاضة الماء القراح 0 واجب؛ 
وقال القاضى أم الطيب فى كتابه المجرد : الغسل الواجب أو الفرض أو غسل الميت » 
وأما اذا يم فل فل أر من صرمم , نه » وحتمل أن يقال : اذا يعم الميث لايحتاج الىنيةم لاحمتاج 
غسله إلى نية فى الاصح » وحتمل أن يقال : انه حتاج اليهاء و يفرق بين التيمم والغسلؤاقالت 
الحنفية : أن النية لاتجب فى الوضوء وغسل الجناية ة ومعذلك أوجبوا النبةفى التيمم عنباولذلك 
قال الشافعى فى الرد علييم : طبارتان أنى يفترقان » وهذا النص اذا نمسك به باطلاقه عضد 
الاحتمال الأول وهو أنه لاحتاج تيمم الميت الى نية فان قلنا: حتاج اليها أويستخبنو التيعم 
الواجب أو البدل من الغسل أواستباحة الصلاة عليه ونحو ذلك » 
ماله بت قرهم فُْ الجبيرة أن وضعءت على طهر ' يقض » هل المراد طور قلبافقط 
أو هام الوضوء؟ ه 
الجراب ‏ قال الرركشى فى الخادم ٠ائصه‏ : ينبغى أن يبحث عن المراد بالطبر هلهوطبر 
امل وهو مايبيس الصلاة كالاف أوالمراد طهارة امحل فقط ؟ فيهنظرو صر الامام . وصاحب 
الاستقصاء بالآول والاشبه الثانى » وقال ان الاستاذ : ينبغى أن يضعبا على وضوء كامل 5 فى 
ليبس الف اتوي 5 


) باب الحيض‎ (١ 


اه : الد لله معيك مابدا لعل فنساء لم يكن ذاك سدىي 


ثم الصلاة والسلام الكل 
وآله و#اه وعترته 
جوابم باسادة أفادوا 
فى حائض بييتبسا مقيمة 
لعد انقطاع دمسسا انحرم 
من غير عذر مع وجود المام 


وبيتببا فى خطة امام 


على الى المحاثي المفض-ل 
ول من مات على محبته 
طالبيم وبالعلوم سادوا 
ذى جسددة ويحة سليمة 
هل يستباح الوطء بالتيمم 
بظنبا الغالب للايذاء 
مطيقة السعى على الأقدام 


(م؛ -ج١-الخارى)‏ 


1 


مهدعو ند سبي بجع سصفاف حسبو ةناد ند مج حا حر سل غامل تاه 1 
سس وس وروي ات سس مراع لغ 


الجر أب 08 


الجارى للفتاوى 


ذى سعة لآاجرة وغيرها 
فبل يمح وطأها التيدم 
أمحكبا ؤذاك <ك الجنب 
وإن أعمم وطأها بالترب 
فبل له اللبس قبيل المذر 
أم بمدأز صل عذر ظاعر 
ولوطرا عذر وزال عنده 
ولو تمادى لابسا والعذر 
وإن بغيرااعذر لبس حصلا 
أم هو عاص 1 ثم والجانى 
وهل مذا الفول بر حجه 
وحائضوالنفسا هل يقضيا 
أم تاف حكمرماءند قضا 
وضعلنا الجواب شيخ السنة 
أجزر جوابا باجلال الدن 
يامن لله نقلم على الفتاوى 
لازالناديك الر حب عتفل 
يأشيخالاسلام وياحبرالنوى 
اد لله تلى امتنارن. 
ثم الصلاة والس.لام أبداً 
وآلهالآأولل<ووائلااشرف 
إن حائض قد أقاحت عنما الدما 
او كآن فى بلدتها مام 
جوز بلتراب 
وتخرم قبل طروء العذر 
بغالب الفان ولا توقف 
أظيره من ظن ٠‏ نغسل بما 
ومن تزل أعذاره ليقام 


وإا 


و تكن محجوبة فى خسدرها 
درن غير عذر أم بغسل تارم 
والنفسسساء حكمبا 2 المذهب 
قُْ درم ييلى 


مقو 


يجوز لبس وغطاء م-_سساتر 
هل جب المزع بير هسه 
قد زال هل يسّط عنه الوزر 
هل الهدا ججزبه ا سحملا 
فداه ألم نجه من العصيارتبف 
أم غير مبرور كما ةد وجروا 
صوءييا درف صلاة ألنيا 
صلاة ثُرضص عن أداها أعرضا 
أثابك الله الكريم الجنة 
يدك السائل 
شرق كل عالم وداوى 
بالوفد عن طلاب خير مشتمل 
و1 له مرتة تعاو السبا 
يمجز عن إحصاه باللسان 


بالتبيين 


م 
وه والتابمين والساف 


الحدق ا 


على التى الماشمى أحمدا 


ووجادت فائدة 


هرام 
اراب 
أجر له اللبس بغيد وزر 
على ححصوله ذا الآرأف 
جوزواأ التيها 


«بادراً وليقض أن لم اندع 


نتهى 


ذتاب الصلاة ل" 


وليس ينجيهالفدامنوزره 5 تحدم إشرب خمره 
لو كان يجيه الفدا منوزر لسرى العذر بغير العذر 
ولا يكون حجه مبروراً عالم يتب يكن له طبوراً 
وحائض ونفسا فليقضيا الصوم لا الصلاة فيا ويا 
ولس بين تين من خلاف فما ذكرناه بلا لاف 
هذا جواب ل ص معتصما بربه القرى 
9 كتاب الصلاة 6 
سال ا 0 وقت العصر وجبت مع الظبر لأا تجمع معرا وهو 
مشكل لان المع رخصة فلا يه أي# 
الجواب - هذا من باب 7 0 ى فى الاصول بقياس العكس 
]ل الجنرنهل يجوز له قضاء مافانه ‏ اذا أفاقهز 1 5-7 
أم يكره ؟ه 
الأواف حب الفا الد رن مسمتيية د كفن اويا 
( الحظ الوافر إن المغنم فى استدراك الكافر اذا ألم ) 
م 86 الكافر إذا أسلم وأراد أن يقضى ما فاته فى زمن || 06 من صلاة وصوم 
وؤكة هل له ذإك وهل لبت أن أحدا من الصحاية قعل ذلك دين لم 5ه 
الجواب ‏ نعم له ذلك ؛ وذلك مأخوذ من لام الاصحاب إجمالا وتفصيلا أما الاجمال 
فقال النووى فى شرح الميذب : اتفق أحابنا فى كتب الفروع على أن الكافر الاصلى لاتجب 
عليه الصلاة . والركاة ٠‏ والصوم . والحجر غيرها منقروع الاسلام » ومرادهم أنبملايطالرون 
ما فى الدنا مع كفرثم واذا أ لم أد_دم ا يازعه قضاء الماضى فاقتصر على فى الأزرم فيبتقى 
لج واز» وعبارة المبذب اذا أسلمم لاطب بقضائبا لقوله تعالى ؛ ) فل للذن كفروا إن 
يلنهوا يغفر هم ماقد ساف ) ولان ف ايداب ذلك علوم تنفيرا فعفى عله فاقتصر على أ 
الاجاب فيبقى الجواز أو الاستحياب ه 
وأما التنفصيل فانالمقماء قد قرنوا فى كتاب الصلاة بينالكافر. والصى. وامجنون. والمغمى 
عليه. والحائض فى عدم وجوب الصلاة » ونص بعضهم على أن الصى اذا بلثم وقدفاتته صلاة 
يسن له قضاوٌ ها ولا يجب عليه ( ١‏ ) ؛ وأن الجنون . والمغمى عايه إستحب لا قضاء الصلاة 


(1) فى بعش التسخ « فلا ني عليه » 


0 الحاوى للفتاوى 
ام ا لضي 
الفائئة فى زمن الجئون . والاغماء ‏ كذا :قله الاستوىعن البحر للرويانى ؛ ول عنه وعن 
ع الوسيط للعجل أن الحائض بكره لها القضاءع فبذه فروع منقولة والكافر فى ٠منىذلك‏ 
فيجوز له القضاء إن ل يصل الام الى درجة الاستحياب ولا يكن القول بالتحريم بل ولا 
بالكراهة ؛ ويفار ق الخائض فان ترك الصلاة الحائض عرعة ولسيب ليست متعدية به والقضاء 
لها بدعة » وهذا قالت عائشة لمن سألتها عن ذلك : أدرورية أت ؟ وقد اتعقد الاجماع على 
عدم وجوب الصلاة علم-ا » وثرك الصلاة الكافر سيب هو متعد به واسقاط القضاء عضه 
من باب الرخصة مع قول الآ كثرين بوجوما عليه حال السكفر وعقوبته علبا فى الآخرة ها 
تقرر فى الأصول » فاتضعم هذا الثرق نينه وبين الخائض ححيث يكره لما القضاء ولا يكره له 
بل يرن أو يندب » ويقاس بصلاة اللكافر جمبيع فروع الشريعةين زكة . وصوم » هذا 

واأعدسدوى فومق ميته 

وأما الآدلة فوردت أحاديث إستتيط منبا جواز ذللك بل ندبه تكيانا أخره الاية 
السنة وغيرهم عن عمر بن الطاب أنه قال : و يارسول الله انى نذرت فى الجاهلية أن اعتكف 
يلة فى الممسجد الحرام قال : أو ف بنذرك » قالالتووى فى شرح مسلم : من قال إن نذر االكافر 
لا,يصح س وثم جبور أصابنا ب حماوا الحسديث على الاستحياب اى يستحب للك أن تفعل 
الآن مثل الذى نذرته فى الجاهلية اتتبى » وفى هذا دلالة على أن السكافر يستحبله أنيتدارك 
القربالتىلوفعلبا فحال كفره ل صم منهولو كالما لرمته ‏ وهذهدلالةظاهرةلامبية فيها» 
وقال الخطابى فى معام السئن : فى هذا الحديية دلالةعلى أن الكفارغاطبون بالفرائتضهأ٠ورون‏ 
بالطاعة ؛ وقال القدولى من ءتّاأخرى أصابنا فوالجواهر : اذا نذر اللكافر لم يصم نذره لكن 
يندب له الوفاء اذا أسلم فلو نذر الييودى أو النعمرانى صلاة أوصوها ثم ألم استحب لدالوناء 
ويقعل صلاة شرعنا وصوم شمرعنا لاصلاة شرعه رصومه . دذا كلام الث.ولي ؛ وقال | درق 
العيد فى شرح العمدة : استدل بهذا الحديث من برى صتة النذر من|ا-كافر وهو قول أو وججه 
فيهذهب الشافعى والأظهر أنه لايصح لآن النذر قرءة والكافر ليس هن أهل القرب ؛ ومن 
يقول بهذا يحتاج إلى أن يول الحديث باأنه أمى أن يأتى باعتدكاف يوم يشمبهمانذر فاطلقعليه 
أنه منذور لشيهه بالنذر وقيامه مقامه فى فعل مانو اه من الطاعة »)١(‏ وعلى هذا يكوزرله : 
1 ف بنذرك » هن مجاز الحذف أو مجاز التشبيه ؛ ومنبا ماأخرجه سل عن حكم بن ححزام 
قال : م قلت يارسول الله أشياء كنت أفعلبا فالجاعاية ‏ يعنى السو مم فق الرسولاش يل 
أسلت على ماساف [ لك ] من الخير قلت : فوالله لا أدع ثميئًا منعته فى الجاهلية الافمات فى 


(1) كلام ابن دتيقي الميد هنا منقول بالممئي انظ الهج ج 4 مي ١8‏ تجد الثرق واضمنا 


ماوردقاستدرا كتكفير الماهءات فى« الةالكقّر ”> 


الاسلام كله ع قأت :هذا الحديث رو خذهنه بدلالة الاشارةاستدراك مافات ف الجاهايةئانه ل اصدر 
منهماصدر من القر بات فالجاهلية 6"نه لم برها تامة لفقد رص الاسلام فا عاد فعلرافىالاسلام 
استدراذا لأ فاتمن وصف البهام» و أخرج الحا فالمتدركعن هشام[بنعروة )١(‏ ]عن أ بيهقال: 
عق تٍَ عتق حكم ماثة, رقبذو ل علماثة بعير ىالجاهلية ذلما أسلاعتق مائقوحم ل على ماثةلعير ,هذا ادش 
فيه التصر يم يوفائه : ءا وعد 6 ومئبا مأروىان اباسغيان اس لقال : بأرسو لالله لا أترك موقفا 
قاتلت فيه | لم لمين إلاقاتلت مثلهالكة ارو لادرهما أنفقته ف الصدعن سيل الله الا أنفةت مثله سيول 
للّه » هذا الحديث صر بح »نعاوقه فى استدر اك تكفير مامضى فى احفر من فءل المناهى وهو 
غير لازم فيحدل على الندب ويؤخذ من لغخُواه استحياب استدراك ماءضى فى الكفر من ترك 
الآأوامر » وأخرج الحالم فى المستدرك وصححه عن عكرمة بن ألى جبل قال قال : « لى النى 
5 الاثم 220 . مرحيا بالرا كب |1 بجر مرحيا بالراكب|١‏ باجر فقاثت ٠‏ والله اولاق 

لاأدع نفمّة اثفقتبا الا انفهت مثابا ف سيول أنه » هذا ايضا من استدراك تكفير مامضى من 
فعل المنبياتق حال الكفر ٠»‏ 


ز باب المواقيت 4 

1 هه فيا رواه مسلم عن النواس بنسمءان قال ذ كر رسولالله لكي الدجالالى 
أن قال فقا .و بارسول الله وما له فى الأرض ؟ قال : أربعون يوها يوم كسنة ويوم كشهر 
ويوم كجمعة وسائر أنامه كأيامم قلنا , بارسول اله ذلكاليومالذى كسنة تكفينا فيه صلاة 
يوم قال , لا درا 1 » وفى حديث آآخر نقله القرطى فى التذكرة قال « رسول الله يله 
ون 0 عونك المنة كنيف الب اليه فالشور والشم_ كاجمعة وآخر أءامهةاشررة 
يصبخ أحدى على باب المدينة فلا يبلغ باما الآخر حتى يممى فقيل : يارسول الله كيف نصلى 

فى تلك الأيام القصار ؟ قال ؛ تقدرون فراالصلاة تقدروتها فى هذهالأأيام الطوال ثم صاواج 
وفى حديث آخر عن أعماء بنت يزيد بن السكن قال الد : و بمكث الدجال فى الأأرض 
أربعين سنة السنة «الشهر والشهر مالجعة والجبعة كاليوم , واليوم كاضطرام السعفة (م) فالنار » 
فبل هذه الأحاديث كلها «آساوية فى الصحة أملا؟ وهل بينها تناف أملا# وهل لالىتلك الايام 
ذلها على حالة واحددة يالينا هذه أم تتببع كل ليلة يومها فى الطول وغيره + وما كيفية التقدير 


3 الزيادةءن كتاب المستدرك لاسام رج ىا ص 4مك 
(") السعفة سب يالتسر يك سل غصن الاخيل » وقيل اذا ببست سميت سعفة واذا كانت رطيسة فى 
شطبة اه من النهاية لابن الأثير 


٠‏ و الحاوى للفتارى 


فى القصر هل هو مثلا اذا ان اليوم ثلاث ددج فتكون حدهية ة الصبيح دوجة والظبر كذلك 
والدسر ذلك أ م لاك وهل صلا المغرب والعشاء بجرى علمهها 3 القصر أم لا لاما 
ليسا فى الم ار المتصف بلك الصفات؟ وإذا لم سبع الوقت القسط تلك الصلاة فهل جب عليه 
ثم يقضسا؟ وما كفية إقامة ابلئمة هذا اليو مالقصير؟ وءا طرق سا بمدة مسمالخف؟ وما 
كفية الصوم وكذا سائر الأحكام المتعلقة بالأنام# وهل الزيادة فى الطول كا ف الحديث الأول 
عختصة بالثلاثة الآنام الآولى أو السبعسة والثلاثون ٠تساوية‏ الطول » وعلى ظاهر الحديئين 
الآخرين هل مختص القصر باليوم الأخير أميكون القصر فيه وفى غيره أم لا 8 وهل التقدير 
عاص بصلاى االبر والعصرنقط وااصببح مختص ما بعد الفجرالى طلوعالشدس أم يشا ركبما 
أم كيف الخال ؟ وهل ماورد عن أنس قال: قال رسول الله تيكل : م لانقوم الساعة حى 
قارب الزمان فتسكون السنة طلشهر والثمر كاجممة واجمعة كا لبه م واليوم كالساعة والساعة 
كالضرب بالنار ج داضل فى حديث الدجال أم فو اعتد يف راسته فى غير زهن الدجال ؟ هن 

الجواب ‏ ليست هذه الأحاديث «تساوية فى الصحة بل الآول منهاهو الصحيح؛ والثانى 

أخر جه أبن مأجه ٠ن‏ حديث أنى أعامةوقد ننه الحفاظ عل أنه وقع فيه تخبيط فى اسناده ومتئه 
وهذه المملة مما وقع قد ااتسط فلك تسافوت الأشان بأنهدة لعه فى اللارض أريعوك روما 
لا أرسون هنة »ورد ذلك أيضأ من حديث جاير بن عبد الله , وعبد الله بن عمر . وجنادة 
أبن أنى أمية عن رجل هن الأنصار وغيرم » وقد روي الطراذ فى عن عبد الل بن عبرو مرقوعا 
د يخرج الدجال فى أمتى فيمكث أربعينلا أدرى أر بعينيوما أو أر بعين شرا أو أربعين عاماج 
الحديث »قال المافظ ابن حجر فى شرح البخارى : والجزم بأمهاأر بءونيوء! مقدم عل الترديد 
وقد أخرجه الطبرانى أى من وجه آخر عزعبد الله بن عمروبلففل د فكث فالارض أربعين 
راح )رجزم الحافظ ابن كثير ١‏ ف نار كه أيفا بذاك ء وقال: معدل إقامته دنة وشورارب. 
وأاصفاع)و لاماي التقدير إذا كان اليرم مثلا ثلاث در رج فلا لأساوى'فه 
حصة الصبح والظور والعصر بل يتفاوت على حسب تفاوتما ألان فان من أول وقت الصبح 
الآن ءال وقت الظين ١‏ كقر من أو لوقت الظن الى يوقت التضير ودق أل رقت الظرن الى 
وقت العصر أكثر من أو رقت القصر الى وقت المغرب فيقدر إذ ذاك عل صب هذا 


ا 20 

(١)عنا‏ دأض ف جيم النيخ ‏ وأال فى هاءش إحدى سخ داراامك: ب الأهليةالمصرية عانصة إن اممف 
بوش ايالى كا ترى 6 وكأنه لم إطلم على نس فى ذلك والملل عند انس تمالل ا ا 
6 ربة مأنصه . و أايلة فى ذلك كالروم فاذا كان الطول يحصل فى اليل كان لاملاة فى الليل #ايكون لا فى 


8 وار 9 
ل 


كيفيةاداالف يضف يامالدججال م 


التفاوت ويجعل وقت ااظبر بعد نصف النبار وهو بعد مضىأ كثر مندرجه ونصف إن (1) 
كان الثلاث درج مقدرة من طلوع العجر وإن كانت مر طلوع الشمس فبعدمضى درجة 
ونصف » وأما علاة المغرب والعشاء فيقدران فى الأأيام الطوال الذى كسنة والذى كشبر 
والذى كجمعة فيصلى فى اليوم الذى كسئة ألف صلاة وتم.انمائة صلاة وثلائة وستين صبحاً 
وثلهاثة وستين ظبرا وثلهاثة وستين ءعصرا وثاهائة وستين مغربا وثلهائة وستين عشاء مقدار 
كل صلاة بوقت عحدود بالدرج والدقائق على حساب أهل المبّات ء غابة الامى أن وقت الليل 
صار نهاراً » وأما فى ايام القصاو فانكل الليل على طرله المءتاد فواضح وان تبع النهار فى 
القصر نظر ان وسع اليوم والليلة الذس الصلوات وجبت وأنم يسع ففتضى حديث ابنماجه 
أنها تجهب » وقدسئل متأخروا أصما بناعن بلاديطلع فيه الفجرعقب ماتغر ب الث س قأجاب البرهان 
الفزارى بوجوب العشاء عليوم و يقضوتما وأفتى معاصروه باأنها لا تجب عليهم لعدم سبب 
الرجوب فى حقهم وهو الوفت فعلى ماأفتى بهالفزارى لال كال و على ماأفى بهغيره قد يقال : 
هذا نص فيقدم علىالقياس وقد يقال : ان الحديث لمإصموهذه اجملة مماغلط في هالراوى كاتقدم » 
وقد يقال : ان هذا مننص الني يَتَةَ دليل على أن الايام والليالى حينتذلابد أنتاسع بقدر 
ماتؤدى فيبا الصلوات الذس ولا تقصر عن ذلك » وهذا الاحئّال عندى أرجح بل متعين » 
وأما إقامة الجمعة فى اليوم القصير فواضم ماتقدم تقام بءد مض نصف حصةالنبار 6 وأماحساب 
مدة الخف ففى الآيام الطوال تقدر يوم وليلة أو ثلاثة ايام ولياليها احسبت أوقات الصلاة 
وينزع عند مضى جائب من اليوم بقدر ذلك وفى الآيام القصار يوم كامل بليلته أوثلاثة بلياليها 
وازنتب قصرت جدآ دضع بعد مضا » وأما الصوم ففى اليوم الذى كسنة يعتبر قدر بجىء 
رمضان بالحساب ويصوم من النهار جزءاً بقدر نهار بالحساب أيضاً ويفطر ثم يصوم ومكذا 
وفى اليوم الذى كشبر يصوم اليوم كله عن الثمبر ويفطر فيه بقدر ما كان يحى:, اليل بالحساب 
وفى الآيام القصار يصوم النوار فقط و سب عن يوم 5امل وان قصرجداً ويفطر اذا غربت 
الشمس وبمسك اذا طلع الفجر وهكذا ولايضر قصره . ويقاس يذلك سائر الاحكام المتهلقة 
بالأيام من الاعتسكاف والعدد والأجال ونحوها » وظاهر الحديث الصحيح أن الطول منص 
بالايام الاول الثلانة والبساق متساوية ثبامنا ( وظاهر سود بثك إن ماجه عذس ذلك وهو 
قصر أيامه وجمعه وشبوره وعامه بالنسبة الى ماهو الآن ولهذا ترجح أن ذلك وهم من الراوى 
وتخبيط منه » وبمكن المع بأن الآمرين موجودان ففى أيام ماهو زائد فى الطول كسنةو شبر 
وجمعة وماهو مساو لأايامنا الآرنب وماهو قصير عنها إلى أن ينتهى آخر أيامه الى أن يكون 


(1) فى بعش الخ « اذا كان 4 


7 الحارى للفتاوى 


ناضط / السعفة فى النار » وهذا المع عندى أفيد من تخط؛ة الرواية باالكلية . وعلى هذا فلا 
ختص القصر باليوم الاخير بل يكون فما قبله أيض أ ولاختص التقدير بالظبر والعصر بل 
يشاركبما الصيح فى الآيام الطوال وفى القصا ر تصلى عند طاو ع الفجر بلاتقدير ؛ وأماحديثك 
: لاتقوم الساعة «تى يتقارب الرمان الى آخره فهو سحديث مستقل غير حديث الدجالوقداختاف 
فيه فقيل : هو على حقيقته نقص حسى وان ساعات النهار والليل تنقص قرب قيام الساعة ع 


ممم م سمو وت عسي مهو يقي . 


وقإل :هو معنوق وان المراة سرعة من الآيام وتواع البركة من ول ديو حي عن الزمارتت. 
رهذا نارجحه التووى تبعا للقاضى عراض وفيه أقوال غير ذلك والله أعلم » 
0 باب الآذان 2 
سَش) ي؟ ‏ من أمير المؤمنين خليفة الوقت الامام المتوهل على الله ورد أن السامع 
للاؤذن فى حال قيامة لابجلن وفى حال جاوسة يستمر على جلوسه ؛ وذ كروا أنه اذا سمع 
المؤذن لايتوجه من مكانه لخالفة الثيطان فان الشيطان اذا سمع المؤذن أدبر وبقى السكلامهل 
يكره لسامع المؤذن فى حال الاضطجاع استمراره على الاضطجاع مع حكارته للفظ المؤذمتب 
أو الجاوس ل أو 7 قال الله تعالى : ( الذين يذ كرون الله قياما وقعوداً وعلى جنو هم) 
وتقّل عن الاما م مالك أ: نه أغاظ على من سأل عن حديث فى حالقيامه فكيف الهالؤ ذلك ؟ه 
الجواب ب ين واردة فى الث على الذ ؟ ر ف هل حال و 23 لادثره فى عالة من 
الادوال وقد روى عسل فى #تويحره عن عائشة قالت ؛: كان رسول الله 2 2 يذ كر الله على 
03 أحيانه » وهذا اله - الذي دات عليه الابة والحديث باق معمول به عند الملياء كاف )0 
وماذ كر فى السؤال من أن السامع للءؤذن فى حال قيامه لابجاس وفى حال جاوسه يستمر على 
جلوسه لا أصل له فى الحديث ولا ورد قط ىحديث لايح ولاضميفرلاذ كره أحد من 
أصحابنا فى كتبالفقه فيجوز لاسامع اذا تانقائما أن يملس واذا كانجااسا أن يضطجم راذا كان 
مضطجعا أن يستمر على الاضطجاع وجيب المؤذن حال'لاضطجاع ولايكره ذلك لآنهلم بردفيه 
نوى» والسكراهة نحتاج الى دلبل من نهى خا صو لاسبيل الى و جوده بل الاي ةالششر يفةدالةعلى جوازه ؛ 
وكذلاك الحديث اللذ كورهرأما اغلاظ الامام مالك على من سأله عن حديث فى حال قيامه 
فلا ينافى ذلك لآن العلم خصوصا الحديث له خصوصية فى الاوقير والتبجيل أعظلم ٠6‏ يطلب فى 
الذ كر وقد أخرج البيهقى فى كتاب المدخل عن ابن المبارك أن رجلا سأله ع نحديث وهو 
يمثى فقال : ليس هذا من توقير العلم فكره ابن المبارك أن يسأل عن حديث (م) وهوماش 
فى الطريق وعده منافيا اتوقير العلى ومعلوم ان الن كر للداشى بى الطريقغير»كروهبل ولادكره 


سيم سس ييه جب بجي نه مس عوبس سس سمه مه حا بد م ا م سبج وجو سسب ببس سس ص بع سج ا ىو ا ا ا 2 


)00 في بعش أل , 0 وند كانة ازملها ال بعش النسخ عه ن الخحديث 4 


مأورد فى الحيئة التى يكو نعليها محدث الحديشومعاله ا 


قراءة القرآن اليائىى أذكره لي ٠‏ وغيره ) وأخرج البيبقى عن إسماعيل بن أنى أ ويس 
قال كان مالك اذاأراد أن تحدثتوضأ وجلس على صدر فراشه وسرح ليته وتمكن فجلوسه 
بوقار وهيبة فقيل له فى ذلك فقال : أحب أن أعظم حديث رسول الله يم وكان يكره أن 
نحدث فيالطريق أو وهو ا م 0 وأخرج عن سعيد بن المسيب أن رجلا سأله عن حديث 
وهو مريض . وهوءضطجم لاس .فدثه ققال الرجل : وددت أنك لمتتعز () فقال كرهت أن 
أحدثك عنرسول الله تلك وأا «ضطجع ؛ وأخرج عن ضرار بن هرة قال انوا يكرهون 
أن تحد نوا على غير طبر » فبذه أداب اختص ما نش 0 تدظيا له ولا يطلب عند 
الذ كر الاعتناء عل ذلك من لسر 2 اللحية 0 لى حسدر راق ونحوههولا بكره 
الذ كر للحدث 00 لجسب 4 وامقصود مبذا كله [ نَ نشر العلم يطلب عنده آداب تعظما له 
مختص مما عر الذكر وتو حتى لو أراد الانسان أن يمر على حديث لنفسه فى كتابه ار 
وه دن غير نشر بين الناس لم بكره له أن عر عليه وهو مضطجع أو 3 “مء ولوار اد أرنا 
يقرىء أحداً القرآن كره له أن يقرئه وهو مضطجمأو قاثم أوءاش لآن ذلك ليس من توقين 
العلم ٠‏ ولو أراد أن يقرأ لنفسه وحده لم يكره له أن يقرأ وهو قائم أو ماش أومضطجع لآن' 
ذلك عرد قراءة وذ كر لا تعلم ه 

والحاصل أن الآدابالمطلوية عندتمام الئاس العلمو ذشرهطملابتمين طلبهاعل الانساناذا كان 
وحده فللقارىء و حده حك غير الاقرىء لغيرهوللتاظرالخديثر حد هج غير الرأوىله عندغيره» 
والذا كرحكيه م المنفرد لاحك المع فلب الميكره لهالذكر فحالمن الآ<رال وثره الؤال عن 
الود 000 ف حال القيامو أما كونه اذامع المؤؤ ن لايتوجه دن كاه الفة الشيطان فهذاص يح )وقدورد 
النبىعنه|-ك: :خا ص بالمسجد عروى مس لم . وابو داود ١‏ قتع عن أن الشعثاء قال: و« تامع 
أنى هريرةالمسجد فخرج رجلحين أذن الو ذنققالأبو هريرةأما هذافتدعصىأبا القاسم “مقال : 
1" ر نارسول الله تلك : اذا كنت فىاللسجدفتودىبالصلاة فلا يخ مخرج أحد فح يصلى» و أخر جَ 
ابن ماجه عر 0 2 عفان 0 قال وسول أبله صلى لله عليه وسلم «همن أدرك الاذان 
فى المسجد مم خرج لى مخرج لحاجة وهو لايريد الرجعة قبو منافق » والله أعل 5 

( باب استقبال القبلة © 

سنال فى قول الفقباء فى امحاريب التي بمتنع الاجتراد معما فى القبلة أن تكون فى 
بلدة اوقر ابة نمأ مها قرون وسلدت من الطمن » هل قرم م قرون مجازاً أ رادرا به أن ؟ كعطى 
عللها سنون تغلب عل ااظن أو ذلك حقبقة ولا بد ان تمضى قرون ؟ والقرن ماثّة سئة وأقل 


)١(‏ فى بعض الذسخ لم تتعب 
(مه-ج١‏ الحاوى ) 


مم الحاوى للفتاوى 


امع ثلاث قلا بد من ثلهائة سنة وإلالم يميت ها هذا الحم » وقوطهم وسلمت من الطمن 
ماحق.قة الطعن الذى مخرجما عن هذا الاغتيار وما ضابطه#هل عصل جرد الطعن ولو من 
واحد أم لابد من أكثر , ودن صل الى محراب ثم تبين أنه لم مض عليه قرون أو طعن فيه 
هل بأزمه اعادة ماصلاه اليه أم لا ؟ وهل يجب عليه قبل الاقدام أرن يبحث عنبأ هل مضى 
عليها قرون وسايت دن الطعن ولا يجوز له الاعتهاد عليبا قبل البحث ؟ وإذا صلى اليها قبله 
لم تنعقد صلاته أم وز الاقدام وتتمقد صلاته حملا على أن الأصل فى وضع انحراب أن 
يحتاط له و يوضع مق وإن كان ظناً حتى يتبين خلافه ؛ واذا نشأ جماعة بلدة عمر كل واحد 
نحو مين سلة وثم يصلون الى راب زاوية كان على عبد آبائهم بلدم وثم لايعرفون أمضى 
عليه قرون ام لا ولا يعرفون هل طبن فيه أحد ام لا *مورد علييم شخص يعرف الميقات 
قال هم هذا فاسد وأحدث للم عراباً غيره منحرفا عنه هل يازمهم اتباعقوله وترك امحراب 
الأول أملا؟ وإذ! لزمبم فبل يحب علييم إعادة ماصلوه الى الأول أم لا؟ ه 

الجواب ‏ ليس اراد بالققرون ثميائّة سنة بلا شلك ولا مائة سئة ولا نصفبا واما المراد 
جماءات من المسلين صلوا الى هذا الحراب ول يقل عن أحد منبم أنه طعن فيه فبذا هو الذى 
لاتجتهد فيه فى الرة ١(‏ ) ويجتهد فيه فى التيامن والتياسر » وقد عبر فى شرح المبذب بقوله فى 
بلد كبير أو فى قررية صغيرة يكثر المارون با حيث لايقرونه على الخطأ فلم يشترط قرونا وانما 
شرط كثرة الماربن وذلك مرجعه الى العرف وقد يكتفوفى مثل ذلك إسنة و قدحتاج الى أ 08 
عسب كثرة مرور أاناس مما وقلنه فالمرجع الى كثرة الناس لا إلى طول الزمان » ويكفى 
الطمن من واحدد اذا ذثر له مستنداً أو ان ءن أهل العلم بالميقات فذلك يرجه عن رئبسة 
اليقين الذى لاجتهد معه ؛ ومن صلى الى مخراب ثم تبين فقدشرطه المذ كور ازمه الاعادة لآن 
واجبه حيائذ الاجتهاد ولا يجوز له الاعتهاد عليه جا صر به فى شرح المهذب » ومن واجبسه 
الاجتاد اذا صلى بدونه أعاد وبحب تلى الشخص قبل الاقدام البحث عن وجود الشرط 
الذكرر وإذا صلى قبله بدون الاجتراد لم تنمقد صلاته ؛ وراب الزاوية المذ كور إن كانت 
دنه كيرة أو صخيرة كثر المرور ما ولم يسمع فيه طءن فالصلاة اليه صميحة و إن كانت 
#مبعير 3 وام يكثر المرور ما ل تصم الصلاة إلا اجتهات ويتبم قول الميقانى فى تحريفه ان كان 
بارعا فى فنه هوثوقا به وتلبل ماثم ولا أزم اعادم «اتقدم *ن الصاوات ٠»‏ 

( باب صفة الصلاة 2 


ةم - وقع صسارة عدة دن الكني ناب صاة الصلاة ) ومراده أن سين 


سي سس 


)0 4 قل سن التسعر ل ل وعر 3200 #0 الناسخم 


/ 
1 


صفة الصلاة و 


فى الباب اطيئة الحاصلة للصلاة بأر كائه! وعوارضها فول و زأن تسكون هذه الاضافة إضافة 
يانية واذا لم تسكن «أى اضافة هى ؟ ه 

الجواب ‏ أيست هذه الاضافة بيائية لآآن الاضافة الببانة هى اضافة الثىء الى هرادفه 
كدسعيد كر ز وبابه »ولا يكون على :#دير حرف ولا عن قسم الحضة عند الآ كثرين بل 


هى إما غير #ضة على رأى الفارسى وغيره 1 واسطة بين الضة وغيرها على رأى ابن مالك 


وصفة الصلاة ليست مناضافة الثىء الىمرادفه لآن الصفةغيرالمر صو فو الكيفية غير امكيف 
وهى على تقدير اللام وهى #ضة .ين ١ ١‏ ( مفارقتبا للبيانية من هذوالوجوه الثلانة ىج 
كد اذا قال المصلى ( الصراط الذين ) بزيادة الهل تبطل صلاته أم لا؟ه 
الجواب الظلاهر التفرقة فى ذلك بين العاءد وغيره ه 
م رن ل فى قوله فى دعاء القنوتمرلا يعز من عاديت هه لهو كبر الفتن أو فتحيا؟» 
الجواب ‏ هو يكسر العين مع فت اليساء بلا خلاف بين العلماء من أهل الحديث واللغة 
والتصريف » وأافت فى ذلك ولف سميته أولا الاعراض والتولىيعمن لابحسنيصلى ‏ #معدلت 
عل ونا الاسم ومعيته -الثبوت فى ضيط القئنوت ‏ وهو مودع فى الجزء السادس والثلا نين 
فق الكرق » وقلت فى أ“هره نفلا + 


بأقارثا 5-3 التصريف 1 يغلا وحدرار الفرق فى الأفمال تحريرآ 


5 


0) 


عر المشاعف يأنى فى 0 
م كقدر ؟) وضدالذل مع عظ 

وما كمعز علينا الحال أى صعبت 
وهذه اللاسسة الافعال لازمة 
عززت زيداً بمعنى قد عليت كذا 
وقل اذا كنتفى ذكر القنوتولا 
واشكرلاهلعاو مالشرع أذاشرحدوا 
وأصل<وا لك لفظا أنت مفتقر 
لاتحسين منطقا على وفاسفة 


تثليث عين بفرق جاء مشبوراً 
كذا كرمت علينا جاء مكسورا 
فافتح مضارعه ان كنت تحريراأ 

واضى مضارع فعل ليسهقصورا 
أعنته نكل ذا جاء مأثووا 
يعز يارب من عاديت مكسورأ 
لك الصواب وأبدوا فِهتذ كيرا 
اليه فى فل صب ليس مندكورا 
ساوى لدى عليءاء الشمرع تطبيرا 


-99ا ذكر التشنيع فى مسألة التسميع 82 
١‏ إسم الله الرحمن الرحيم © 
َل - مذهب الشاهى رضى لعن أن لمسل اذا رقع رأسه من الركرع يقول 


فياءض التسيخ 30 بين 306 )فاعض النسخ 9 ذما ال « 


عن الحاوى للفتاوى 


فى حال ارتفاعه سمع ألله لمن حمده فاذا استوى قاتما قرول : ربنا لك الجد, وأنيستحب ابفع 
بين هذبن الاهام والمأعوم والمنفرد ؛ ومهذا قال عطاء ٠‏ وأبو بردة . وشمدن سيرينءوأسعدق , 
وداود ؛ وقال أبو حنيفة : يقول الامام ٠‏ والمنفرد سمع الله من ده نقط والمأموم ربنا لك 
الجد فقط وحكاه ابن المنذر عن ابن مسعود . وألى هريرة , والشعى . ٠‏ ومالك . وأحمد قال 
وبه أقول» وقال الثورى . والأوزاعى . وأبو يوسف . ومد . واد : جمع الامام بين 
الذ كرين ويقتصر المأعوم على ربنا إك اند واحتب لهم نحديثك - هريرة عن النى 6# 
قال : م إتماجعل الامام لوثم به فلا تختلفوا عليه فاذا كير فكيرو ١‏ واذار 5 م فاركموا واذا 
قال سمع ا ان حمده فقولوا رزاأ لك الخد واذا جد فاسجدو| واذا ما جانانسرا جاودا 
"أجمدون » وتحديت عائدة نالك صلى رسول الله يتلق فى بيته - وهو شاك فصسلى جالدا 
وصل وراءه قرم قياءا تأشار اليبم أن اجاسوا فلا اصرف قال : إنما جمل الامام لبتم بدفاذا 
وكع فار كموا واذا رفع فارقءوا واذا قال سم الله إن حمده تقولوا ربنا لك الخد واذا صلى 
جالسا فصوا جاوسا أجمعون » رواهما ااشيخآن . ولأصحابنا الشافعية فى الاحتجاج مسالك ٠‏ 
(الملك الأول ») أنه لاحجة للخصوم )١(‏ فى هذن الحديثين اذ ل س فيهما مابدل على 
النفى بل فيبما أن قرل المأموم ربنا لك امد يكون عقب قول الامام سمع اششانحده والو اقع 
فى التصوير ذلك لآن الاءام يقول التسميع فى حال اتتقاله والمأمرم يقول التحميد فى حال 
اعتداله فوله يقع عقب قول الامام (,) كا فى الحديث » وأظير ذلك قوله يلتم « اذا قال 
الامام ولا الضالين فقولوا آءين » فانه لايلرم منه أن الامام لايؤءن بعدقوله ( ولا/اضالين ) 
وليس فيه آصريح بأن الامام بون ذا انه ليس فى هذين الحديئين تصريم بأن الامام يقول 
ربنالك امد لكنهما مستفادان هن أدلة أخرى صرحةومنها هنا ماأخرجه البخارى . ومسلمعن 
ألى هريرة 5 دول اه يكو ان اذا قال مم انه ن حمده قال : الهم ربنا لك اإلجمد ع 
وأخرج مسلم عن عن دذيفة أن النى من 2 م قال حدين رفع اع سم أيه من ده رتااك امد 
وأخرج الخارى مثله ٠ن‏ دواية ابن عمر » ومسل ه دكله هن 58 عبد الله بن أنى أوفى فثبت 
مبذه الأحاديث أن الامام ممع بين التسميع والتحميد على خلاف ظاهر هذين الحديتين فلم 
يمام الاس_تدلال بهما على أن الامام لابجمع بينبما راذا لم يصاح الاستدلال مهما فى حق 
الاماء لم يصلح الاستدلال بميا فى عق المأموم أيضاكما لاق م 
0 الثانى ) اذا ثبت أنه لادلالة فىهذين الحديثين على أرنف. الامام لاتجمع بين 
لذ كرين 6 1 ا أن 0 اط فوت هما وثدت أن 7 5 3 نْ 0 يه 5 همأ 


0ك 4 


مار زر دف اجمع بي نالتسميعو التحميد لخدا 


من أدلة أخرى دل ذلك على أن الم أموم أيضا يجمع بينهما لأ نالأصل!تواءالامام الما وم 
فيا يستحب مر. الآذ قر فى الصلاة كتسكبير ات الاثتقالات وتسبيحات ال ركع والسجود»# 

الماك الثالث ) ثبت فى 0_7 البخارى ٠نحديث‏ مالك بن الحويرث , ا النى 
صل الله عليه وس قال : صلوا قا رأيتمونى أصلى ع فهذا يدل على أنالأموميجمعبينالتسميع 
والتحويد أنه أم الو : بمة بائن يصلوا كما صلى وقد ثبت بلك اللأحاديث أنه لماصلمقال د مع 
الله لمن حمده ربئا لك امد » فازم من ذلاك أنكل مصل يقول ذللك فتتحق المثلية » 

١‏ الك الرابعم » نقل الطحاوى . وابنعبد الب الاجماع على أن المنفرد مجمع بينبما 
وجعله الطحاوى حجة للكورب الامام يجمع بينهما ويصلح جعله حمبدة لكو نالا'مومأيضا 
جمع بينهها لآن الاصل استواء الثلاثة فى المشروع فى الصلاة الا ماصر ح الشرع باستثنائه ه 

9 المسلك 00 الاستثناس ماخر + دار تاق بسئد ضعيف عن بريدة قألقالالنى 
صلى الله عليه وسلم : بابريدة اذا رفعت رأسك من الركوع فقل سمع اله لمن حمده اللبم را 
للك الجد ملء السموات وملء الأرض وهلء مادْدّت منثىءإعد» وبا أخرجهعنألى هريرة 
قال د كنا اذا صلينا خاف رسول الله صلىالله عليه ول فقالسمع الله نحمدهقال من وراءدسمح 
انمأ نحمده» وبماأخر جدعن أبن عون قال قال مد اذا قال الامام سمع الله لمن حمده قال من 
خلفدسهم أله أن ىم اللوم ريئا لك الداع 

(١‏ ااسلك السادس م ان الصلاة مبنية على أن لايفتر عن الذكر فى ثىء منببا فان لم يأت 
بالذكرين فى الرفع والاعتدال بتقى أحد الحالين خاليا عن الذ كر ه 

لا المسلك السابع » قال الأصصاب معن قرله ملكي واذا 8 سمع الله من حمده فقولوا 
ربنا لك امد أى قرلوا ربنا لك امد مع ماقد عليتءوه من قول سمع الله لمن حمده وأنما خخص 
هذا بالذكر لآ: نهم قانوأ إسمعون جهر النى صلى الله عليه وسلم سدم ايه لمن مده ثآن المئة 
فيه الجهر ولا يسمعون 0 الد غالبا لآ ياأنى به سرآ وكانوا يعلمون قرله صلى 
الله عليه وسلم صلوا 8 رأيتمونى أصلى مع قاعدة التأسى به صلى الله عليه وسلم مطلقاً فكانوا 
موافقين فى مع الله 1. ن حمده فل ل الأمرة ولا يعرفون ربنا لك اند فاأمروا به 5 

< المسلك الثامن م القياس على حديث اذاقال المؤذنى عل الصلاةفقولوا لا<رلولاقرة 
الابالله فان الراجح فى «ذهب الخصم ان السامع يجمع بين الجيعلة والوقلة فيكو نقولهفقولوا 
لاحدول ولا قوة الابالله أى مضموما الى اللكامة النى قالها المؤذن فك.ذ لك معنىالحديث فقولوا 
ربنا لك امد أى مضءوما الى الكلمة التى قالها الامام ه 

١‏ الم لك التأسع ) أن الحديث بعضه ٠و‏ خ وهو قوله واذا صلى الا فصاوا جاوسا 


لوا الحاو ىف للفتاو ىق 


أجمءون فا المانع أن يكون دخل فى بقية أبعاضه نسم أو تخصيص أوتأويل » واذا طرقه هذا 
الاحال سقط به الاستدلال ؛ قال ابن أنى شيية فى مصنفه ثنا اءن علية عن ابن عون قال ذان 
عمل بن سير بن يدول : اذا قال الامام تمع ألله ان حهده قال من خافه عم لله أن حمده اللمم 
رئالك امد 0 
0 باب شروط الصلاة ) 

يم ) 0 قال الاسئوى فى أو ل باب صلاةاماعة|حتر زالمصنف ,الفراأُضعن التوافل 
فان الجاعة تسق لعضباأة م قال ومن الصلاة الى لستحب اعادتها إنامب ماالشك ف الطبارة 
فقوله كشك عغالف المتقدم لهم نأن الثنك بعد الفراغ فى الطبارة ميطل الش لك فالنيةةيحمل 
على الك فى طبارة الثوب أو البدن أو المكان أو كيف الحال؟» 

الجو أب 5-7 باب عن ذإك ومين 6 أسرهها أن بكرن ذلاك على الوججه الةائل بعدم الابطال 
جاه و أحد الوجمين فى المسألة ؛ والثانىأن حمل على اختلافى الصورةفالابطال قما اذا شك هل 
نْ متطبراً أملا ؟ والصحة واستحباب الاعادة فما اذا كانمتطيراً وشكفىةض ااطهارة وهى 
مسأل تين الطبارة والدك ل الحدث فيسكون معدى قوله كالشك ف الطبارة أىهل انتقضت 
أم لاوا أعلم ٠7‏ 

/ باب سجود السهو 4 

مسأ لة ب قول الهاج ولونقل ركنا قوليا الى آخره قال الشارح , الاسكير والسسلام 
داخلان فى عبارة المصنف مع أن نقل السلام هبطل وفى ال كبير نظر فقوله نقل السلاممبطل 
هل يفرق فيه بين العمد والنسيان أم لا وما وجه النظر فى الشكير ؟ه 

الجواب شو اص مال العمد ومراده بالنظر التوكف لآانه حتمل أنيقالفيه بالبطلان 
لآنه كقطع الصلاةوأ لاحرامالآول وجديد احرامجديدوحتمل أنلالانه زيادةذ كر ولا تر 
وأئما يكون ميللا اذا وصد به الخروج من الصلاة وتجديد أحر ام جد يدع تسألة من رام 
هن صلاته بالاشفاع ويدخل بالآوتار » والحاصل أنه لو قصد الذ كر الحض لم تبطل قطمارلو 
#صد قطع الاحرام الاول وجديد حرام جد بدبطلت قطماو لواقتصر على قصد التمجد يد وانتقل 
دون القطع فبى السالةرهىرتبة وسطى فحتمل البطلان وعدءهرهر حل ترقف والله أعلم 7 

:/ بأب مدو التلارة 4 

مس_ألة 5 سود أت التلاوة لبى انردافي 8 ارا اكسجدة حم هل إن حدسيا عيك كلل 

سعددة غمللا بالقولين ؟85 


صلا ةالضحى به 


2000000 


الجواب ‏ لم أقف على تقل فى المسألة والذى يظهر المنع للآنه حيئذ يكون آنا اا 
لشر عوالد ترب لسجدة لشرع لاجوز بليسجدهرةواحدةعند الل الدانى وج رثه على القولين. أما 
القائل با“نه حرا فواضسء و أماالقائل باءنهمحا,االآية قبلمافقراءةالآية لايطيل الفصل والسجوه على 
قرب الفصل #زىءه 

مسسائلة ‏ فيا قاله العلباء فى آية سجدة التلاوة من أنه إنما يسن السجوداؤاقرأ أوسمع 
الآنة كملةنان قرأ أو و سم إعضمالم يسن لهو قد جزم العلماءالذين عدوا الأى با زقوله تعالىىسررة 
الندل ( الله لا إله إلا هو رب العرش العظ م ) آية وكذا قله فى حم ( فان استكيروا. 
الى يسأمون ) آية فبل اذا قرأ ؤلامنهاتين 00 السجود أولا؟ حتى يضم اليهم! ماقبلهه! وهو 
قوله: ( ألايسجدوا ن)الىقوله : (ومايعلتون) وقوله: (ومن آناتهاللول ) الىةوله:(يعبدون)ه 

الجواب لهم يسن له السجود ولاحتاج الى دم ماقيل م 

رز باب صلاة النفل 2 

مسسائلة - قولهفى دعاء القنوتوواليك نسعى ونحفد»ه لهو بالدالالموملة أو بالمعجمة؟ه 

الجواب ‏ هو بالمهملة وألفت فيه مؤافا سميته -اتحاف الوفديذأ سورةالحفد-وهو ودع 
فى الجرء الثامن والثلاثين من التذ كرة » 

1 5 ا جرء فى صلاة الضحى 5ه 

رز لسم الله الرحمن الرحح. م 4 

امد يله وسلام على عباده الذن اصطق . ولعد فقدرقع المكلام فىان:حباب صلاة الضحى 
والرد على من أن.كرها فتمسك المنكر تحديث البخارى عن عائشة قالت : « مارأيت زسول 
الله صلل الله عليه « لاسدييم سبحة الضحى وإنى لأسبحا » وتحديث ملم عن عبدالله نشقيق 
قال قلت لعائشة : « أ كان النى صل الله عليه وسلم يصل الضحى + الت لا إلا أن يجىء من 
مغيبه » فوقم 53 "1 ن ذلكنفى من-ا فتقدم عليه رواية من أثبت فسمم با*نه لو صلاها 
مخف على أهله فرقم الجواببا “نهل يكن ملازما للع أوقانهيلكان لها مندوقسق فيأوفات 
فانه صلى الله ةارس ف وقت يكون مسافرا وف وقت يكون حاضراً وقد يكون فى الحضر 
فى المسجد وغيره وإذا كان فى بنته فله تسمع أسوة وذان يشسر له نثاذا أ تبرذلك ل يصادفوقت 
الضحى عند عاثشمة الا فى نادر من اللأوفات ومارأته صلاها فى تلك الأوقات النادرة فقالت 
ارا نه ولا ينافذلك ان يلها با“خبار غيرها أنه صلاها أو باخباره هر صلى الله عايه وس 
ولذلك ورد عنبا أيضا اثبات انه صلى الله عليه وبل ضلاها مع ماوردمن رواية غيرها فيذلك 
ومع الأحاديث السكثيرة الواردة في الآمر مبا» وقد أوردت ذلك جميعه فى هذا ا 1 


الحاوى للفتاوى 


رُ ذثر استنياطها من ألم أن 2 
0 


أخرج سعيك ان وتسور ف سكئه عن ان عباس قال : طا مك صلاة الضح فى فل الترارفب 


8 


فوجدتها هبنا (يسبعدن العثى والاشراق) وأخرج ان أنى شية فى المصئف .والبرقى فشعب 
الايمان ٠ن‏ وجه آخر عن ابن عباس قال :إنصلاة الضعى الى اق رأنومايخوص عليها الاغراص 
فى قوله تعالى :(فىبيبوت أذنالن أن ترفع ويذكرفيباا بالسمه يسيج له فيها بالغدو والاصال), وأخرج 
الاصمهانى ف الترغيب عن عون العقيل فى قرله تعالى ) إنه كان للآوابين غفورا )قال الذن 
يداون صلاة الضحى 3 
لإ ذكر الأحاديث الواردة فى أنميي صلاها ع 
أخرج الك ان عن عبد الرحمن بن أبى 9 قال ماحدثنا أسد أنه النى 0 يصلى 
ااضحي غير أم ماق فانها قالت ؛ إن الى ى ا دخل بيتها يوم تس كه تاعسل م , وصل تمانى 
ركمات فلم اددلؤالظ اعل يفراه ثم الر كع والسجود ؛ وأخخرج أبوداود.والبيبقى فى 
سانه بسئد صم عن أم هاقىء أن الييل بوم المتح صلى سبحة الضحى ثمان ركعات سلم من 
كل ركعتين ؛ وأخرج ابن عبد البى فالتمبيه عن أ هال بنت أى طالب قالت و قدم رسول 
الله صل الله عليه وسلم ف فتح ه. كنول بأعلى 12 فصلل م ثمان ر كعات فقات . ارول الله 
ماهذه الصلاة؟ قال صلا ةالضحى »:, وأخرج 00 عائشة قاات 5 درسو ل الل صل اله عليهو سم 
يصلى الضحى أر بعاً يزيد هاشاءن وأنم رج أبو نعي فى الحليقعن عائشة انها كانت تص ع الضحى 
وك ارات رس نسل الله عليه و سل يصلى الاأربع د ا وأخر جالطبرانىق ارط 
والاصيبانى ف الترغيب عن أنس قال رأيت الى صلى الله عليهدوسل يصلى الضحى ست ركعات 
41 ان بعد ذلك وأ رج حجن ٠‏ والحاوق المستدرك وصمحها ع 5 نين قال * ا النى 
صل اله عليدوسلم فيسفرصل س,ءدة الضحى مانتى ركعات ؛ وأخر جالبخارىفى التاريش م والطبراى 
فى الأرسط عن جابر عافن اللتى صلى اللهعليهرسلم صلىالضحى ست ركمات ؛ وأخرج 
ان ألى شيبة . والبخارى فى تارضه . والطيرانى فى اللكبير بسند حسن عن جبير بن مطعم أنه 
رأى النى صلى الله عليه وسلم يصلى الضحى » وأخرج أبن أبى شببة فى المصاف عن حذيفة بن 
يهان قال خرج رسول اللهصلى الله عليه وسلالى حرة بنى معاويةوتبعت أثرهةصلىالضحىثمان 
ر كعات طول فيهنثم انتصرف» وأخرج الدارقطنى ف الافرادعن أب سعيدالخدرى أنزرسولالله 
صلى الله عليه وسلم صلى الضحى برع الزبير تمازر كعات وقال انها صلاة رغبورهبء و أخرج 
أمد عن عتبان بن مالك أن النى صلى الله عليه وسلم صلى سبحة الضحى تقاموا وراءه فصلوا 


صلاةالضحى : 
وأخرج الترمذى وحسنه عن 5 سعيك الخدرى قال:م كن النى 2 إلى الضحىمدى تقول 
لايدعها ويدعها حتّى نقول لايصليبا » » وأخر ج البزار . وابن عدى . والبيبقى فدلائل النبوة 
عن عبد الله بن أبى أوفى انه صسلى الضحى ر كهدين وقال: ان رسول الله يإلقكة صلى الضحى 
ركمتين يوم بشر برأ سأنى جمل و بالفتهم ع وأخرج أحمد , والطبرانى عن عائذ بنممرو قال: 
ان ف الماء قلة فتوضاً رسول الله لتك فنضحنا به ثم صلى بنا رسول الله يلك الضحى » 
وأخرج البزار سند ضعيف عن سعد بن أ وقاصقال صم رسول الله ل بمكة بوم فتحبا 
ثمان ركعات يطيل القراءة فيها والركوع ؛ وأخرج بسند ضعيف عن أبى هريرة أن رسول 
الله 01 ان لايترك صلاة الضحى فى سفر ولاغيره , وأخرج ان أبى شية فى المصنف .عن 
أبى هريرة قال: هارايت ومئول الله َنِم صلى الضحى فوسفر ولاغيره » وأخر ج ابنأبى شية 
فى المصنف عنأبى هريرة قال: مارأيت رسول الله يلم صلى الضحى إلا مرة » وأخخر سسعيد 
ان منصور فى سثنه . والقرمذى . والنسائى . وابن ماجه عن على رضى الله عنه أنه سثل عن 
صلاة رسول الله ل بالنوار فقال: كان يصلى بالنوار ست عشرة ر كمة كان اذا زالت الشمس 
هن مطلعبا قيد رس أو رعحين كقدر صلاة العصر هن مغربها صلى ركمتين ثم اتقل حتى اذا 
ارتفع الضحىصلى أربع ركعات وذان يصلى قبل الظبر أربع ركمات وبعد الظبر ر كمتين وقدّل 
المصر أربع ركمات » وأخرج أحمد ٠‏ وأبو يعلى بسن رجاله ات عن على بن أبى طالب أن 
رسول الل #َلْيةٍ دان يصلى الضحى ؛ وأخر ج الببرقى فى دلائل النبوة عن عبد الله بن بسر 
قال : أهدىلانى مولي شاة ‏ والطعام يوءئذقليل ‏ فقال لآاهله أصلحوهافليا أصبحوا وسجدوا 
الضحى أتى بالقصعة . الحديث » وأخر ج ابن مندة.وابن شاهين ذلاهما فى الصحابة عن قدامة 
وحنظلة الثقفيين رطى الله عنهما قالا: دان رسول الله تله اذا ارتفع النهار وذهبكل أحد 
وانقلب الناس خرج الى المسجد فركم ركمتين أر أربعا ثم ,تصرف» وأخرج ابن عدىعن 
ابن عباس أن النى يَتلكةة صلى الضحي عند الركر.#. ركعتين ؛ فيه نافع أبو هرمز متروك » 
وأخرج من طريق زاذان أبى عمر عن رجل من أحاب النى مم من الانصار قال رأيت 
رسول الله ل إصلى صلاة الضحى ويقول: رب اغفرلى وتب على [نك أنت التواب الغفور 
حتى بلغ ماثة ؛ وأخرج ابن أنى حاتم فى كتاب الاضاحى عن ابن عباس قال ه قالرسول الله 
ليه : كتب على النحر وم يكتبعلك وأمرت بصلاة الضحى ولم تؤمروا بها » » 
(الأحاديث الواردة ف الأآمر بها والترغيب فيها ) 


ورد ذلك من روابة بضعة وعشرين ابيا أنس . وبريدة وجابر ٠‏ وحذيفة ٠‏ والحسن 


)ىراخلا-١ج-؟م(‎ 


1:3 الحاوى للفتاوى 
“9 ئ تت #0002 0 :777:7 
ابن على .وزيدين أرقم ٠‏ وعبد الله بن ألى أوفى ٠‏ وعيد الله بن جراد ٠وابن‏ عباس .وان 


مر . وابن مرو ٠‏ وضتبة بن تبد السلى . وعقبة بن عاص . وعلى ٠ ٠‏ وعمرنالخطاب ٠‏ وفعاذ 
ابن أنس الجوى .وعم بن همار . والنواس بن سمءان ا أمامة ٠‏ وأفالدرداء . وأفذر. 
وأنى مره الطائفى وأ مرين . وأى #ريرة . وعالقة : » 

حديث 6 أخر ج الترمذى . وأبن ماجه عن ار قال رسول الله إل : 
ومن صلل الضح قد عقر ان كله رن اب له قصراً فى الجنة من ذهب » وأخرج الأصموانى 
ف الترغيب عن أنس عن النى ندر قال : « من صلى الغداة قى جماعة * لد م أيلهحتى 
لطلع الشمسثم صلىر تمنين كان له ة ثامة ثامة ثامة 6 وأ خرج أبوالق بخ فالثواب 

عن انس عن النى ى له د ركمتان من الضحى اعد لانم عند الله نحجة وعمرة 00 6 

وأخرج الأصواى عن أنس قال : وأوصانى رسول الله يَلِتَمِ فال باأنس صل صلاة الضحى 
فانها صلاة الآواي « اا أنى قال قال مَكظيْة: دمن صل الضحى فقرأ قيها بفانحة 
الكتاب وقل هو الله أحسد عثراً وآة الكرسى عثرأ استوجب رشران أ | كبر » 
وأخرج عن أ 0 رسول الله : ومامن عبد صلى صلاة ة الصبح ثم جلسفى اسه 
حتى تطلع الشمس ثم يقوم فيصلى ركعتين أو 0 إلا كان خيرا له ما طلعت عليه 
امس » وار جَ أب لحم عن أنس ع: ن النى بزل يله قال : م صل صلاة الضحى فانرا صلاة 
الأبرارو-م اذا دخلت بيتك يكثر خير بيتك » » وأخرج ابرى عسا كر عن أنس "قال 
قال رسول الله يلتم : « إن للجنة بايا يقال له الضحى لايدخل منه إلا أاب صلاة الضحى 
تمن الضحى إلى صاحمرا تحن ااناقة الى فصيلها »» 

ل( حديث بريدة » أخر ج حيد بن زنجويه فى فضائل الأعال عن بريدة معت رسول 
الله تل يقول : ١‏ فى الانسان ستون وثلائة مفصل فعايه أن يتصدق عن ذل مفصل منه 
صدقة قالوا : من يطيق ذلك ؟ قال النخضاعة فى المسجد تدفتها والشىء تنحيه عن الطريق فأن لم 
تقدر فر كمتان الضحى يزنك وم 

( حدييث جابر م4 )6 أخرج الاصها: لى عن جابر بنعيد الله قل م 5 اد نى ل لقكنة وهو 
ف المسجد ذةال: ا سبحت تسبيحة الضحى قات لاقال فادخل فصل » م 

0 سود يرث عد يدة ع( أخرج 3 فى شعب الابمان عن حذيفة بن |/ عارب قال :و لمت 
رسول ان م 2 ل يقول : هن شهد أن أن لاإله إلا الله وحادظ على صلاة الضحى و للك 60 


3 الل اخانظ ابن الأثير فى الغواية :وم يايد من لدم لحر ام بشىء دل المئة 8 أىم 3 1 شيئاوم 
ذله اخي مك 4 زالعه نداوة الدم 6 وله يقال م أدياى ون لال ىم | كرهه ولانديت فى له الى أه 


مأورد ف فضل صلاة الضحى 1 
بدم حرام فانه فى ذمة الله فن استطاع منكم أن يلقى الله بوم يلقاه وليس يطلبه ببثىء منؤمته 
فليفعل فان الله ليس بتارك شيثا من ذمته عند أحد من خلقه عه م 

(١‏ حديثا1 سن ))أخر اج حميد بن ذ م فى فضائل الاعمال.والبمبقى فى .شعب الابمان 
ع ن الحسن بن على قال قال رسول الله 02 عظلت , « من صل الفجر ثم جلس فى مصلاه بذ كر الله 
حتى تطلع الشمس ثم صلى من الضح 0 حرمه الله علالنار أن تلفحه (1) أو تطعمه»ه 
8" حديث زيد بن أرقم 4 أخر ج م ان أبى شيبة ٠‏ ومسل عن زيد بن أرقم و أن :سول 
ا لع خرج على أهل قباء وهم 5 طلوع الششمسءولفظ ابن أبى شيبة ووم يصلون 
ااضحى فقالرسو لالله له : صلاة الآوابين إذا رمضت الفمال » 26 
(١‏ حديث عبد الله بن أبى أوفى ) أخرج عبد بن حميدء رمعونه عن عبد الله بن أن أوق 
قال قال رسول الله مإللكل : د صلاة الأوابين حين تردض الفصال » م 
حديث عبد الله بن جراد )4 أخرج الديللى عن عبد الله بن جراد عن النى يله قال: 
د المنافق لايصلى الضحى ولايقرأ ( قل باأيما الكافرون ) » م 
ل حديث أبن عباس )أخرج الطيراتى فى الاوسط عن ابن عباس« ان اانى يَولكيوٍقال: 
على كل سلا ى(") من ابن آدم فىكل بوم صدقة ة ويجزىءمن ذلك كلهر كم الضحى» .وأخرج 
ان أنى شيبة فى المصنف عن شعبةمولى ابن عباس قال دان ابن عباس يقول لى سقط الفىء؟فاذا 


قلت لعم قام فسبحه وأخرج سعيد بن منصور من طريق عطاء عنابن عباس قال صلاةالضس 
بعد 0 تتقطع الظلال ؛ وأخرج سعيد بن منصور . وان أبى شيبة عن حبيب بن الشهيد قال : 
سثل عسكرءة عن صلاة ابن عباس العذحى؟ قال ذان يصليبا اليوم ويدعبا العشر » 

ل( حديث ابن عرو أخرج أحد, والطبرانى بسند رجاله ثقات عزعبد الله بنعمرو بن 
العاصى قال بعمث رسول الله تلك سربة فننموا وأ سرعوا الرجعة وتحدثالناس بقربمذزامم 
وكثرة نيمهم وسرعة رجعتهم فال رمول الله : :ىر ألا أددم على أقرب منهم مغزى 

وأ كثرغنيمة وأوشك رجعة من توضأ ثم غدا الى المسجد لسبحة الضحىثهر أقربمنهم مغزى 
00 
ر حدد يث | بن عم 4 خرج العايرانى »: نابن عمر قال قال رسول اشيئة :«يقرل الله تعالى 


)١(‏ لفح الثار حرهاووهجها 

(؟)أى دين أله ى الرمضاء ب وفى الرمل - فتبرك النصال دن شدة حرها واحراقها اخنانبا» واانصال 
جع فصول وهو اي عن الاين دن اولاد ام عقر ©* 

(ع) السلاى جع سلامية ب بم الدبن 0 «للاروضي الأ َ من امل الاسابع * وقيل وأسده وسعه سوآء 


1 الحاوى للفتاوى 


ياابن آدم [ضمنلى ركمتين من أو لالهار أ كمك آخره» وأخرج أيضا بسندحسس عنابنمر 
سمعت رسو لالله بلك :«ديةول من صلى الضحى وصامئلاثة أيا م هن الشهر ولم يترك الوتر فى 
ضر ولاسفر كتب له أجر شمبيد»» 

لا حديث عتبة بن عبد السللى »4 أخرج الطبرافىفى الكبير والبوقى فشعب الابمان . وحميد 
ابن زنجويه فى فضائل الأعمال عن عتبة بن عبد السلبى . وأبى أمامة الباهلى ان رسول اليل 
قال: رمن صلى الص بم فى مسجد جماعة ثممثيت فيه حدى يسيم تسييحةالضحى_يءنى صلاةالضحى_كان 
له كاجر حاج أو معتمر نام له حجه وعمرته ه 

(احد يش عقبة بنعامر) أخ رج البروقى عن عقبة قال أس نارسول ايلقع أر تصيى ركعت الضحى 
بسورتهما بالشمسر_ اها والضحىء رأخرس أحمد.و أبو يمل يسئدرجالهرجالالصحيحعن عقبةبن 
عام عن النى عَتلابه قال ايثهتعالى :د ابن آدم لاتعجرفىم نأر بع ركعات من أو لالتبار أ كفك 
آخره » ه وأخرج أبويعل عنعقبة بن عامر أن ر-ول الله مظع قال : «رمنقام اذا استقبات 
الشمس فتوضأ فأحسن وضوءهثم قام فصل ر كتين غفر لمخطاياه وذان ‏ ولدته أمه .م 

رز حديث على 4 أخرج ابن أبىشيبة فيالمصاف عن الىرءلة الأزدمعن عرانه دأم يصاون 
الضحى عند طلوع القمسققال وهاد بر او ها«ىاذا تان تالشمسقيد ر “أو رنمين صلوها ؟ 
تلك صلاة الآوابين » ه 

01 حجن يمك خمر نالخطاب) اخرج حميدينزتجويه فىفضائلالاعمالعنعمر بن الطاب ان 
رسولالله يلل بعث سرية فعجات الكرة وعظءت الغنيمة فقالوا يارسو لاله مارأيناسرية قط 
أعجل: ثرة ولا |أعظمغنيمة من سر ينك التى رمثت قال ب أفلاخبر : بأعجل كرة مهمو أعظم غنيمة ؟ 
قالوا دن يارسولالله + قالأفوام يصاون الصبح ثم يجلسون فيمجالس,م ويذ كرون اللحتتطلع 
الششمس ثم يصلون ركنتي ثم يرجعون|لىاهلي,منهؤ لا. اعجل كرة و أعظمغنيمة منوم» ه 

وأخرج ان أىشيبةؤ اللصنفعنع رب نالخطاب قال: «اضحواعراداسٌ بصلاة الضحى »م 

(رحديث معاذينأنس) اخرجابوداود. والببرقىفىسةهعنءعاذين نس الهنىانرسرل الله 
كي قال: و من قعد فى مصلاه حين ينصرف منصلا العم ثم يسبع ركعتى الضحى لايقر ل إلاخيرا 
غفرلهخطا أهران ؤنت مد[ ز بدالبحر »» 

ل[ حديت لعيم بنهار) اخرجابوداود ٠‏ والبيبقى فيشعب الاعانءن تعم بنههارةال ممت 
رسو لالله صلى الله عايه وسلم يقول:د قال الله ياابنا أدم لاتعجزنى هن اربع ركعات فى أول 
نبارك أصكفك آخره »م 

( حديث النواس بن مان ) أخرج الطبراتى بسند رجاله ثقات عن النواس بن سممان 


ماورد فى فضل صلا ةالضحى : 


وسسم صمي يسا يس فصيو 


عزالنى 0 :ةو لالله ياابن آدم لالعجزرزمن أربع ركعات من أ ولالنهارأ كفك آخره» . 

0 بأ ىأمامة 4 أخرج البيبقى عن أنى أمامة قال فال رسول الله ييللي:, من مثى 
الى صلاة مكتوبة-وهوم: تطبر تأجرء كا “جرالحاج حرم وهنمثى اللمسبدة الضحى لاإنبضه 
إلا إياه فأجرهكا'جر المعتمر صلاةعلى أثر صلاة لالذو بيث,ه! كتاب فى عليين » ٠‏ وأخرجه 
سعيد بن منصور فى سلله بلفظ من تطبر فى بيته م ألى مسجد جماعة فسبيع به سبحة 0 
كتب الله له 5اأجر المعتور المحرم » والبساق نحو «اتقدم » وأخرج البيبقى عن ألى أمامة عن 
الى يلقع فى هذه الآبة به( وابراهم الذى وفى ) هل تدرون ماوق 4 قالوا ايه ورسوله أء عم 
قال وفى عمل يومه أريم ركانات : أولالم ارء » وأخرج الطبرانى عن أنى أماءة قال : قال 
رسو لاله بَيقَة :«يقولالله بياابن 5 ركع لى أربع 08 أركابارا كنك أخره؛ 

وأخزج بسند جدد عنه قال قال ردول الله يله : دعن صلى صلاة الغداةٌ فى جمانة مم جلس 

يذ كر الله حتى تطلع الشمس ثم قام فصلى ركمتين انقلب بأجرحجة وعمرة ‏ ه وأخرج أيضا 
إسند جمد عنه قال قال رسول الله يه : بر اذا طلعت النمس هن مطاعبا ا من صلاخ 
العصر حتى تغرب من مغرممها فصلى رجل ركمتين وأربع سجدات كازله اجر ذإ كاليرموكفر 
عنه خطاته واعه وان مات من درمه دخل الجنة هم 

0 0ك20 أى الدرداء 4 ) أخرج 5ظ لم عن أنى الدرداء قال : أوصا فى حبيبى كه ثلاث 
لاأن دعن ماعشت إصيام تلدية أيام من فل ا فى وأ نلا أيامحى أ وترع 0 5 
الترملي عه ن أفى الدر ذاء 000 ذر معن ردول الله ل عراكُ أنه قال و ابن آدم أر 3 0 
أ ربع ر كمات من أول النبار أ كفك آخره » ه وأخرج أحمد ٠‏ وال.,قى هن وجه آخر 5 
جيد عن أبى الدرداء «ازالنى مقي قال :د ان الله يقولبالين آدملاتعجزنمن أرب ركمات 
أولالنبار أ كفك آخره .؛ وأخرج الربتى عر أل الدرداء قال لامحافظ على سبع ةالضحى 
إلا أواب:.ة 0 شرج الطبر اتى إستد سن عن عن أنى الدرداء قال قالرسول الله 7 :« من 
صلى الضحى ركتتين ل يكتب هر._ اإعالين ومن صلى أرلعا كتب من العابدين ومن صلى 
سما كك ذإك ايوم وءن صلى بم 78 ني ون الثاانين وهن صلى ثتتى عشرة ببى الله له بينا 
5 الجنة 6 ؟ 

حديث أى ذر 4 أخراج سل ا دأود عن .٠(‏ در .«_الى لقيو قال: , يصببم 
0 سلاى من ان آدم صدقا؛ امه 03 هن 5 ها قد وأه م بالمعره لمن ضاف وليه شن 
الم صدقة وإماطته الأذى عن الطريق صدقة ورضعة أهله صده وى مندلك كاء ركمتا 


الدحي » »و أخر ج البز ارا. والببيقي ٠‏ والآأصبالى . وداب :هوي فى تعنا.. إن خال 


5 الحاوى للفتاوى 


عن أى ذر قال قال رسول الله َك :و ان صليت الضحى ركعتين لم نكتب من الغافلين وان 
صليتها أربعا كثبت هن الحسنين وان صلينها سا كتبت هر اقاتينوانصايتها ثمائيا كتبت 
من الفائرين ا الم يكتب لك ذلك اليوم ذنب وار صليتها ثأتى عشرة ركعة 
ببى الله لك بيتا فى اإنة » م وأخرج أن عدى عن أنى ذر قال « أوصانىرسول الله للق 
أن أصل ااضحى فى ااسفر » ه 

2 ان م أخر ج الطبرانى فيالسكبير عن أنى مومى قال قال رول لله يلايخ : 
« من صلى الضحى وقبل الآولى اربعا بنى له بيت ف الجنة » » 

ا حديث ابى هرة الطائفى 4 آخر ج اد إسند رجاله رجال الصحيح عن اببى مر 
الطائفى قال قالرسول الله يله : د قال الله ياابن آدم ص لى لى اربع ر كعات من اول النهسار 
١‏ كفك آخره.ه 

حسدييث أبى هريرة 6 أخر ج الشيخان عنابى هريرة قال د اوصانى خللى مكلا 

بثلاث صيام ثلاثة ايام من كل شهر وركدتى الضحى وان اوثر قبلان انام »» واخر جابن 0 
شيبة . والترهذى ؛ واين ماجه عن أبىهريرة عن النى 2 قال: « هن حافظ على سبحة الضحى 
قر لد نوي وان لت ل ل ابعر .راغرج ابخارى ف نارعه ٠‏ والحاخ فى الممتدرك 
وصنحه على شرط «سلم عن ابى هريرة قال قال رول الله : : « لاعافظ 7 صلاة 
الضحى إلا . واب 0 00 الأوابين » ؛ واخرج الطبرانى فى الأوسط عن ابىهريرة 
قال قال رسول : « إنف الجنة بابا يقال له الضي فاذا ذان يوم القيامةنادى 5 أين 
الذين انوا يديمون 0 0 الضحى؟هذا بابم فادشلوه برحمة اه »؛ واخرج ١‏ بو إعلى إساد 
رجاله رجال الصحييح عن ابىهريرةقال: و بعث وسو ل الله ت#تلقكةة بمثا دأ عظه واالغنيمة وأسرعوا 
الكرة فقالرجل وارسولالله مار أينابشاقط اسرع كرة ولااعظم غنيمة.نهذا البعث فقال ألا 
أخبركم بأسرع كرة منهم وأعظمغنيمة ؟ رجل توضأ 0 الوضوء ثم عمد إلى المسسجد 
فصلى فيه الغداة #معقب بصلاةالضحوة فقد أسرع الكرة وأدظم الغنيمة »؛ وأخرجابرن.. 
ابى شيية فيا ماصاف من طريق عددالله بنمزيد عنأبى هر , برقال : قال لمرسول ايل صل ايلدعليه 
وسلم: وعليك إسجدتى الضحى هماخير لك هن ناقتين د هماو بنمن تنا اج بنى ححتر » », و أخرج أبنابىشيبة 
عنابىهربرة قال: اوصانى الى صل الله عايدو-م أنْاصلى الضحى فاب اصلاة الآوابين» ٠+‏ 

لحديث عائشة ) اخرج ا بويعلى ٠‏ وااطرانى ف الاوسط لسدئك سن عن عاثشة حععت 
رسول الله صلق" الشدعليه وس يقرل: + من صلى الغداة فقعد ُمقمده فلم يلغ بشبىء من اس 1 
وذكر الله <تى يصلى الضحى اربع ر كمات خرج من ذنوبه حكيوم ولدته امه لاذنب له »» 


ماورد فى فصل صلاة الضحى ا 


وأخرج ابن أنى شيبة فى المصنف عن عائشة قالت: من صلى أول النبار ثنتى عشرة ركمة بى 


له بيت فى الجنة ىن 

١‏ مرسل مد بن كعب 6 أخر ج ابن ألى شيبة عن عمد بن كعب القرظى قال : درن 
قرأ فى سبحة أأمديم ا دم 

رحس ب أخر ج سعيد بن منصور عن كعب قال : من صلى ركمتى الضحى ١‏ 
ثلاث ساعات من النهار فقرأ فى الركمة الآولى بفانحة الكتاب . وقل اأمها الكافرون ٠‏ 00 
هو الله أحد . وفااثانة بفائحة المكتاب ٠ ٠‏ والمعوذتين يتم ركرعهارسجودهها كتب الله لكل 
شعرة ف تله حوسئة 6 وأخرج عمد بن أصر فى كتا ب الصلاةعن , 3 ) )١‏ قال كانيقال 
صلاة الوا بين . وصلاة المنييين . وصلاه التوابين فصلاة الآ وا بين ركمتانةيل الظور . وصلاة 
المنيسين الضعحم بى . وصلاة التوابين ركعتان قبل المغرب ه 

7 تيه ح قد عليت ماتقدم أنه لم يرد حديث بانحصار صلاة الضحى فى عدد مخصوص 
فلا مستند لقول العقباء إن أ كثرها ثثتا عثيرة ركعة كا به عليه الحافظ أبو الفضل بن حجر 
وغيره قال أسعداق بن راهويهق كتاب عددركعاتال.ئة وذ كر لنا أنالتى بكيم صل الضحى 
بوما وكعتين.و وبوءا 0 ويوهاسنا ٠ويوما‏ ثمانياتوسعة على أمته , وأخرج سعيد بن منصور 

عن بالحسن قال كان أبو سسعيد الحدرَى من أ كثر أصاب رسول الله يَإلكية صلاة يحىء 
بالضحى فيصلى صلاة طويلة *م ينصرف ثم يرجع فيصلى الظبر » وأخرج أحد فى الزهد عن 
الحسن أن أباسعيد الخدرى كان من أشد أصحاب النى تمق ترخيا لأميادة وكان يصلى عامة 
رضى الله عنبا تذلق بابها ثم آطيل صلاة الضحى ؛ وأخرج ابن ابى شيبة عن الرباب أرف 
أبا ذر صلى الضحى فأطال » و أخرج سعيد بن منصور عنطعمة بن ابت قالسألرجلالحسن 
فال ياأبا سعرد هل ان أحداب رسول الله يكم يصلون الضحى 5 قال نعم كان متهم من يصلى 
ركعتين ومترم 2 يصللى أرزما ومنهوم من ل الىاصف اهار 4 وأخرج عن ابراهم أن رجلة 
سأل الأسود م أصلل الضحى ؟ قال غ شت ؟ وهذا هو الذى تاه عدم انحصارها فى اثثنى 
عثرة » وأخرس أو لمم فى الحلية عن عرن بن أبى شداد أن عد الله بن غااب كن مان 
الضحى مائة ركعة . قال الحافظ أبو الفضل العراق فى شرح الترمذى :لم أر عن ا<مد من 
الصحابة والتابمين انه حصرها فى اثتى عشرة ركمة وكذالم أره لأحد من اانا وانما ذاره 
(1) كذا ياض فى يم النسخ مقدار كامة « كنب» 


7 الحاوى للفتاوى 
صلاة اضحى مرىن الصاوات!#صورة بالمدد فلايزاد عليها ر لايتقص مهاو لكهامنالرغائب 
النى يفعل الانسان منبا ما أمكنه . م 

١‏ فائدة 6 أخرس ابن أبى شيبةعن أمسلية أنهاكانت تصل الضحى مان كعات وهىقاعدة 
فقيل لهاإن عائشة تصلى أر بعا فقالت إن عائشة امرأة شاءة هذا الآثر يؤخذ منه أن منصلاها 
فاعدا ضاعف_الركعات لانصلاةالقاعد على النصفمن صلاة القا“م فن أراد الاقتصارعلىثمان 
وصلاما قاعدا أتى بست عشرة ر كعة أوعلى اثثى عشرة أنى بأربع وعشرين ه 

جلبدم أخرج أبن أبى شيسة غن سعيد بن مرجانة قال ؛ جلت ورآء سعد بن مالك 
5 وهو يسبح الضحى ‏ فر كع كسانى ركعات أعدهن_ لابقعد فيبن حتى قعد في آخر هن 
فنشبك ثم لم * 

زنئدة 4 فى سئن سعيل بن منصور . ومعجم الطبراتى الكبير ٠‏ ومسند مطين.وتهذيب 
الطبرانى عن أبى اماهة بن سبل بن نيف قال أول من صلى الضحى رججل من أصماب النى 
َل قال له ذوالزوائدءو لفظ الطبرانى يكنى يأبى الزوائد وهذا الآثر يحتاج الى تأويل لما 
تقدممن الأحاديث . و أبو الزوائد هذا لايمرف سمه وهو جمنى » وذكر الطبرانى أنهالذىيقال 
له ذوالأصابعءقال ابن حجر فى الاصابة : وعندى أنه غيره» قات فان صم ماقاله الطبرانى فقد 
ذكر ابن دريد فى الوشاح ان اسمه معاوية وذكر غيره انه نزل هلسطين:وإذى الروائد حديث 
فيحجة الوداع أخرجه ابوداود ؛ وقدتأواواهذا الآثر علىانه اول من صلاهاف المسجدجماعة 
وا قصل التراويح ؛ وفصبح هسل عن مجاهد قال دخلت المسجد انا وعروةينالزييرفاذاعبدالله 
ان عمر جالس والناس يصلون الضحى ف المسجد فسألناه عن صلاتهم كنقال: بدعةقال القاضى 
عياض ٠.‏ والئووى كلاهما فى شرح مهلم : مراده ان اظبارها فى المسجد بدعة والاجتتماع لباهو 
البدعة لاان أصل صلاة الضحى بدعة وأخرج أبن عبد البر فى التمهيد عن ابن عمر قال: لقد 
قتل عهان ومااحد يسبحبا ومااحدث الناس شيا أحب الى منها م 

) باب صلاة ابلماعة‎ ١ 

ص لذ - فى جماعة انتطرو| سكتة الامام بعد الفاتحة لإقرعوا فيه الفاتحةفركمالامام 
دقب فانحته هل يركعون معه وبتركون قراءةالماتحة أملاكوقول الحب الطبرى حتملانترتب 
هذه السألة على مسألة الساهى عن قراءةالفاتحة حتر كنع امامه هل هر متجه املا ورماحكم 
الساهى المذكور 9 ه 

الجواب - نعم قول انب الطبرى متجه » ومسألة الساهي عن الفاتحة حتى ركع امامه 
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فمبأ وجبان.أحدهما ل لقراءتباوهو الأصم . والثاتى يربع مع الامامللموافقة “ميتدارك 
كك بعد سلاءه © لو نذ 20200000 وإذا قلنا بالآأول ففيه وجوارل ٠.‏ 

أحدهما انه متخلف لعذر لله التخلف بثلاثة أران طويلة وهذا هو الأصح والجزوم به فى 
0 ؛ والثانى أنه ليس بعذر لتقصيره بالنسيان ويحتمل عندى فى المنتظر سكتة الامام ليقّرأ 
١‏ أولى التخلف وبكونه معذوراً مر. الساهى لآن الساهى متسرب الى نوع تقصير وهذا 

غير مقصير بل انظ عل المأمور به المندرب فأنه تحب للمأموم أنلايقر أ الفائة حتى يشرغ 
الامام من قراء ص تها فيو أت مأ 5 به غير هلمسوب الى 00 

> رجل أقندى بالامام مسبوقا فركع قبل أن بتم الفاضحة وشكهل أدرك زمناً 
يسع الفاتحة ولكن اشتغل بثىء آخر من دعاء الافتاح أم م 01 زمنأ يلسع ذلك ها وس 
به هل يركع مع الامام أو يتأخر للقراءة ؟ ه 

الجواب ‏ لم أقف على نقل فى ذلك , والجارى على القراعدأنه والمسبوق يركعمع الامام 
ولا يتأخر لآن الأصل عدم ادراك زمن يسع الفساتحة والأصل عدم الاشتذال بثىء آخر » 
فبذان أصلان متعاضدان كل «نهما يقتضى ماقاناه » وأفتى الشبيخ جلال الدين الببكرى فى هذه 
[ القاعدة ] الواقعة باآنه يتأخر ويقرأ هن اشتغل بدعاء الافتتاح قال لآن شكه فى ذلك قريئة 
على انه اشتغل به وإنكان الأص لعدمه عوليس هذا بواضح لإانه عمل بالاحتال ارد وطرح 
للاصل » وأقتى الشويخ زكريا باأنه حتاط فير كع مع الامام وياتى بركعة بعد سلامه وليب 
بواضح أيضا لآنفيه زيادة ركعة فى الصلاة لا تقول بازوهها وأمس! بالر كوع قبل اتمامالفاتحة 
وهو إسبيل من أن يتمبا م إن قلنا والحالة هذه بوجوب اكهامما » 

صَسَ)لة؟ - مائموم اشتغل عن التشهد الآول بالسجود الذى 5 فلما فرغ من اأسجود 
وجد الامام قد تشهد وقام فا الذى يفعله الما/موم هل يتشهد ثم يقوم أو بترك التشهد ويقوم؟ 
وإذا فلم أنه يقوم ويترك التشهد فبل هو على سديل الوجوب حنى او خالفه ولشبد بطلت 
صلاته 7 كان عالما عامداً أم لاه واذا قلتم . أنه 0 فبل هو على سبيل الوجوب أيضاً 
لآن أمامه تازفمله أم على سبيل الاستحباب فانقلتم : أنه علسبيل الوجوبغفالفه ولم يتشهد 
فا ترتب على هذه اللخالفة واذا قلتم:أنه يتشبد وجوبا أو استحبابا ففعل التشبد وقام فوجد 
الامام قد ركع فبل بركع معه وتسقط عنه القراءة أم يحب عليه أن يتخاف ويقرأ ويكون 
متخلفا بعذر ؟ واذا قلتم بسقوط القراءة فما الجراب عن قوطم عند الكلام على سقرطها عن 
المسبوق ويتصور سقوطبا عن غير المسبوق وذلك كل موضع حصل له عذر تخلف بسببه عن 
الامام بأربءة أرؤات طويلة وزال عذره والامام راكعكا لو كان بطىء القراءة أو لسى أنه 


(ملا -ج١-الخحاوى)‏ 


6 الجاوى للفتارى 


فى الصلاة أو امتنع منالسجود بسبب زحمة أوشك بعد ركوع اءامه فى قراءة الفائحة قارف 
المسئول عنه ظاهره ميابن هذا الضابط المذكور إن قلتم بسةوطباعنه إذليس فيه لف باركان 
وما معنى التخاف بأربعة أركان بانه مبطل والمسئول ايضاح ذلك » 

الجواب . قد تردد نظرى فى هذه المسألة مرات والذى تحرر لى بطريق اانظر تخريجا أ 
له ثلاثة أحوال ؛ الأول أن يكون هذا لبطء القراءة فتأئخر لاتمام الفاتحة وفرغ منها قبل 
مضى الأركان المءتبرة وأخذ فى الركبوع وما بعده فلبا فرغ من السجود قامالامام منالتشهد » 
وهذا حكنه واضحق التخاف التشمدوسقوط القراءة عنه اذا قام وقد ركع الامام ظاهرءالثاتى 
أن يكون أطالالسجرد غفلة وسبواً وهذا لاسبيل الى تركه التشمبدلانه لومه بالمتابعة لكر 
الأوجه عامدى أنه يجاس جلوس! قصيرا ولا يستوعب التشهبد لآنه لايلزمه ق المتابعة إلا 
الجاوس دوت ألفاظه بدليل أنه لو جلس مع الامام سا كنا كفاءفانقام وقد ركيع الامام 
فنى سقوط القراءة عنده نظر لعدم صدق الضابط عليه ؛ ااثالك أرب يكون أطال السجود 
عمدا وهذا أولى من الحال الثانى بتقصير الجاوس.وأما سقوط القراءة فلا سبيل اليه جزما لأآنه 
غير معذور أصلا بل عندىانه لو قيل باأن هذا التخلف مبطل لفحشه ام يبعد لكن لامساعد 
علبه من المنقول حيث ضرح-وا بائن التخلف بركن ولو بير عذر لايبطل ولم يفرقوا بين 
دكن وركن 00 على اطلاتهم أولى ٠‏ 

م ل مُ عوم شك فى |اسجدة الآخيرة من آخر صلاته وهو فالتشرد الاخيرفبل 
يسجدها قبل سلام الامام أو لا يسجدها إلا بعد سلامه للاجل المتابعة .فانقا: م: بأيسجدها 
قل 0 يعد وشالف قبل تبطل صلاته ؟ و 

الجواب ‏ الذى عندى أنه يسجدها عند النذ كير قبل سلام الامام فلا يتأخر الى بعد 
سلامه وأكثر مايقول القائل بانه يتاخر أنه كن ركع مع الامام ثم شك فى قراءة الفاتحة 
ولا يصم هذا القيا سلانه فى صورة الركوعانتقل من ركن فعلى الى ركن فعلى ومتابعة الامام 
فيه واجبة وهنا لم يتتقل أصلا بل الجلوس الذى هو فيه هو جلوس بين السجدنين استمر فيه 
ولم ينتقل عنه وإن فرض انه أخذ فى ألفاظ التشبد فهو إتيان بركن قولى فى غير موضعه لا 
أنه التقال » وأيضاً فمسألة الركوع لم يتخلف فبها عن ثىء فعله الامام فاه أنى بالقيام الذى 
أتى به الامام وأ كثر ماترك الفساتحة والاذ كار القولية لا كش فى عخالفة الا ام فيبا ف 

:قد فعل الامام سجودا لم يفعله هو وقد وجب عليه الاتيان به حق المتابعة والمثى على ترتيب 
' صلاته فوجب عليه فعله عند تذ كره »6 وأيضًا فمسألة الركرع لو عاد فيها كان فها فعل قيام 
ثان ورحكوع ثان وفى هذا مخالفة فاحشة للامام مخلاف مساللتنا هذه » وايضا فر كن 


ماورد فىتسوية الصفوف صفاأ بعدصدف ١ه‏ 


القراءة أضعف من ركن السجود لآن السجود مجمع على وجوبه ولا يسقط حال والقراءة 
خلف الامام مر الآئمة من لابوجيبا وتسقط عندنا فى صور المسبوق.ونحوهىوأيضا فد 
اغتفروا فى الرحكن القولى مالم يغتفروا فى الفعلى من جواز التقدم به والتأخر به وعدم 
الابطال تسكرره ونقله ‏ فهذه خمسةفروق بين مسألة تذكر الفاتحة بعد الركوع وبين مسسا'لتنا 
هذه فاذا ثبت أنه لايتاخر فلو تأخر كان من باب تطويل الر كن القصير ه 


6 (ربسط الكففاتمامالمف) لإرسم الله الر عرلل. اأر حيم) 


الحد لله الذى لايقطع من وصله . ولا ينصر من خذله » وأشبد أن لاإله إلا أن وحده 
لاشريك له ؛ وأشهد أن مدا عبده ورسوله أفضل نى أرسله » صلى الله وسم عليه وعلى آله 
وأصحابه الطائفة المكلة ه٠‏ 

وبعد فقد سدلت عن عدم [-ام الصفوف والشروع فى صف قبل اتام صف فأجبت 
با“نه مكروه لاتحصل به فضيلة اللمساعة ثم وردت الى فتوى فى ذلك فكتبث عليبا مائصه : 
لاتحصل الفضيلة وبيان ذلك بتقرير أمرين ؛ أحدهما أت هذا الفعل مكروه , الثانى أن 
المكروه فى الجساعة يسقط فضيلتها فأما الأول فقد صر وا بذلك حيث قالوا فى الكلام على 
التخطى يكره إلا اذا 6ن بين يديه فرجة لايصل الما الا بالتخطى فائهم مقصرون بتركها اذ 
يكره انشاء صف قبل امام ماقبله » ويشهبد له من الحديث قوله تلك : « أتموا الصفوف ما 
كان من نققص ففى الموخر » )١(‏ رواه أبوداود» وفى شرح المبذب فى باب التيمم لو أدرك 
الامام فى ركوع غير الآخيرة فا محافظة على الصف الأول أولىمن المبادرة الى الاحراملادراك 
الر كعة » وأما كون كل مكروه فى اللماعة يسقط الفضيلة فبذا أمى معروف هقرر متداول 
على ألسنة اافقهاء يكاد يكون متفقا عليه » هذا آخر ما كتبت » وقد أردت فى هذه الآوواق 
تحرير ماقلت بعد أن تعرف أن الفضيلة التى نعنيها هى التضعيف المعير عنه فى الحديث بيضع 
وعشرين لاأصل بركة الجماعة وسيا فى تقرير الفرق بين الام بن 0 ْم ااسكلام أولا فى تحرير 
أن هذا الفعل مكروه من كلام الفّباء وامحدثين قال النووى فى شرح المبذب فى باب ابماعة: 
اتفق اصحابنا وغيرهم على استحباب سد الفرج فى الصفوف واتمام الصف الأول ثم الذى يليه 


9 الذى يليه الى آخرها ولا يشرع فى صف حتى يتم ماقبله - هذمعبارته ‏ ولا يقابل المستحب 
إلا المكروه فان قيل يقابله خلاف اللأوارقات: الجواب من وجبين » أخدهها أن المتقدمين 


)١(‏ رواية أرداود هكدذا « اكوأ ألمى المقدم م الذييليه فاكان ٠ن‏ ناص فليسكن فى أأاصف ااؤخر» 


1 الحاوى للفتاوى 


: يفرقوا بينهما وانما فرق إمام الحرمين ومن تابعه , الثانى أن المائلين به قالوا هو مالم يرد 
فيه دليل خاصوانما استفيد من العمومات 6 والكروه ماورد فيه دليل خاص وهب_ذا قد 
وردت فيه أدلة خاصة فضلا عن دليل واحد فن ذلك الحديث المذكور ف الفتوى » وقد 
رواه أبوداود من حديث أنس قال النووى فى شرح المبذب باسناد حسن» ومن ذلكمارواه 
ابوداود . وابن خزعة ٠‏ والحاخ باستاد صحيم عن ابن عبر أن النى يَلَكيةٍ قال : « أقيموا 
السَلؤة وغاذر اين امنا قن وسدؤة حاورا بأبدى اخواد؟ ولا تذروا فرجات الشيطان 
ومن وصل صفا وصله الله ومن قطع صفا قطعه الله » ومعنى قطعه اه أى »ناير والفضيلة 
والأجر الجزيل» وقال البخارى فى صديحه باب أثم من لايتم الصغوف وأورد فيه حديث أنس 
و ماأنكرت شيئا إلا أن لاتقيمون الصفوف » فقال الحانظ ابن حجر. حتمل أن البخارى 
أخذ الوجوبامنصيغة 5 الأامس فى قولهوسوواهومن عموم قوله : « صلوا 6 رأبتهوق أصلى» 
ومن ورود الوعيدعلى تله فترجحعنده مذه القرائن أن انكار ا إتماوقع علىتركالواجب 
ومع القول به صلاة من خالف صيحة لاختلاف الجبتين » وأفرط ابن حزم لؤزم بالبطلان 
ونازع من ادعى الاجماع عل عدم الوجوب با صمح عن عمر أنه ضرب قدم أنى عيان النهدى 
لاقاءة الف » وما صح عن سويد بن غفلة قال 4 كن يلل سورع هنا كنا ويضرب أقدامنا 
فى الصلاة فقَال ماكان عمر وبلال يضربان أحدا على ترك غير الواجب قال ابن حجر : وفيه 
نظ لجواز انهما ذانا بربان التعزير على ترك الدسنة » وقال ابن بطال ؛ تسوية الصفوف لما' 
كانت من السنن المندوب البها التى يستحق فاعلبا المدم عليبا دل على أن تاركها يستحق الذم 
وهذا صرييم فى أنه لاتحصل له الفضيلة ؛ وفى الصحريح حديث و لتسون صفوفكم أوليخالفن 


الله بين وجوه » قال شراح الحديث , نسوية الصفوف تطاق على أمرين . اعتدال القامين 
على سمت واحد وسد الخلل الذى فى الصف » واتلف و الوعيد المذكور فقيل هو على حقيقته 
والمراد بأشوبه الوجه ويل خلقه عن وضعه عله هو ضع القفا » قال الخمانظ ان حجر : 
وعلى هذا فهو واجب والتفريط فيه حرام قال : وهو نظير الوعيد فيمن رفع رأسه قبل الامام 
قال : ويؤيد ذلك حديث ألى أمامة « لنسون الصفوف أو لتطمسن الوجوه » رواه أحد 
بسند فيه ضعف » قات واذا كان هذا نظير مسابقة الامام فى الوعيد فهو نظيره فى سةوط 
الفضيلة وهو أمس متفق عليه ا ساق ؛ وملهم من حمله على لجاز قال التووى ؛ معناه توقع 
بينكم العداوة والبغضاء واختلاف القاوب » وفى الصحيم أيضا . حديث « أقيموا صفوفكم 
وتراصوا ع قال الشراح : المراد بأقيموا اعتدلوا وبتراصوا تلاصقوا بغير خلل » وفيه أيضاً 
حديث و سووا صفو فم فارني اسوية الصفرف من إتامة الصلاة » استدل به الجمهور على 


5 مأورد ف النهىالشديد عزنترك خلل الصف م 


مسمس ب سعمم ستخدصه بعد 


سنة النسوية . وابن حزمعلى وجوما لآن [قامةالصلاة واجبة وكل ثىء من الواجبواجب » 
وروى أبو يعلى ٠‏ والطبرانى عن جابر قال قال رسول الله يلكي : د إن من تمام الصلاةإقامة 
الصف » وروى أحمد سند ميم عن ابن مسعود قال رأيتناوما تقام الصلاة حتى تشكامل 
الصفوف ؛ وروى الطيراتى فى الكبير بسند رجاله ث#ات عن ابن مسعود موقرفا ه سووأ 
صفوفكم فان الشيطان يتخلار!ا » » وروى أيضا بسند رجالدثقات عن ابنعباس قال قالرسول 
الله َل : « إباخ والفرج » يعنى فى الصلاة » وأخرج ( ١‏ ) أبو يعلى عن ابن عباس قال 
قال رسول الله 2 : » تراصوا الصفوف فالى رأيث الشياطين تتخلا-م 6 وروى أحمد 
إسند حسن عن أى أمَامة قال قال رسول الله يلكي : « سووا صفوفكم وسدوا الخال فان 
الشيعلان بدخل فيا بم »> وروى الطيرانبى عن ابن عباس عن رسول الله ميلك قال : ومن 
نظر الى فرجة فى صف فليسدها بنفسه فان لم يفعءل فن مس فليتخط على رقبته فانه لاحرمة له» 
1 الأحاديث في ترك الفرج وت#طبيع الصفوف كثيرة جدا وفيا أوردناه كفاية : 
ومن الاحاديث ألنى فى الترغيب ولا ترهيب فها حديث « من سد فرجة فيالصفغفرله» 
رواه البزار بأسناد حسن عن ألى جحيفة » وحديث و من سد فرجة فى صف رفعه الله مبسا 
درجة و بنى له بيتا فى الجنة 6 رواءالطبرانى فى الأوسط عن عائّشة بستد لابأس به » وأخرجه 
ان أىشيية عن عطاء مرسلا»وحديث و إن الله وملائكتهيصلون على الذن يصاون الصفوف» 
رواه الحا وغيره » وحديث وألا تصفون كا تصف الملائكة عند .هم قالوا وكيف تصاف 
الملانية ؟ قال يتمون الصف المقدم ويتراصون فى الصف » أخرجه النسائى » وأخرج عبد 
الرزاق فيمصنفه .واءن أى شيبة عن ابن عر قال لآن تقمم ثنتاى أحب الى من أن أرى فرجة 
فى الصف أماى فلا أصلبا » وأخرجعيد الرزاقعنابراهم النخعى أنه كان يكره أن يقومالرجل 
فى الصف الثانى حتى يتم الصف الأول ويكره ان يقومف الصف الثالث حتى تم الصف الثانى , 
واخرجعنابنجريج اقلت لعطاء أيكرهان يقومالرجل وحدهوراء الصف8 قال نعموالرجلان 
والثلاثة إلا فى الصف قلت لعطاء ارأيت إن وجدت الصف موسوما لاارى فبه فرجة ؟ قال 
لايكلف الله نفساً إلا وشعبا واحب الى والله ان ادخل فيه 6 واخرج عن النخعى قال يقال اذا 
دحس الصف (#) هلم يكن فيه مدخل فليستخرج رجلا منذلك الصف فليقم معه قارب لم يفعل 
فصلاته تلك صلاة واسدة ليست بصلاة جماعة م وإخرج عن ابن جر بج قال قلت لعطاء أيكره 
ارب مثىالرجل يخرق الصفوف ؛ قال إن خرق الصفوف الى فرجة فقد احسن وحق على 


(1) فى بعش النسخ وروى أبو هلى بدل واخرج (؟) أي إزدحم 
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فى الشرح : قال صاحب التهذيب وغيره ذ كروا أنه يكره الاتيان بالأفعالمعالامام وتفرت 
به فضيلة الماعة » وكذا قال النووى فى الروضة ٠‏ وشر ح المهذب . وابن الرفعة فى الكفابة » 
قال الز ركشى فى الخادم : الكلام فىهذه المسئلة فى شيثين. أحدهما فى كون المقارنة مكروهة ) 
الثانى تفويتها فضيلة الجماعة . فأما الأول فقد صرح باللكراهة البغوى وتابعه الرويانى وذلام 
الامام وغيره يقتضى أنه خلاف الأولى : وأما الثانى فعبارة النبذيب اذا أتى بالأفعالمع الامام 
بكره وتفوت به فضيلة الجماعة ولكن تصمحصلانه » وقال ابن الآستاذ فى هذا نظر ذانهحيائذ يذبغى 
أن يحرى الخلاف فى صمة صلائه إلا أن يقال تفوته فضيلة الآولوية مع أن حك اجداعة عليه, 
وقال التاج الفرارى فى كلام البغوى نظر فابه حكم بفوات فضيلة اللماعة وحكم بصحة الصلاة 
. وذلك تناقض وتبعه أيضا السكى . وصاحب المهات . والبارزى فى توضيحه الكبير » قال 
الزركشى ؛ وهذا كله مردود فارت الصحة لانستلزم الثواب بدليل الصلاة فى الثوبالخرير 
والدار المغصوبة . وإفراد يوم اللمءة بالصوم » والحك بانتفاءفضيلة الجداعة لابناقض حصرلها 
بدليل مالوصلى بالجماعة فى أرض مغصوبة فالاقنداء ييح وهو فى جماعة لاثواب فيها قال : 
وما يشبد لافكاك ثواب الجماعة المسبوق يدرك الامام لعد الركوع من الركمة الأخيرة فانه 
فى جماعة قطعا لآن اتتداءه يم بلا خلاف والا لبطلتصلاته » ومع ذلك اختلفواقحصول 
الفضيلة له قال : وكذلك كل صلاة لانستحب فيهااجلماعة كصلاة العراة جماعة فابويصحالاقتداء 
ومع ذلك لاثواب فيها لآنها غيرمطاوبة ؛ قال : والاصلانالنروى نفى فضيلةالجماعة أىثوامبا 
وم يقل إطلت اماعة فدل على أن اجماعة باقية وانه فى حكم المقتدى لأنه يتحمل عنه السبو 
وغيره قال : والعجب من هؤلاء المشابيخ كيف غفلوا عن هذا وتنابعوا على هذا الفساد وأن 
فوات الفضيلة يستلزم الخروج عن المنابعة وهذا عجب من القول مع وضوح أنه لانلازم 
ينها لما قلناه من بقاء الجهاعة وصتة الاقندا, مع انتفاء الثواب فى مالايحصى » قال : وأما جزم 
البارزى بأنه حصل له فضيلة الجباعة فأعجب لآ نالاقارنة مكروهة والمكروهلاثواب فيه وكيف 
يتخيل مع ذلك حصول الثواب » وقد ذكر الشييخ أبو اسحاف الشيرازى فى تذ كرة الخلاف 
فيمن أخرج نفسه من الماعة إنا وان حكئنا بالص<ة فقد فائته الفضيلة» قال الزركثى واذا 
ثبت هذا فى المقارنة جرى مثله فسبق الامام من باب أولىبل يحرىأيضافى ال ساواةمعه ف الموقف 
فانها مكروهة » والضابط أنه حيث فعل مكروها فى اجماعة من غخالنة المأموم فائته فضياتها اذ 
المكروه لاثواب فيه و ذا لوائتدى بأمام دث وهو جاهل دده فان صلانه عم وأنقائته 
فضيلة الجماعة انتهى كلام الخادم بحروفه ه وقد تحصل من هذا صور منقولة تسقتط فها الفضيلة 
مع الصحة بعضبا لا-كراهة ويعضها للتحرم وإءضبا لعدم الطاب , رن الآول المسايقة 
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والمقارئة ٠‏ والمفارقة , والمساواةف الموقفتوومن التاق صلاة|:#اعةق أرض مذصوبةهومنالثالث 
صلاة العراة » ومن صرح ممسألة المساواة أيشا الحفظ ابن حجر قال فى شرح البخارى : 
الأصل فى الامام أن يكرن مقدما على المأمومين إلا إن ضاق المسكان أو ذانوا عراة وما عدا 
ذلك تجرىء ولسكن تفوت الفضيلة » وصرح بذلاك أيضا ابنالعاد فى القول القاموعلله بارتكاب 
المكروه » وكذا قال الشييخ جلال الدين انحل فى شرح المنهاج معبراً بقوله و يؤخذ من ال.كراهة 
سقرط الفضيلة على قباس ماذ كر فى المقارنة » ثم قالالزر ذشى عند الكلام على مسثلةالمفارقة 
حيث جوزنا له المفارقة قبل يبقى للماموم فضيلة اماسة التى أدركها ؟ الذى صرم به الصيرى 
البقاء وكلام المبذب يقتضى المنم ويؤيده مأسبق عن البغوى من تفويت الفضيلة بالمقارنة فانرا 
. اذا فانت ممع الاتفساق على الصحة فلآن تفوت (1) مع الاختلاف ف البطلان أولى ثم قال 
والمتجه التفصيل بين المعذور وغيره انتهى » وذ كرمثل ذلك ابن العاد فى القول الام و يؤشذ 
من قوله أنها إذا فائنت مع الاتفاق عل الصحة ففى الاختلاف ف البطلان أولى فواتها أينا 
فى المتفرد وشلفت الصف فان مذهب أسمد بطلاتها وهو وجه عندنا حكاه الدارنى عن ابن 
خرمة وحكاه القاضي أبو الطيبعن أبن الماذر. وا ميدى من أصابنا قالالسبكى وغيره:ودليليم 
قوى وقد عاق الشافعى القول به على سسمة الحديث فقالوا:لو ثبت حديث وابصة لقلت به وقد 
سمه ابن حيان والحالم وحسنه الترهذى ثم أطال الكلام فى تقريره الجواب عن ححديث ألى 
دثرة وقد ورد أثر فى سقوط الفضيلة فى هذه الصورة بعبنمها أورده البيبقى مستدلا به وهو 


0ك 


من كيار الشافعية ‏ فروى من طريق المذيرة عن أبراهم فيمن صلى اف الصف وحده فقال 
صلانه تامة وليس له تضعيف ومعنى ذلك أنه لاتحصل له المضاعفة الى بضع وعشرين الذى 
هو فضل الماعة » وقال فى الروضة فى مسألة الآداء خلف القضاء وعكسه الأولى الانقراد 
الخروج من خلاف العلماء قالى الخادم وإذا وان الأولى الانفراد لم حصل له فضيلة الماعة 
فبذه صووة أشخرى » وقال الحافظ ابن حججر , والشبيخ جلال الدين انحل فى شمرح الممهاج فى 
مسألة الاقتداء فى خلال الصلاة : صرح ف شرح المهذب بأنه مكروهويئ خذهن اللكراهةسقوط 
الفضيلة على قياس ماذ كر فى المقارئة فبذه صورة ثامنة » ورأيث الشبيخ جلال الدين يثمير الى 
أنه حيث وجدت الخراهة سقطت الفضيلة كما لامضخفى ذلك من عبارته » وما يدل للكراهة فى 
الصورة التى من بصددها قولحم بجواز التخطى ف مثابا مع أن أصل التخطى مكروه كراهة 
شديدة عند اخمبور وحرام عند قوم واختاره التووى للاحاديث فلولا أنه أمص مم ندا 
م سح له ماهو فى اللاصل رم أو مكروه كراهة قسديدة مع قوله يله فى الحديث : 


|" 
(1) فق بعش الأسع ( فلا ) سقوط النوث . وهو تمعيفمن الفساخ ٠‏ 


( فانه لاحرمة له ) ومسا يؤنسك ممذا أن من قواعد الفقه واصوله أن ما كان ممنوعا اذا جاز 
وجب » وهذه قاعدةنفيسة استدلوا ما على [اب الفتان فان قطع ججرء من بدن الالسارت. 
منوع منه فلأ 7 ذان واجباءو تقريره هنا أن التخطى منوع منه إما تحر يما أو كراهةفلما جاز 
بل طلب دل على أ نه واجب فى حصول ( 6 ١‏ الفضيلة والتضعيف وإن لم يكن واجددا فى ذاته 
إذ لا يأثم تال ولا يقدح فى صحة الصلاة. وأما تحرير الفرق بين بركة اماعة وفضينها ففى 
لخادم ق حيألة مر ا ا اي 0 فى آخر 
هذه المسألة يقتضى أن بركة اجماعة أمى غير فضيلة المادة وأن البركة هى التى تحصل لهذأ 
دون الفضيلة قال وببذا يندفع ماقول فى المسألة من تناقض أو اشكالعرقد وقم فى ذكر حكة 
هذا العدد المخصوص ف الحديث مايؤيد الفرق بين بركة الماعة وفضيلتها , قال الحافظ .إبن 
حجر ء ذكر المحب الطبرىأن يعضوم قال أن فى عد بك أنى هريرة مايشير الى ذلك حيث قال 
وذلك أنه إذا توضأ الى آخره » وهذا ظاهر فى أن الأمور المذ كورة عليه التضعيف المذ كور 
وإذا ذان كذلك فا رتب على موضرعات متعددة لابوجد بوجود بعضها إلا اذا دل الدليل 
على إلغاء مالس معتبرا» وهسذه الزيادة التى فى حديث أنى هريرة معقولة المعنى فالأخذ 
.مسا متوجه والرواءات المطلقة لاتنافبا بل تحمل عليها » قال : وقد نقحت الاسباب المقتضية 
الدرجات المذ كروة فاذا فى خمس وعشرون فى السرية وسبع وعشرون فى الجبرية وبذاك 
تجمع بين الحديثين . أوطا الى الخامس إجاةالاؤذن باية الصلاة فى الماعة والتبكير الها فأول 
الوقت والمثى الى المسجد بالسكيئة ودخول المسجد داعيا وصلاة التحية عند دخوله فل ذلاك 
بنية الصملاة فى الماءة : 0 انتظار صلاة الماعة والتعاور_ عل الطاعة » سابعها صلاة 
الملا تكد عليه واستغنا دم له » ثأمتا شر ادم له » اتأسعها إجابة الانامة ع عاشرها السلامة دن 
الشيطان حين يفر عند 0 ؛ حادى عشرها الوقرف منتظر ا حرام الامام 0 37 
فى أى هيئة وجده عليها » ثانى عشرها [دراك تكيرة الاحرام . ثالك عشرها تسوية الصفوف 
وسد فرجبا » رابع عشرها جواب الامام عند قوله 3 اه إن مده » خامس عشرها الآامن 
من السهو غالبا وتذبيه الامام اذا سها بالتسبيح و الفتعم عليه ؛ سادس عشرما حصول الخشوع 
والسلامة ما يلبى غالبا . سابع عشرها تحسين الطيئة غاليا » ثامن عشرها احفاف االا0* » 
اسع عشرها تدرب على تجويد القراءة وتعلم الاركان 0 ؛ المشرون اظبار شعائر 
الاسلام » الحادى والعشرون ارغامااثميطان بالاجتهاع على العبادة والنعاون على الطاءةونش.اط 
المتكاسل » الثانى والعشرون السلاعة من صفة النفاق ومنأساءة غيره به الفان بانهترك الصلاة 


)فى بعش النسخ واجبأى فى 0 
(م8 - ج ١‏ الخارى ) 


ره الحاوى للفتاوى 


رأسا » الثالث والعشرون رد السلام على الامام , الراببع والعشرون الانتفاع باجتهاعم على 
الدعاء والذكر وعود بركة الكامل منبم على الناقص » الخامس والعشرون قيام نظام الآلفة 
بين الجيرائتف وحصول تعاهدثم فى أوقات الصلوات . وتزيد الجورية بالانصات عند قراءة 
الامام والاستهاع لها والتيامن عند تاأمينه » قال الحافظابن حجر : ومقتضى ذلك اختصاص 
التضعيف بالتجميع فى المسجد والا تسقط ثلاثة أشياء وه المثى والدخول والتحية فيمكن 
أن بعوض من ذلك مايشتمل على خصلنين متقساربتين أقيمتا مقام خصلة واحدة لآن منفعة 
الاجتماع على الدعاء والذ كر غير منفعة عود بركة الكامل على الناقص وكذا فائدة قيام الأآلفة 
غير فائْدة حصول التماهد وكذا فائدة أمن المامومين من السهو غالبا غير تنبيه الامام اذا سبا 
فيمذن أن يعوض من تلك الثلاثة هذه فيحصل المطلوب ؛ قال ولا برد على ذلك كون بعض 
الخصال تختص ببعض من صلى جساعة دون بعض كالتكبير وانتظار الجماعة وانتظار احرام 
الامام وتحو ذلك لآن أجر ذلك حصل لقاصده جرد اللمساعة واثتظار احرام الامام ونحر 
ذلك لآن أجر ذلك يحصل لفاصده جرد اانية ولو لم يع » اذا علمت ذلك فالاخلال إسسد 
الفرجة لاحصل معه التضعيف ااذكور قطعاً لآنه خصلة من الخصال المقابلة بدرجةء ثم أنه 
إسقط إسسببه خصال أخر تالسلامةمن الشيطا نلتصر يم الحديث بتخبال الت يطانبينهم واجفا ف )١(‏ 
الملائكة لعدم بجامعتهم لاشراطين وصلاة الملائكة وشمادتهم له لآأرب ذلك يناف ورود 
الوعيد عليه وقيام نظام الألفة لاخبار الحديث بأنه يورث تخالفة القاوب وعود بركة الكامل 
على النافص اذلك أيضا . وعدم الآمن من السرو غالبا . وعدم ارخام الشيطان . وعدم 
الخشو خُ لوسوسة القساطين الاتخللة , فبذه عشر خصال تفوت بعدم سد الفرجة فيفوت إسيما 
عش درجات فان انضم الى ذلك عدم التبكير والاتظار والوقوفهنتظرا إحرامالامام وادراك 
تكبيرة الاحرام اذ المقصر فى سد الفرجة مع سوولتها أقرب الى التقصير فى المذ كورات وأبعد 
من المبادرة الها ومن أن تكون له عادة بامحافظة عليبا سقط حمسة اخرىعوان انم إلى 
ذلك بعده عن الامام وتراشى الصف الذى وقف فيه عر# سد الفرجة اسقط خصلتان (9) 
وى تنبيه الامام اذا سبا والاسياخ لقراءة الامام فيصير الحاصل له فى الجبرية عشير درجات 
وفى السرية لسع والله أعم م وما يدل علىذلك [ أيضا ] مارواهسعيد بن منصور فيسلنه باسناد 
حسن عن أوس المعافرى أنه قال لعبد الله بن تمروين العاص ارأيت من وض أ وأحسن الوضوء 
“مصلى فيليتهةقال حسنجميل قال فان صلى فى مسجد عشيرته قالخمس عشرة صلاة قالفان مشى 
ش )١(‏ ف بعض النسخ واحتفاف . وكذا ماقيله كذلك قدت 
(؟) ففنسخة 3( سقط خصلنان » 
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الممسجد جماعة قصلى فيهقال مس وعشر ون » و بذ لك يندقم قو لمن قال :ان اجماعةالكاملة صل 
فيها خم س وعشر و ندرجةواجماعة التى فيا خلل صل ا 0 فل 
كاقل فيدنة المبكرالىالجمةحيث يشترك فيبا الأنى أو لالساعةوآخرهاوالصحاية بة أعل مر اد النى 
مطل و بتفسير معانى كلامه من غيرهم ؛ وأيضا فالأصح فى تفسير الدرجة أو الجرء فول 
مقدار صلاة المنفرد بالعدد المذ كور للبجمع ا رجحده جماعة مم أبن دقدق العيد لآنه ورد 
مبينا فى بعض الروا يات كحديث مسلم « صلاة الجماعة تعدل خمساً وعشرين من صلاة الفذ » 
قال الحافظ ابن حجر: وهومةتضى ةوله تضءف لآن الضعف ‏ قال الازهرى الل الىمازاد 
فالتفاوت فى ذلك إنما يقع بزيادة عدد المثل ونقصانه لا بارتفاعه وانحطاطه بخلاف البدنة 
و نوها فائهسا ما تقبل العظم والخسة ذا لامخفى » وقد أورد أن الصلاة أيضا تتفاوت 
بالكال والنقصان فقات المراد أن تلك الصلاة التى صلاها بعيئه! فى الجماعة تحصل له مثل مالو 
صلاها منفردا بضعا وعشرين مرة سواء كانت فى ثهاية السكال أم لا فنقصاتف سد الفرج 
ونحوه أمى زائد على نقصان أصل الصلاة قطعا؛ وأورد أنكلام ابن عبرو مول على أنه 
قاله اجتهادا فلا يداد فيه ولو قاله هرفوعا لم الاحتجاج به على ذلك » فقلت : مذاا رن 
قبيل المرفوع لآن مئله لايقال من قبل الرأى إذ هو من أمووالاخرة التىلاتقال [لاءن توقيف» 
وأوردأن الأتى ولا فرجة فى الص فيوس يحذب رجل ويوص ذاك بمساعدته فيصير فى الصف 
فرجة قات هذا للضرورة ولدفع ماهو أشد كراهة واحرازا لصحة الصلاة على قول هن يرى 
بطلانها [قال الششمس الداودى قال مؤلفه شيخنا : وكانت هذه الفتوى والتأليف فى صفر سنة 
ست وسبعين ومائمائة ] ( ١‏ )والله أعلم 8 


( باب صلاة المسافر) 


مسسألة ‏ قال فى الروضة فى آخر ص.لاة المسافر:لو سافر رجلان شافعى ٠‏ وحن فى 
هدة قصر ثم نوىالحنفى الاقامة (0) يدنى إقامة أربعة أيام , ٠.‏ فى موضع فى طريقه فاندلا... 


69 هذم الزيادة من إحدى: نسع دار السكتب المصرية الأعلية وف أسعه ة دارالكتب الأزهرية ؛ وعلييا 
ينتهى الجزء الاولء نها لذما مقسمةالىاحزاء ٠‏ كثيرة 

0 فى بعش تسكردا وااسكتي المصرية الاقتصار علىما يأتى وكذلك سشةالازهر #وشر ع صلاةمةصورةجاز 
لنشافمى أن يشتدى به رهو مشكل على توم المبرة بك ئية المتتدى . (الحو اب) لااشكال لان 05 ى لانيطل صلاته 
الا عندالسلام وحيائد يثارته المتتدى ويقوم وأنا قبل الملام فاحرامه بالصلاة صحيح فصع الاقتداء عبدمادامت 
الصلاة مديعة أه © وماوحدهنانىاصلا: نسخةر اجمنا على 5 جابالررس ةل ده وكذلكحوافي التحفةثنبه 
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سفره ف هذهبه وينقطم .. . مذهب الشافى وشرع فى صلاة مقصورةجاز لأشافعى أنيقتدى 
به وهو مشكل على قوم أن العبرة بنية المقتدى . م 
الجواب ‏ قال العلامة ابن قاسم فى حاشية التحفة بعد أن أورد عبارة المصنفهذممائصه 
وقد يقال فيه تفار لان الشافى يعتقد عدم العتاد صلاته لآنه صار مقما بذة الاقامة » 
والمقم اذا نوىالقصر لاتتعقد صلاته فل يثتف الاشكال فليتأمل , وقد يجاب بأنالحنفى مازلة 
الجاهل بالحك لاعتقاده الجواز وثية القصر جهلا لاتضر وهذا الجواب يتوقف على أرنفب 
الثشافى المقم لايضره نية القصر مع الجبل فاير اجع انتهى ماأو رده ابنقاسم أو لقدأجاب 
الشبيخ ان حجر فى التحفة بأنه لما كان جنس القصر جائرا اغتفر ذة الامام له وان كان غير 
جائد فى هذه الصلاة و كذ لك ف شر سالعباب على ذلك أن الاقتداء به .. أروره ل 
... آذ عل أنه نوى القصرفاحر امه بالصلاتصحيم فصمم الاقتداء به مادام الصلاةصميدة ه 
م بأب صلاة الئعة 14 
أ - فى رجل صل النعة إماما فدرأ فى الركعة الأأولى بالفاتحة ومن قوله تعالى 
في سورة يوسف ( لقد كن فى يوسف واخوته آبات ) الىقوله ( والله المستعان على ماتصفون) 
اثتتى عشرة آبة » وف الثانية الى قوله ( وكذلك نجرى امحسنين ) أربع آنات فبل يكون هذا 
تطويلا تسكره به الصلاة وهل يكون الفا للسنة لجل قراءته بذير سورك المحة : والممافقين 
يفل تكون هد الصلاة مكروهة ؟ ه» 
الجواب - ليس هذا هو التطويل المكروه لآن ذلك هو منتهى الكمال للمنفرد فا فوقه 
كمتين آبة فصاعدا» وقد ورد لايقرأ فى الصبعم بدون عشرين آية ولافى العشاء بأقل من عشر 
آلات واممة والظبر كذلك بل أولى من العشاء ولا يازم من قراءة غير المعة , والمنافةين 
الخراهة بل غايته أنه خلاف الآوللى ٠‏ 
سمه فى رجل تذكر فثنة والخطيب مخطب فصلاها هل تصم؟ اه 
الجواب س لعم نصمم لآن لها سيا قياسا على صتها فى الآوقات المسكروهة وعلىصدةالادحية 
الداخل حالة الخطبة » وقد أفتى بذلك شيخنا قاضى القضاة عل الدين البلقينى أخذا من قول 
والده فى التدريب : ومن أأصلاة انحرمة الزيادة على الر كعتين للداضل حالخطبة اجلعة وااتتفل 
لغير الداخل فأشذ من قوله والتنفل إطريق المفهوم أن قضاء الفائتة المفروضة لارم : ووافقه 
. على ذلك شيخنا الشييخ سراج الدين العبادى . وخالفبه! شبخنا شيخ الاسلام شرف الدين 
المناوى فأفى بالمنع والبطلان وتعرض للمسألة فى حاشيته على شر موالببجة » ثمرأيت الإذرعى 
ذكر مثل ماأفتي به شبخنا البلقينى مر الجراز والصحة ونقله عن الماوردي في الخاوي 


فتأوى تتعلق بصلاة أمعة 


والجرجانى فى الشمافى م 


كال : يأمن لأدواء الجبالة مذهب 


الجواب: 


يأمن له نهم تفرد فى الورى 
المقالة قد -دوى 
باعمدة فى مذهب الخحير الرضى 
ماقولكم فى أرلعين جمة 
والبحض هنهم يجبلون كليبما 
مأذا يكون الحم فى كلتيبها 
وصلاة عيد إن قضاها من وق 
ثم الطواف وجوب نيته على 
رجوالجوابعن اثلاث ممالا 
تاك ربك ذاهنا يامن لنا 
وجنى الجنان اليك يدنيه وعن 


يأمن غ لخر بر 


امد لله الذى هن يقرب 
ثم الصلاة على الذىذل الورى 
إن أربعون نووا إقامة جمعة 
دت ولو فى إعضهم أمية 
أ وكلبم جبلوا الخطابة ألنبا 
والفرق أن إمامة الأى يمن 
وصلائها دون الخطابة لاتصمح 
وصلاة عرد قد نضى لا مدت 
وطواف فرض لا احتياج لنية 
إذ نية الاحرام شاملة له 
واانذرحك النفل قطعاواغتتى 
هذا جواب !بز السيوط سائلا 


ولحلة الفقبا طراز مذهب 
نادن اله جاء. من ااذه 
فضلا بمجته نلذ ولطرب 
السافعىهو الامام المطنب 
حضروا كذاك غخطبةاذ لظب 
والبعض مهم عالم وهبذب 
أنت المراد لها وأنت المطلب 
تكيره لقضائها هل ,ندب 
قر رامبا تا فبل تترتب 
ويكون ذلك واضا ستعذب 
وبل الندى منه روىاذ نجدب 
وة ياه فى داو الدَا لا محجب 
لجنابه بحظى به ويقرب 
والرسل فى حشر اليه ترغب 
كل الى جم-ل القراءة يذسب 
مالم يؤمبم الجبول تعب 
مالم يكن فييم فريد مخطب 
ساوى تص-م وفوقه لا تسب 
وبعدها صمت ولو لم يعربوا 
أنابينا تكيرها” لأبدت 
أما التطوع والوداع فأوجبوا 
ذلهغى عنبا فا قد رتوا 
عنها القدوم فليس فيه تطلب 


مر ريه الغفران عمايذنب 


قال فى الروضة ااا بل اصر العتيقة هلهى بلد مستقل فلاتنعقد الجمعةماإلابأر بعين 
من أهلبا القأطنين بها أم فى حك مصر ؟ ٠‏ 
الجواب ‏ هي بلد مستقل فلا تنعقد ما اجممة الا بأزبعين تاطين با وقد وانتف الرمن 
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القديم مشبورة بذلك ولا وال وقاض مختص بها ه 

د إذاكان الخطيب حتقياً لابرى ضمة اللمعة إلا فالسور فل له أن مخطب 
ويؤم فى القرية وهل نصح الصلاة ةَخافه ؟ + 

الجواب - العيرة فى الاقتداء بئية المقتدى قتصم صلاته ف امعة خلف حتقى وإنثب 
كان فى قرية لاسورطا اذا حضر أربعون من أهل المعة ٠‏ 


- سا اللبعة فى تحرير الرئعة لادراك البعة 88 


( سم الله الرحمن الرحيم 6 

َيل - ف قول المباج فى صلاة اللمعة من أدرك ركوعالثانية أدرك اجمعة فيصل 
بعد سلام الامام وهثى عليه الشار ح انلحذق وحكذلك الشيخ تقى الددن السبكى بقوله إن 
شرط إدراك اللمعة بركوع الثانية أن يستمر الامام الى السلام ووقع ليعضيم أنه قال وز 
مفارقة الامام اذا أدرك ركوع الثانية قبل أذم الامام إثر السجود الثانى وأقتى بذاكجاعة 

من الشافعية فعلام يعتمد المةلدللامام الشافعى رضى الله عنه وعنا ؟ )١(‏ * 
الجواب س امد لله وسلام على عباده الذين اصطفى هذه المسثلة من معضلات المسائل 
التى يحب التوقف فيها فان المفروم هن كلام كثيرين اشتراط الاستمرارالىالسلام ؛ ومن كلام 
آخرين خلافه وهاأنا أبين ذلك واضها مفصلا فأقول : المفبوم من كلام المشمايخ الثلاثةالرافمي 
. والنووى . وابن الرفعة اشتراط الاستهرار الى السلام حيث عبروا فى عدة مواضع الراففى 
فى شرحيه . والنووى فى شرح المبذب والمنباج . وابن الرفعة فى الكفاية بقولهم صلى بعد 
سلام الامام ركمة أضاف بعد سلام الامام فاذا سلم الامام قام وأنى بركمة » وتكرر ذلك 
منهم فى مواضع عديدة وهذا وان كان محتملا إن كر بعد صور امسألة لاللتقييدلكن يدفعه عدم 
ذو اع شق الآخر وهو مالو فارق قبل ا( لام ما حكه ؟ فانه لو كان حكنه الادراك لنببوا 
عليه ليعرفوا أن قرم | بعد سلام الامام ونحوه ليس للتقبيد » وكذا قال ابن الرفعة لى مسألة 
المرحوم اذا راعى ترتيب نفسه عالما بطلت صلانه ثم ان أدرك الامام فر كوعالثانية وجب 
عليه 1 حرم معه وتدرك اجبعة بهذه الركعة فاذا سلم الامام أضاف اليا أخرى » وقالفى 
مسئلة المسبوق المراد بادراك الركعةأرن حرم المأموم ويركع مع الامام والامام را كع 
فيجتمعان فيجزء منه ويتابع الامام الىأن تم » وقال الرافعى اراد بادرالك الركوع أن يدركةفيه 
ويتابعه فها بعده من الآرنان . فبذه اعمارات كلبا ظاهرة فى اعتبار 0 السلام ٠»‏ 


مص سيوم سميجه و يس مع ييز 


(1) سقط لفط « عنا © فى بعش النمخ 


هل التشهد والسلام داخلان فىالر كعة أ 

وأما مسئلة المفارقة . التى ذ كرها الاسنوى وجوزها قبل السلام فلم يصرح بها أحد من 
المشايخالثلاثمةوانما ذ كروا مسألة المفارقة مريدين بها بعدالركعة الأآولى بقّرينةانهما لم يذكراها 
فى مسألة المسبوق وائما ذكرها الرافعى .والتووى فى مسثّلة الاستخلاف وابن الرفعة فىمسئلة 
الزحمةوك من المسأ لتينخاص بادواك الركعةالأرل»هذا وقدصر بال ألةواشتراط الاستمرار 
الى السلام الشيخ تقى الدين السبكى .والككال الدميرى فى شرحيبما على اللمواج.وعبارةالسبكى. 
والدميرى هذا اذا كلها مغ الامام أمالوخرج منها قبل السلام فلا ويرشد اليه قوله فيصل بعد 
سلام الامام وكعة ب هذه عبارته ٠‏ وقول الشيخ جلال الدين الى فى شرحه واستمر معه الى 
أن سليحنم ل التقييد والتصويرلاجل صورة الكناب والاول أوجه وإلالبين حكالقسم الآخر 
وألحقه بالآول كما جرت به عادته وعادة الشراح قبله وإلا لكان زيادة إيهام واستمراراً على 
مافى المثن من الامهام »ران نظرت الى الاستدلال وجدته يويد الاشتراط وذلك لان الأاصل 
فى امعة أن لايصلى ثىء منها إلامع الامام خرج صورة من أدرك ركعة بالحديث فوجب 
الاقتصار عليه بشرط حصول مسمى ال ركعة والتشبد والسلام داخلان فى دسعى الر كعءة وذلك 
000 عله أنالنصو ص والاجماع على أن اجدمة والصبحوالعيد ونحوها ركعتان والظبر 
والعصر والعشاء أربع ركعات و 0 بثلاث 0 بأن آخر الركعات الفراغ من السجدة 
الثانيية وأن التشهد والسلام قدو زائد عليها يلزم عليه أحد أمرين إما [خراج ص عن مسعى 
الصلاة وهو ثىء لم يقله أحد فى التثهبد وان قال به بعض العلساء فى السلام » وإما دعوى ان 
الصلاة ركعتان زتعا أدبع وثىء أوثلاشرثى, وهو أ بذبوعسه السمع ويأبامحلة 
الشرع . الثانى أن الحديث واتفاق المذهب مصرح بأن الوتر ر كعة وهى مشمّملة على 
شود وسلام فدعوى انهما خارجان عر ل دسم ى الراكعة خللاف الأصل والظاهر اذ 
الأصل والظاهر أن الاسم اذا أطلق على ىء يكون منصبا على جبيع أجزائه ولايخر ج بعضبا 
عن اطلاق الاسم عليه الا بدليل ينص عليه . الثالث ان أ كثر مايقال فى اخراجهه) عن 
مسمى الركعة القياس على الركعة الأولى وهو إعيد لآن السجدة الثانية فى الركعةالأولىيعةببا 
الشروع فى ركعة أخرى فوجب كرتا آخر الركعة والاثشهد الآرل يعقبه ركبة أو ركمتان 
فصح عذله فاننئاة ميدق ومابناق » وأما الر كمة الأخيرة فلا يعةبهاشروع فير كعة أخرى 
فوجب أن يكون تشبدها جزءاً منها داخلا فى مسماه ولم يصلح أن يكورب فاصلا اذ لاثىء 
يفصله منها » الرابع وبما يؤيد ذلك أنه لابدع أن يزيد بعض الركمات على بعض بأرذانوسئن 
فك أن الآولى زادت من الأآركان بالنية والتسكبيرة ومن السئن بدعاء الاستمتاح وبالةموذعلى 
رأى مثىعليه صاحب اتبيه رضى اله عده فنكذلك زادت الثانية بالتشهد والسلام وبالقنوت 


ُ" الحاوى للفئاوى 


فى بعض الصاوات »ع الخامس وما يويد ذلك اختلاف الاصاب فى جلسة الاستراحة هل هٍ 
من الر ثمة الأولى أو م نالثانية أو فاصلة بين الركعتين؟ على أوجه حكاها ابن الرفعةفالكفاء 
. وبوا على ذلك مالو خترج الوقت فببا فان قلنا : انها من الآولى فالصلاة قضاء لآنه لم يدرلا 
ركعة من الوقت ؛ أو من الثانية أو فاصلة فأداء فانظر كيف لميجزهوا بأن آشخر الأول ىالسجد 
الثانية والتشبد الآخير نظير جلسة الاستراحة بل جب القطم ب "نهمن الركعة التىقبله و لاسن 
فيه خلاف جاسة الاسترامة لآن جلسة الاستراحة تعقبها ركمة فيصح أن يجعل جزءاً منب 
أو فاصلا بينبا وبين ماقبابا ولا ركمة بعد التشهد الأاخير فلا يصح جعله من غسير الركعة الج 
هو فيبا أذ لاثىء بعده تجعل منه أو فاصلا بينه وبين ماقبله و.رذا حصل الفرقبينه وبينالنشم 
الأول ؛ السادس علم ماق رناه أن قوله تييع : د من أدرك ركمة من الصبح قبل أن تطل 
الشمس فقد أدرك الصبسم» أى آداءاً لايكتفي فيه بالفراغ من السجدة الثانية بل لابد مر 
الفراغ من الجلسة بعدها ان جلسها على الأول وهو مرجوح فكذا حديث من أدرك ركه 
من ابجمعة لابكتفى فيه بالفراغ من السجدة الثائية بل لابد هن الفراغ من الجاوس بعدها ؛ 
قطعنا به من كو نه هن جملة الركمة » السابع قوله يلكي 0 من أدرك من المعة ركعة فليص| 
البها أخرى » ظاهر فى أن التشمد والسلام داخل فى مسمى الركعة وذلك لآن قولهأخرىصة 
لموصوف مقدر (1) أى ركعة أخرى والركمة النى تصل مشتملة على تشهد وسلام وقد سماه 
ركمة فوجب دنتوطها فى مسمى الركعة فان قبل يقدر فى الحديث فليصل اليبا ركعة وينم البم 
التششبد والسلام قلنا هذا تقرير مالا دليل عليه ولا حاجة اليه والتقدير لايصار اليه الا عب 
الحاجة ولاحاجة , الثامن لفظ الحديث واللااب فى صلاة الخوف أن الفرقة الثانية يصلور 
مع الامام ركعة دلي ل أنالتشيد والسلام داخلان فى مسمى الركعةفانم!تةشبدمعه وتسم و كذ 
قرم فان صلى مغربا فبفرقة ركعتين و بالثانية ركعةفان الآولى تتشهد معهوالثانية كذلكوتسا 
معه » والتاسع قول الفةباء فى صلاة النفل فان أحرم بأكثر من ركعة فله التشهدف ركعتينوؤ 
كل ركعة صربح فى أن التششهد داخلف مسمى الركمةحيث جعلوا الركعة ظرفا التشهد فيكور 
منها ولوكان زائدا عليبا لم يصمح الظرف لآنه يكون بعدها لافها فقوم تشهد فى كل ركم 
كدّرهم تجب الفاتحة فى كل ركعة و كفقوم فى صلاة الكسوف فى ذل ركدمة ركوطان فار 
ذلك داخل فى مسمى أأر ذمة قطما م العاشر قوله 5 فى صلاة اتسبيح انها أدبع ر كعاد 
فى كل رقمة خمسة وسبعرن تسييحة م فصلما خمس عشرة فى القيام وعشر فى الر نوع الى أر 
قال وعثشر فى جاسة الاستراحة إلى أن قال وعشر فى التشهد صرريح فى أن جلسة الاسترام 


)0( فى عض النسخ صنة الأوصوف مقدرا 


ايتعلق نصلاة الماعة م" 


والتشيد بعض من الركعة وداخلان فى مسمى الركعة وإلالم يصح أرن ف ول ركغة خمسة 
وسبعين لآآنه لو كانا خارجين عن مسمى الر كعة ذان فى كل ركعة خمسة وستون والباقىهزيد 
على الركعة؛ ولفظ الحديث « يصلى أربغ ركعات يقرأ فى ذل ركعة بفاتحة الكتابوسورة 
فاذا انقضت القراءة فقل الله | كبر واد له وسبحان الله ولا إله إلا اه خمس عشرة مرة قبل 
أت تركع ثم اركع فقلبا عشراً ثم ارفع رأسك فقلما عشراً ثم اسجد فقلبا عشراً #مارفع 
رأسك فقلبا عشراً ثم اسجد نقلبا عشرأ ثم اجاس للاستراحة فقلبا عشرا قبل أن تقوم 
فذلك خمسة وسبعون فى 5لركعة وهى ثانة ىأربع ركعات» ‏ أخرجه أبوداود .والترمذى 
وابن ماجه .والحاة, رابن خزيمة فى صحيهما ء فازقيل الأرجح أن جلسة الاستراحة فاصلة لا 
من الأولى ولا من الشانية قلت : الجواب عن ذلك أن هذه الجاسة فى صلاة التسييح 
ليت كجاسة الاستراحة بل جلسة مزيدة فى هذه الصلاة كالركوع فى صلاةالكسوف - ذ كر 
ذلك شيخ الاسلام ابن حجر ف أماليهء ولهذاطوات فدلع ل أنها هنامن الركعة الآولىفكذلك 
التشود الأآخير من الركعة الرابعة ولا تتم خمسة وسبعون إلا ما يقالفيه وفارب قيل فا الذى 
أوجب ذلك التوقف مع مااذكرت منوجوه الاستدلال قلت مسألة رأيته! فى ت#ذيب البغرى 
فانه بعد أن قرر فى مسائل الاستخلاف أرب الخليفة المقتدى فى الشانية يتم ظبرا لا جمعة 
لآنه لم يدرك مع الامام ركعة قال مانصهولو أدرك المسبوق فى الركوع مرى الركعة الثانية 
فركع وسجد مع الامام فلا قمد للتشيد أحدث الامام وتقدم المسبوق له أن يتم ابلممة لأنه 
صلى مع 0 ركعة . هذانصه حروفه (١)؛‏ فان صحت هذه المسألة اتجه ماقيل فالمفارقة 
إلا أنى لم ا رمن ذكر ذه الم ألة التى ذكرها البغوى ول أر أحدا صرح وافقته فها 
ولا مخالفته » وقد ذكر هو مايشعر ,أنه قالطا تخريجا من عنسده ولم ينقلبا نقل المذهب” و 
تدز طن لما حت من ن المتأخرين لا الرافى فى شرحيه ولا اللووى فى شرح المبذب على 
تتبعه ولا ابن الرفعة فى :فى الكفا ية مع حرصه على تتبع مازاد على الشيخين ولا السبى ولا أحد 
من تتكلم على الروضة كصاحب المبممات والخادم » وهىل نظر وى التى أوجبعلى الاوقف 
فى مسألة المفازقة » والتحقرن أن اأر كنة ام يع أركان الواحدة من أعداد الصلاة ل 
القيام الى مثله او الى التحلل » و1 خراج التشهد والسلام عن مسمى الركعة بعيسد جسدا 
والادوط عدم تجويز المفارقة قبل السلام ليتحقق مسمى الركعةالمعتبرةفىإدراك الجمعةو لأعلم » 


ب 

)١(‏ وحد 5 على هامش إسسئئا مائصه ؟ ماقاله الء بأوى لشود له نس الأم فقد قال فيها .ومن أدرك ركعة 
من اججءة بنى عليها رلعه أخرى واحزأنه الجمة واد .اك اركعة أن يدوك الرول قبلأن؛ راقم رأسه منالركمة 
فيد لم معه ويسجد أه فيتجه ماقاله اليغوى ويكون” تامهم لاتصوير لا اتقييد فا اله عو مانى الام » 


(م4- ج١١‏ -الخارى) 


3 الحاوى للفتاوى 


لم لله الرحمن الرحيم 
مله ؛ اختاف علءاء الاسلام فى العدد الذى تنعقد به اضمعة على اربعة عشر 
قرلا بعد إجماعيم على أنه لايد من عدد 6 وإن نقلابن حزم عن بدشس الحلباء أنبا نصح بوأدد 
وحكاه الدارمى عن القاشانى فقد قال فى شرح المبذب أنالقاشاف لايعتد بدفى الاجماع » أسعدها 
أنها تنعقد باثنين أحدهما الامام واماعة وهو قول النخعى ٠.‏ والحسن بن صالم . وداود :الثانى 
ثلاثة أحدهم الامام قال فى شرح الميذب حكى عن الأوزاعى . وألى ثور وقال غيرههومذهب 
أنى يوسف . وحمد حكاه الراففى وغيره عن القَدم ؛ الثالثك أربعة أحدم الامام » ويه قال 


أبو حنيفة ٠‏ والثورى ٠‏ والليث وحكاه انالمنذر عن الأوزاعى ٠‏ وأى ثور واختاره وحكاهفى 
شرح المبذب عن تمد وحكاه صاحب التلخيص قولا للشافى فى القديم و كذا حكاه فى شرح 
المذب واختاره المزنى كنا حكاه عنه الأذرعى فى القوت وهو اختيارى » الرابع سبعة حى 
عن عكرمة , الخامش تسعة حى عن ربيعة؛ السادس إثنا عشر فى رواية عن رليعة حكاه عنه 
المتولى فى التتمة. والماوردى فى الحساوى وحكاه الماوردى أيضا عن الزهرى . والاوزاعى . 
وحمد ب نالحسن ؛ السابع ثلاثة عشر أحدم الامام حي عن أسحق نراهويه؛ الثامنعشرون 
رواية ابن حبيب عن٠الك‏ » التاسع ثلاثون فروايةعن مالك » العاشر أر بمو ن أحدهم الامام 6 
وبه قال عبيد الله بن عبسد الله بن عتبة . وعمر بن عبد العزيز . والشافعى . وأحبد. واسحق ل 
جكاه عنهم فى شرح المبذب , الحادى عشرار بعون غير الامام فى أحد القولين للشافعى » الثانى 
عشر خمسون ويه فالعمر بنعبد العزيز , وأحمد فى[حدى الروايتين عنهما » الثالكعشر ثمانون 
حكاه المازرى » الرابع عشر جمع كثير بغير قيد وهذا مذهب مالك «المشبور من مذهبه أنه 
لايشترط عدد معين بل تشترط جماعة تسكن بهم قرية ويقع ينهم الببع ولا تنعقد بالثلاثة 
والآربعة ونحوثم » قال الحافظ ابن حجر فى شرح البخارى : ولمل هذا المذهب أرجح 
المذاهب من حيث الدليل , وأفول هو كذلك لأنه ل يثبت فى شىء من الاحاديث تعبين عدد 
مخصوص وأنا ابين ذلك أما اشتراط ثمانين أو ثلاثين أوعشرين أو نسءه أو سبعة قلا مستند 
له البتة واما الذى قال باثنينفابه رأى العدد واجبا بالحديث والاجماع ورأى انه لم يثبت دليل 
فى اشتراط عدد مخصوص ورأى ان اقل العددائئان فقال به قياساً علىالماعة وهذا فى الواقع 
دليل قوى لاينقضه (1) إلا نص صريحمن رسول الله يليه بأنف اجمعة لاتنعقد إلا بكذا 
أو بذ كر عدد معين وهذا ثىء لا سبل الى وجوده ؛ وأما الذى قال بثلاثة فانه رأى العدد 


مأوردف العددالذئنج ب بهالجمعة 3 


واجبا فوحضور الخطبة )١(‏ الصلاةفشرط العدد فالمأمومين المستمعين الخخطة انه لانحسن عد 
الامام منهم وهو الذى مخطب ويعظ » وأما الذى قال بأربعسة فستنده ماأخرجه الدار قطنى فى 
سلاه قال : حدثنا أبو بكر التيسابورى نا تمد بن حمى ثنا جمد بن وهب بن عطية ثنا بقية بن 
الوليد ثنامعاوية إن 2ه ى 'ثنامعاو به بن سعيد التجبى 5 الزهرى عن أم عبسد ألّهالدوسيةقالت: 
قال رسول الله يلك : , الجعة واجبة عل ذل قرية وإن ل يكن فا إلا أربعة » قال الدارقطنى 
لاإيصمح ه تداع الى هرى وقد أخرجه البيبقى فى سئنه من هذا الطريق وله طريق ثان قال 
الدار قطنى . -ددثنا أبو عبد الله حمد بن على بن اسماعيل الابل ثنا عبد الله بن تمل بن خيس 
السكلاعئ ثنا موسى بن مد بنعطاء ثنا الوليد بن عمد هو الموقرى ‏ ثنا الزهرى حدثنى أم 
عبد له الدوسية قالت قال رسول الله 57 ٠‏ و امعة واجية على كل قربة فيبا إمام وإن 
لم يكونوا إلا أربعة » قال الدارقطنى:الموقرى 0 ولا يصم هذا عن الزهرى كل من 
رواه عنه متروك : طريق ثالث قال الدارقطنى , حدثنا أبو عبد الله الابلى ثنا حى بن عبان 
ثنا عمرو بن الربيع بن طاوق ثنا مسلمة بن على عن مد بن مطرف عر ا 
الله بن سعد ع زالرهرى عن أم ,سد الله الدوسية قالت : سمحت وسول الله يلد َه بقول : 

و الجمعة واجية على أهل قرية وإلتب لم يكونوا الا ثلاثة رابعيم إمامبم» ا الدار قطلى 
الرهرى لايصم ماعه من الدوسية الحم متروك » طر 0 قال ابن عدى فى الما سُ 
اخير نا ابن مسلم ثنا تمد بن مصفىثنا بقية ثنا معاوية بن حى ”ا معاوية بن سعيد ال تجيى عن 
الحم بن 
واجبة على هل قرية فيبا امام وارف لم يكونوا الا اربعة » حتى ذ؟ 77 2 ثلاثة - 
أخر جه البيبقى هن هذا الطريق وقال : الحم بن عبد الله متروك بوممارءة ينح 
ضعيف ولا يصح هذا عرزن ازهرى» قات قد حصل هن اجتماع هذه الطرق أوع قوة 


للحا.يث فا نالطرق!اشد بعصم ود اذا ل" سس ف ف السئد ممم 4( وبزيدها قوة ماأخر 4 


عد شعن اأزهرى عنأم عبد أله الدروسية قالت حا: 00 ر>ولالله 7 و ير اجدمة 


الدارقطنى قال: حدثنا على بن ممد بن عقبة الشيوانى ثنا ابراهي, بن اسحق بن أى لفاس نيا 
.داف بن متصور ثنا هرم 0 براهم بن قد بن الاقشر عن قيس بن ملم عن طارق بن 

تباجاعن الى لام قال : و اجمعة واجبة فيجماعة الا على أربعة عبد تماوكاو ص ىأو ف يفون 
أو رأ 4 جه 0 مئة أنه أطاق إضماعة فشهل مل مأك 0 جاعة وذلك صادق بثلانة 
غير الامام , وأها الذنى قال باثنى عشر فستنده هاأ خرمعه البخسارى . وهس عن جابر د أن 
النى :ليك كارت تخطب قائها يوم المعة لخجاءت عير م نالشام فانفتل الناس اليبا حتى لم ببق 


0 ل بد الخ ف حضور الجءة 


8 الحاوى للفتاوى 


إلا اثنا عشر رجلا ووجه الدلالة منه أن العد: المعتبر فى الابتداء يعتبر فى الدوام فلا لاتبطل 
البعة بانفضاض الزائد على اثنىعشر دل على أن هذا العدد كاف »؛ قلت هو دال علىصمتها 
باثثى عشر بلا شهة و أما اشتراط اثنى عشر وأنها لاتصح بدون هذا العدد فليس فيه دلالة 
على ذلك فان هذه واقعة عين أكثر مافها أنبم أنفضوا وبقى اشا عشر رجلا وتمت بهم امعة 
زلمن: قا أ لز كن أال دن هذا العدد تم بهم » فان تلت فكيف أخذت هن الاحاديث 
السابقة اشتراط اربعة؟قلت لآن قوله وأن لم يكووا الا اربعة بيان لآقل عدد تبجزىء به اجمعة 
لآن ذلك شأن (أن) و (لو) الوصليتين 4 تقرر فى العرية انهمسا يذكر بعدهما منتهى الأحوال 
وأندرها تقول أحسن الى زيد وإن أساء وأعط السائل ولو جاء على فرس » فهاتان الحالتان 
منتهى غاية المحسن اليه والمعطى » وهنه قوله تعالى: ( كونوا قوامين بالقسط شبداءلله ولو على 
أنفسكم أو الوالدين والأقربين ) فليس بعد مرتبة النفس والوالدية والآقربية مرتبة تذكر» 
0 قوله لاز : : «وإت ل يكرنوا الا أربعة » بان لتهى مراتب العدد الجزىء 
ولو ؤان 0 منه رما إذكرة و برشد الى ذلك التعمير بالغاية فى قوله فى الحديث الآخر ‏ حتى 
د ذك النى ىه لثر ثلاثة فان هذا يدل علىأ نه 1 تنزل الى هراتب الاعداد -ه تى انترت فايته 
الى ذ كرالثلاثه » ل فانقات )نعلي هذا يشترط ثلاثة لا أربعة قات المراد ثلاثة غير الامام 

لقوله فى الحديث الآخر دوان م وثرا إلا ثلاثة رابعيم إمامهم » قأن قأت ملم دلالة 
الحديث على ماذ كرت غير انه لم يثبت ثبوت الأحاديث الت مها فانه ضعيف من جيم 
طرقه وانها حتج بما باغ هرتبة الصحة او الحسن قلت كذلك قوط بالاربعين -ديثه ضعيف 
ليس له طريق صم ولا حسن » قال النووى فى شرح المبذب . احتج اصوابنا لاشتراط 
الآر بعين بما اخرجه الدار قطنى والبيبتقى عن جابر قال مضت ااسندة آن فى كل ثلائة إماما 


وف ذل اربعين 14 دوق ذلك جمعة وفطر وأضحى وذلك انهم جماعة , قال لكنه حصديثك 


ضعيف ضعفه الحفاظ و قا لالبيوقى: هو حديث لا يصح ا لاحتجاجله ؛ قال النووى : واحتجو 6 
أيضا بأحاديث مناه لسكنها ضعيفة قال : واقرب ماعتيج به مااحتج به البيبقى والاصداب 
عن عبد الرحمن بن كعب بزماللك عن اليه قال اول من جمع بنافى المدينة سعد (؟)بن زرارة 
قبل مقدم النى 2 المدينة فى نقبيع الخضيات قلت م كنم 5 قال أربعين رجلة ديقع 
حسن روأه أبو داود . والبييقى ٠‏ وغيرها بأسايد صرسة قال البويقى . وغيره: وهو 
حديث يم قال اصصابنا : وجه الدلالة أن يقال أجمءت الآمة على اشتراط العدد والاصل 
الظر فلا تصمم الجممة إلا بعد ثبت فيه التوقيف وقد ثبت جوازها بأوبءين فلا يوز بأقل 


:2200:0101 
١‏ 0( بض السخ بالافراد والمسييح عامنا لان الضمير [لاصداب (١)لىسحة‏ أسدد وهو غاط 


لويردعدد د ودلوجوبالجمعة أنان 


منه إلا بدليل صريح وثبت أن النى يلك قال: « صلوا 8 رأيتموق أصلى» ول تثبت صلاته 
ها بأقل من أر بعين انتهى » وأقول لا دلالة فى حديث ذعب على اشتراط الأربعين لآن هذه 
واقعة عين وذلك أن اجمعة فرضت على النى يتيك وهو بمكة قبل الهجرة فم يتمكن م نإقامتها 
هناك من أجل الكفار فليا هاجر من هاجر من أصابه الى المديئة كتب الييم يأمرم انف 
بجمعوا خيوا زافق آردك عدتهم إذ ذاك كانت اربعين ؛ وليس فيه مايدل على أن دن 
دوت الأربعين لاتتعقد .بم اجمعة وقد:قرر فى اللاصول أن وقائع الاعيان لاحتج ما على 
العموم » وقوهم ل يدبت أنه صلى المعة بأقل من أربعين يرده حديث الانفضاض السابق فاه 
أتمبا بائنى عشر فدل ذلك على أن تعيين الأربعين لايشترط » وما أخرجه الطبرانى عن أى 
مسعود الأنصارى قال أول من قدم مر المباجرين المدينة مصعب بن عسير وهو أول من 
جمع مهأ يوم المعة جمعهم قبل أن يقدم رسول الله صلى الله عليه وسلم وهم اثنا عشر رجلاء قال 


الحانظ ان حجر : ومع ليه وبين حديثك لعب بأن ددا أن أميرا وكان وصحب إناما 04 
وأغرب من ذلك قول البيبقى باب مايستدل به على أن عدد الآر بعين له تأثير فما يقصد منه 
الجماعة “م أورد يه حول مث ان مسعود قال 2 جنا رمدول الله ل وكنت آخر من أناه 
ون أربءون رجلا فقَال :2 إنم مصي.ون ومتصورون و مفتوح 5 فن أدرك ذلك فليئق 
الله وليأم بالمعروف ولينه عن الممسكر وليصل الرحم » فاستد لاله ذا فى غابة العجب لآن 
هذه واقعة قصد فهها النى 2 أ جمع أصابه ليرشيرثم فاتفق ان اجتمع له منهم هذا العدد فول 
يظن أنه لو حضر أقلمنهم ١‏ شعل مادعاثم للاجله 03 وإبراد البيبقى لذ االحديثك أقوى دليل على 
أنه ' جد من الاحاديثك مايدل لامسألة صراً 04 وقد روق الطيراان قَّ الأوسط دن دل لك 
لسن مرفوعا اذا راح هئ سيعون رجلا الى الجمعة انوا فسيعين #وسى الذين وفدوا الى رمم 
أو افضل وم إستدل أحود مهذأ الحديث على اشتراط سيوين ئُ اجمعة م أيه أوجه من كدير 0 
استدلوا له على غيره دن العدد 4 وقال الغرالى قَْ السيط فى الاستدلال على اعتبار الاريعين 2 
مستئد الشافعى فى هذا العدد ان الأصل ف الظبر الاتمام الا بشرائط والعدد بالاجماع شرط 
وللشر اعتناء بكثرة امع ولذلك لا تنعقدجمعتان قَّ بإدة ولا بد هن مسآندالتقديروأقلما صل 
نه الاقتداء غير اف فيكفى أدق 5 وقد روى عن جابر بن عبدايله أنه قال مضّت ألسئة 
أن فى كل ار بعين فا فوقها جمعة » واسةأذس الشافعى بمذهب عمر بن عبد العزيزوا نضم اليه أنه 
ل يعتبر أحد زيادة على أربعين فكان هذا الاتقاء بالاحتياط 0-5 هذا كلام الغزالى 0 وف 
النهاية لامام الجرهين وه 34 فانظار الى هذا سند ا مركب من ثلاية أدور . الأول حول بك 
ضعهيف لاتقوم بك المجة )1 ) مم أنه معارض حد مث آخر ومع كون هذا الحديث غير مصرح 


6 قَ النيضة . .. لا :وم به الجءة وهو الصعديفت منه 
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برفعه والحديث المعارض له هصرح برفعه : وأذا قايست بين الخديئين من جبة الاسناد ذان 
اسناد الحديث المعارض أمثل من إسئاد هذا الحديث ء واللامص الثالى هذهب تابعى والشافعى 

رذى الله عنه لاحتج ذهب الصحانى فضلا عن التابعى ؛ ثم هو معارض ما حك عن قيره 
من التابعين » والثالث الام المنمضم اليه ولا حجة فيه مع بطلانه فى نفسه فانه قد ثبت اعتبار 
اازيادة على الأربعين عن عمر بن عبد العزيز ذا تقدم والروايتآن عنه فى سنن البيبقى وُ خرج 
عن سلبان بن هومسى أن عمر إن عبد ود كتب ال اهل المياه _ بين الشام الى كه جدر ا 
اذا بلغتم اربعين » واخرج عن أنى امل الرقى قال اتانا كتاب ر بن عبد العزين اذا باء 

اهل 7 بة أر بعين رجلا لا 2 3 عن معاوية بن 0 قال كعري8 عمر بن عبد 
العرير قال أبما قرية اجتمع فما خمسون رجلا فليؤمهم رجل منبم و ليخطب عايبمع يمل مم 
0 3 اشتراط اينما أخرجه الطبرانى فالكيير . والدارقطى عن أنىامامة والقال 

رسو لا تملك« أجلمعة على اله ين رجلا وايس على مادون .ين جمعة ولفظ الد ارقطنى عل اللنسين 
جعة ليسفمادو زؤلاك لكنه ضعيف ومع ضعفه فهو عتدل لتأويل لآن ظاهره أن هذا العدد 
شرط للوجوب لاشرط للصحة فلا , زم هن عدم رجو ما على هن دون ال يعدم صما من,م وعتدى 
أنالرواتين الوارد:ينعن عبر بن عبد العزيز ليستا باختلاف قولين له بل المراد منهما . ومن 
حديك أنبى أمامة المذ كور , ومن حد يعجار الذىاحتجوابه للآربعين ومن الأثرالذى اخرسه 
البيقى عنعبيد الله بن عبدايهبن عتبةقال: هل قريةفيم! اربعونرجلا فعليهم اجمعةبرانشرط المكان 
الذى تصم فيه اجمعة لا العددالذى تتعقد به فان امد ة لاتصح فى كل مكانبل فىمكان مخصوص 
إما صر قال ءلىرضىالله عنه:لاجمعة ولا تشريق الا فى عصر جامع ء وإما بلد أو قرية ولا 
تصم فى فضاء ولا صوراء ؛ فأريد بالأحاديث والآثار اذ رة بيان المكان الذى ,صلم أن 
إسعى بلدا أو قرية حتىتصيح إقامةالمعةفيهمع قم النظر عر عنددءن يصاولا يصام أن 
إسمى بلدا او قرية إلا ما ذان فيها من الرجال قاطنا جمع نحو تحر اللارزمين والفسين وما قا 
ذلك فذ ترعمر فى احد كته الأربعين وفى بعضها النسين ذل متبما على وجه المثال لا التحديد 
بالعدد الخصوص » ويفيد هذا أنه اذا قطن فى مكان عو هذا العدد صم ان تقام به اجعة: 
ثم أن اقامها اقل من هذا العدد رم بعض من فيها ضعت منهم ؛ ويؤيد هذا التأويل الذى 
ظهر لى وأنه هو المراد ماأخرجه البيرقى عن جعفر بن برقانقال: كتب عمر بن عبدالعزيز الى 
عدى بن عدى الكندى انظر كل قرية اهل قرار ليسوا بأعل عمود يذتقلون قأمى عليبم اميرا 
ْم ره فليجمع م2 واخرج عن الوليد بن مسلم قال ياك الليث بن سعد فقال كل مدينة 
أو قربة ى جاعة وعليهم عير أمروا بأجمعة فل ديع .ببمفان أهل الاك ندرية . ومدائنمصض . 


ماورد فى أى عدد كن يصم به إقامة المع والاعياد ا 


ومدائن سواحلها انوا مجمعوناجمعة على عبد عمر بن الخطاب . وعثمانين عفان بأمهماوفيبما 
رجال من الصحابة » و أخرج عن عبد الله بن عمر النىسئل عن القرى التى بين مكة . والمدينة 
ماترى فى اجمعة فيها ؟ قال نعم إذاكان علييم أمير فليجمع ؛ وما يويد أيضا اما ذكرتلبيان 
المكان الصالم لا العدد الخاضى أن فى حديث جابر الذى استدلوا به للا ربعين عطفأعلى جمعة 
وذطر وأضحى فلو نان الحديث لبيان اشتراط الآربمين فى الجمعة وانها لاتصح من دونهم لازم 
مثل ذلك أيضا فى الفطر واللاضحىفكان يشترط فى ك#تهما حضور الأربءين ولا يصحازمن 
دوم وليس كذلك فعلم أن المراد بيان المكان الذى يساح اشروعية [ إقامة اجهمة ة والاعيساد 
فيه حيث بص أهله بذلكو بالاجتاع لهء ثم أى جمع أقام اجممة صم ذلك منهم وأى جع 
أنام الأعياد صح ذلك مهم » وما يويد ذلك أيضا التعبيد (بى) حيث قبل فى كل أربعين ججمعة 
دون ( من ) وسائر حروف الجرفدل على أن المراد بالعدد إيقاعبا فييم لا منبم ولا بدوذلك 
صادق بأى جمع أقاموها فى بلد استوطنه اربعون وهذا استنباط حسن دقيق م 
والحاصل ان الأحاديث والآثار دلت على اشتراط اقامتما فى باد يسكنه عدد كير بحيث 
يصلح أن يسمى بلدا وم تدل على اشتراط ذللك العدد بعينه فى حضورها لتنعقد بل أى جمع 
أقامو ها حت مهم واقل المح ثلاثة غير الامام فتنعقد بأربعة احدهم الامام هذا ما أدانى 
الاجتهاد 0 0 القول المزنى ه نقله عنه الأذرعى فى القوت و كفى بدسلفاً 
فى ترجييحه فانه من ار الأخذين عن الامام الشافعى ومن حكبار رواة كتبه الجديدة وقد 
أداه اجتهاده الى ترجيح الول القديم ؛ ورجحهأيضامن احا بناابو بكر بنالمنذر فالاشراف 
ونقله عنه النووى فى شرح الموذب قال الماوردى فى الحاوى قال المزنى ؛ احتج الشاففى بما 
لارئبته اهاب الحديث أن النى ييلع حين قدم المدينة جمع بأربعين اتهى » 0 هو الذى 
امعدل به الرافمي ف الشرس ؛ وقال الحافظ ابن حجر فى تخ ر يحه 0 أره ثم اورد حديث كعب 
وقال انه لادلالة فيه #مقال المأوردى وقدقد فى <ديث كعب أنه مضطرب لاريصح الاحتجاج 
به لأنه يروى تارة أنمسعبا صلى بالناس ويروى تارة أخرى أن سعد بن زرارة صلى مهم 
وروىتارة بالمدينة وتارة بدى بيساضة فلاجل اضطرابه واختلاف روايته لاريصح الاحتجاج 
به قلت ومناضطر أنه أنه روى أنهم كانوا أربعين وروى أنهم ذانوا اثثى عشر ذا تقدم » ثم 
قال المأوردى . ومزالدليل ماروىسلمان بن طريف عنمك<ول عن ألى الدرداء عن النى 
له قال: اذا اجتمع ار يمون رجلا فعليهم اججعة . وهذا الحديث اورده صاحب التنمة ثم 
الرافعى ؛ وقالالحافظ اين حجر فى تخريحه لاأصل له ؛ واورد الرافعى وغيره حديث أى 
أمامة انالنى عبت قال , ولاجمعة إلا بأربعين» قال الحافظ ابن حجر ايضاولا اصل له ؛ وقال 
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ابن الرفعة فى الكفابة إن انتفت الآدلة المنصوصة على ادتبار الأربعين قانا الاصل الظبر عاما 
وانما برد الى ركعتين بشرائط منبا العدد واصله مشروط بالاجياع وينقل عنالشارع لفطل 
صريح فى التقديروفهم منهطلب تكثير الجماعة لآنه لم يشرع جمعتين فى بلد فا' كشر ها فى غيرها 
من الصلوات وا اث ماة.ل فيه اربعون فاخذنا به احتياطا ثم قال وقد اعترض إعضهم على 
هذا بأن الامام احمد اشترط فيدقدها خمسينفى احد قوايهلإقات )وحاصلماذكره ابن الرفعة 
انه لم يوجد دليل من النص على اعتبار الاربعين فمدل الى هذه الطريقةمن الاستدلال » وهذا 
هو الذى عول عليهالماوردى ٠‏ وامام الحرءين ٠‏ والغزالى . وغيرهم وتنبعهمالرافعى . والنووى» 
خامة )اعل أنترجبحنالهذا القولأولىمنترجح المتأخرين جواز تعدد اجمعة فانه ليس 
لاشافى نص بجحواز التعدد أصلا لا فى الجديد ولاى القديم واما وقع منه فى القديم سكورت 
فاستنطوا منه رأيا بالجواز ثم زادوا فرجحوه على نصوصه فى الكتب الجديدة وهو نفسه قد 
قال : لاينسب لساكت قول فكيف ينسب اليه قولمن سكوته ويرجح على نصوصه المصرحة 
خلافه » وأما الذى نحن فيه فأنه نص له صريم وقد اقنضت الآدلة ترجيحه فرجحناه فهو فى 
الجملة قول له قام الدليل على ترجيحه على قوله الشانى فهو أولى ممن ترك نصه بالكلية وذهب 
الى ترجبيح شىء خلافه لم ينص عليه البتة ثم يصير هذه المسألة اسوة بالمسائل التى صصح فيا 
الووى القول القدحم كسألة امتداد وقتالمغرب الى مغيب الشفق . ومسألة تفضيلغسل اجمعة 
على غسل المبت ٠‏ ومسألة صوم الولى عن قريبه الميت واشباه ذلك ه 
( باب اللباس م 
كر شخص من أبناء العرب لبس الفروج . والزئط الأحمر . وعماءة العرب 
اشتغل بالعلى وفضل وخالط الفقباء فأمره آمس ان يلبس لباس الفقباء لآن فذللك خرما لمروءته 
نهل الآولى له ذلك أو الاسسث رار على هيئة عشير ته ؟ وما جنس ماذن النى مَرلِيم يلبس تحت 
عمامته وما مقدار عمامته وهل لبس احد منالصحابة فى عبده يلم الزئط والفروج ؟ ه 
الجواب ‏ لا إنكار عليه فى لباسه ذلك ولا خرم اروءته لاف ذلك لباس عشيرته 
وطائفته ولو غيره ايضا الى لياس الفقواء لم مخرم مروءته فكل حمسن ذاك ميته أهل جنسه 
وهذا لمناسبته أهل وصفه »“وقد ذكر البارزى فى توثيق عرى الامان له ان النى يفعي كان 
يليس القلانس تحت العام ويلبس القلانس بغي عساتم ويلبس العام بغير قلانس ويلبس 
القلانس ذوات الاذانف الخحروب »وكثير | مائان يعتم بالعامالحرقانية() السود فىاسفاره 
(1) قال ابن الأثير فى النباية .' د وعليه سمامة سوداء حرقانية » هكذا يروىوجاء تفسيرها فى الحديث 
انها السوداء ولا يدرى ماأصله » وقال الزغصرى : الهرقانية هى التى على لون مااحرقته النار كأنها منسوبة 
بزيادة الااف واانون الي الحرق بفتح الحاء والراء ام 


مأو رد ُّ العماام 1 


ويعتجر اعتجارا قال ؛ والاعتجار أن يضع تحت العامة على الراس شيئًا قال : ورما لم دكن 
العهامة فيشد العصابة على رأسه وججم: ته وكانت . عامة عم م | يقال لها السحاب لك اها على 
ابن أنى طالب فكان رما طلع على فيقول نا 0 أنام على فى السحابع يعتى عمامته التى 
وهب له هذا ماذكره البارزى » وروى 0 المان عن ركاءة قال . سممت النى 
َلك يقول د فرق مابيننا و بينالمشركين العباثم على القلانس » قال القراز: القلنسوة غشاء 
مبطن يستر به الرأس » وروى البيبقى ايضاعن|بنعمر انالنى يليم كان يلبس قلنسوة يضاءه 
دل جموع ماذكر على أن الذى ذان يلبسه النى يلم والصحابة تحت العياءة هو القلنموة ودل 
قوله بيضاء على أنه لم يكنمن الزنوط الخر وأشبهشىء أمها من جنس الثياب القطن أوالصوف 
الذى هو من جنس الجباب والكساء لا الذى من جذس الزنوط » ويوضح ذلك مارويناه 
فى سداسيسات الرازى هن طريق رستم تم أفى يزيد الطحان قال ؛ رأيت أنس بن مالك بالبصرة 
وعليه قلنسوة بيضاء مضربة 5 رداسانات ايضا من طريقأ ١‏ نهار قالت ذن أنس ينمالك مر 
بنا كل جمعة وعلي قلنسوة لاطئة- ومعنى لاطئة أى لاصقة بالر أس إش أرةإلى قصرهاو [ ماحدثت 
القلانس الطوال فأيام الخليفة المنصوو فى سنة ثلاث وخمسينومائةأونحوها » وفذلك يقول 
الشاعر : 
وكنا نرجى من إمام زيادة فزاد الامام المصطفى فى القلانس 
وأما مقدارالمامة الشريفة فل ,ثبت فحديث » وقد ووى البيبقى ففشعب الايمان 1 أى 
عبد السلام قال سألت ابن عمر كيف «ان النى يِه بعتم ؟ فال : كان يدير العامة على رأسه 
ذه من ودال رس طا فاب ين كيه وها بل عل نما عدة أذرع ؛ والظاهر 
أنها كانت و العشرة أو فوقبا بيسير » وأماالفروج فةدصح أنه يلعي لبسه ‏ رواهالبخارى 
عن عقبة بن عاص قال ؛ أهدى للنى َلك فرو س حر بر فلرسه فصلى فيه ثم انصرف فنزعه 
نزعا شمديدا ذالكاره له وقال : لاينبشى هدا للمتقين » قال العلباء الفروج هو القباء المفرج 
مل خا هذا الحاديى أصل فى لبس الخلفا. له و[إنما نرعه يلع للكرنه ذان حريراً ون 
لبسه له قبل تحرحم الحرير فنزعه لما حرم وفى صمح مسل أنه قالحيننزعه نهاتى عنه جبريل ه 
جل - رجل ليس له إلا ثوب فغسله ولبس ثو باقصيرالكم وخرج +بينالناس فل 
فى ذلك من عيب أو يقدح فى الدين وإذا أنكرعليه أحدفبل هومصيب فىانكاره أوعغطىء؟ه 
الجواب س ليس فى هذه اللبسة مر عيبولا تدعق الدين بل التقشف فالملس مئة 
حض عليباسيدالمرسلين وهو شعار السلفالصالحين ونص اصتابنا على أنه إستحب تقصير السم 
(م ١٠ج ١‏ الخادي) 
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فقد صح أن النى ميل ان كه الىالرسغ وأنه لبس جبةضيقة السكدينووقال الشريخ عز الدين 
٠‏ اين عبد السلامتطويل الام بدعة عذال للسئة واسراف » وروى الترمذى حديث و مهن ترك 
اللباس تواضعاً نه وهو يقدر عليه دعاه الله بوم القيامة على رءوس الخلائق حتى يخيره من أى 
حال الجنة )0( شلءياسما » وروى ابن ماجه عن عبادة بن الصامت قال؛ خرج علينارسول 
الله يلاي ذات بوم وعليه جبة روهمية من صوف ضيقة الكدين فصلى بنا فيبا ليس عليه ثىء 
غيرها » » وروى ابن ءاجه عن ابن عباس قال : : د كان رسول الله يفيه يلم س شقيصا قصير 
اليدين والطول » ورويئا منحديث ألى هريرة وثلاثة يدخلون الجنة عابو فل 
ثوبه فلم يمد له خلفا ‏ سس الحديث » والاحاديثك فى هذا والوعيد أن لبس ثابا وافتخر ما 
كثيرة . والعجب من ينكر «ثل هذا وهو سنة ولا ينكر على من يلبس الحرير الذى هو رام 
بل #ضعو رت كله ويعظمونه ولسكن من أشراط الساعة أن تنكر السنة وتقر البدعة ولا 
حول ولا قوة إلا باللّه © 

ما ل» س خضب الرجل لحبته ويديه ورجليه بالحناء هل جوز له منغير ضرورة ام 

لا ؟ وهل المرأة والرجل فى ذلك سواء أم لا وهل ورد فى ذلك ثىء من السنة الشريفة ؟ ه 
الجواب ‏ خضاب الشعر من الرأسواللحية بالحناء جائز للرجل بل سئة صرح بهالنووى 
فى شرح المهذب نقلا عن اتفاق أصتابنا لما ورد فيه من الأحاديث الصحيحة ؛ منبا حديث 
الصحيدين عن أىهريره و أن رسول الله يلايع قا ل : إناليبودوالاصارى لايصيغون نغالفوم» 
ودوى مم عن ع جابر قال ؛ « أذ فى بأنى قحاهه والد أنى بكرالصديق ب يوم قح مكة ل وواعة 
و ينه 6 لتغامة (9) بياضا فالوسول الله لم : روا هذا واجتنبوا السواد » سك 
اليدين والرجلين بالحناء فيستحب للهمرأة المتروجةوحرام على الرجال إلا لحاجة ‏ هكذا قاله 
أيضا فى شرح المبذب » قال ومن الدليل على حر مه للرجال مارواه أبو داود عن أنى هريرة 
و أرب رسول لله ميته ا الى يمخنث قل خضب يدنه ورجليه بالحزاء فقال مابال هذا 5 فقيل 


بارسول الله بلشيه بالنساء وأص 4 00 ي الى ال بقع « ٠ومئها‏ ود بثك الصمحيعدين عزنل أنس 
د أنه يلع نبى أن تعر عل نان النووى:علة النبى اللون لا الرانحة فان ريح الطيب 
للرجل ل فى هذا الزعفران » واللاحاديث فى استحيابه للد سأء المتروجات كثيرة 


مشووررة * 


)١(‏ ف بعش النسخ من أى حلل الايماث 
( 7 ) قالابنالأثيرفىالنها يةالثغامة هونبت أبيشالرهى والثم يشبهبه الشيب.وقيل هى شجرة :بيش كأنها 


الشاج 8 


ماورد فى الخاتم و 


اا حص سلقطتتهة بيجي 


/ ( الجواب الحاتم عن سؤال(١)‏ الخاتم» سم الله الرحمن الرحم » 


)ل - التختم بالفضة هلله وزن معاوم لاتجوز الزيادة عليهدوهل يجو زالتختمإسائر 
المعادنكالنحأس والحد يدوهل >وز تعد الخو ام من القضة وهل تختم النى متلق بالفضة أو بذير ها؟ 


وهل باح الفصوص فى الوام للرجال وهل ذان غاتم النى ينعي فص وماذان فصهتوهل 
تختم فى الهين أوااشهالوهل كان فصه الى ظاهر الك ف أو باطنه ؟ وهل الحديث الذىورد 
و أن رجلا دخل عليه يَليَعَةٍ وفى يده خام نحاس فقال:هالى أرىعليك راتحة أهل النار, ؟ 
صتيح ومن روأه» وهل يؤخذ منه التحرم أوالكراهة ؟ه 

الخوات سه أناالوؤن فلم يتعرض لهأكابنا فى كتب الفقهولك.ن ورد فالحديثو ولاتمه 
مثقالا » قال الز ركشى فى الخادم لم يتعرض أصا ب:القدرالخام ولعلبم | كتف ابالعرف فا خرج 
عنه اسراف » وأما التختم بسائر المعادن ماعدا الذهب فغير حرام بلا خلاف كن هل يسكره 
وجهان؟ أحدهما ذعملحديث بريدةه أن رجلا جاءالىالنى تولك رعايه خاثم من شبه (0) فقال: 
مالى أجد منك ريح الأصنام فطرحه ثم جاء عليه خاتم من حديد فقال :مالى أرى عليك حاية 
أهل النار ؟ فطرحه فقال : بارسول الله من أى ثىء أتذذه#قال : اتفذه من ورق(س) ولاتتمه 
مثقالا » أخرجه أبوداود .والترمذى وفى سئده رجل متكلمفيه فضعفه النووى ففشرحالمرذب 
لأجله ولتكن ابن حبان صمحه فأخرجه فىتي<ه . وهذا دو الحديث المسولءنه فى السؤالء 

والوجهالثانىأنهلايكرهور جح الاووى ف الروضةوشرح الموذبقال لضءفالحديث الآول» 
ولماأخرجه أبوداود باسناد جيدعن معرقيب الصحابى قال كان خائم النى يري من حديد ملوى 
عليه فضة : وأما التعدد فصرح به الدارهىمن أصحابنا فقال يكره للرجل أنيابس فوق غاتمين 
فضةفقتضاه جوازالخامسين بلا كراهة واراضاه الآسنوى وقبدهالمخوارزىفالسكاوبآن لاجمع 
ينما فىأصبع » وأما هل تم اانى بكر بالفضة أوينينها فسي الى حديث أندكانشاتمهمن ورق 
وتقدم حديث معيقيب أنه كان شاتمه من حديدو وأماتختمه بالذهب قد كان قبل ذلك “منمى 
عنه وطرحه 5 فى الصحيم » وأما الفص فباح للرجال وغيرهم قال النووى فى شرح الممذب : 
يجوز الخاتم بفص وبلا فص ويحعل القص من باطن كفهأ وظاهرها و باظها أفضل اللاحاديث 
الصحيحة فيه انتهى وأما نص خاتم النى َلك فى صميح البخارى أزفصه كان منه؛وقى صحيح 


)0 )فى نسخة عن «سالةالاتم 6 وسةطت اليسءلة من بعض السخ» (؟)قال ف الها مو سأأبقيه وأأث.وانسضر كتين 
النحاس الاصفر وقال العلامة المقرى فى الصباح : الشبه ‏ بفتحتين ‏ من العادن مايشبه الذهب فى لونه وهو 
أرفم المغر ألم 2غ الورق بكسر الراء والاسكان لاتخقيف . الفضية 


7 الحاوى للفتاوى 


مسلمعن أنس قال كان خاتم النى لد «نودق وكان فصه حيشيا لجمعبين الحديثين باحمل على 
التعددى وذكر فى شرح قوله وكان فصه حيشا انه حجر من بلادالحمة»وقيل جزع أوعقيق 
لآن ذلك قديؤق بههن بلادالحيشة » ورأيت ف المفردات ف الطب لابن البيطاو أنهدصنفمن 
الررجد » وأماهل مم بز فى الدين أو اليسار ققد نم ىكل منهيا دح كل ذلك من فعلهءقال 
النووى فى شرح المهذب التختم فى الدين أو اليسار ؤلاهما صحثعله عن الك , ييلع للكنهفالهين 
أفضل لانه زينة والفين ما أولىىوقال الحاذظ أبن حجر :ورد تختمه يلاه ف الفين من حديث 
ابن عير عند البخارى . وأنس عند ملم . وابن عباس , وعبد الله بن جعفر عند الترمذى ٠‏ 
وجاير عنده ف الشماثل ٠‏ وعلى عند أبى داود ٠‏ والنساق .وعائشة عندالبزار واف أمامة عند 
الطبرانى . وأبى هريرة عند الدارقطنيفى غرائب مالك فرؤلاء لسعة من الصحابة»وورد تختمه 


باليسار منحديث انس عند مسلم.وابن عير عندابىداود. وابى سعيدعئد أبن سعدىووردت 
رواية ضعيفة انه تختم اولافى العينثم حوله إلى اليسار اخرجبا ابن عدى من حديث ابنعمر 
واعتمد عايها البغوى فى شرح السنةفجمع بين الأحاديث الختلفة بأنه تختم اولا فهينه ثم تختم 
ف يساره وذان ذلك آخر الامرينءوقال ابن ابى حاثم:سألت أبازرعةعن ا“تلاف الأحاديث 
فيذلك فقال لايثبت هذا ولكن فى ينه | كثر »واماهل ان فصه مايل باط نالك فاو ظاهره 
فد وردايضاكلاهما من فملهمَاتع ولكن احاديث الباطن اصحوا كثر فاذلك كانانضل والشهاءلمه 

1 ( لج الفؤاد فى أحاديث لبس السواد 6 

اخرج الامام امد )١(‏ فى «سنده ثنا عفان ح وقال ابن ابى شيبة فى مصنفه ثنا و كيع ح 
وقال ابن سعد فى الطبقات اناو كيع بن الجراح . وعفان بن مسلم عن حماد بن سلبة عن ابى 
الزبير عن جابر « أن النى مكلا دخل هك يوم الفتم وعليه عمامة سوداء  »‏ اخرجه مسلم . 
وابرداود , والترهذى . والنسائى ٠‏ وابن ماجه» واخرج ابن أبى شية ثناعبيد الله اناموسى 
ابن عبيدة عن عد الله بن دينار عن ابن عمر « ان النى 2 دخل 0ه بوم الفتتم وعليهدشقة 
سوداء (؟) »واخرج أبن سعد . وابن ابى شيية. واحمد بن حنيل فى مسئده جميعا اناو ليع بن 
الجراح عن مساور الوراق عن جعفر بن عدرو بن حريث عن ابيه ٠‏ الف النى يليه خطب 
الناس وعليه عمامة سوداء » اخرجه مسلم ٠‏ وابوداود.وااترهذى فى الثمائل . والفسائى٠وابن‏ 
ماجه »وقال ابن سعد . وابن أبى شبية اناوكيع إن الجراح عن سفيان عنابى الفضل عن الحسن 


وبصت ا اا التل للم اااا_ا الل 20 سسسب سس سوه 1 
)١(‏ فى بعض النسخ قال الامام أحمد 2# (7) قالابن الاثيرفىالنهاية , اللشقة جنس منالثياب »© 


ماورد لبس السواد ااا 


قال. و كانت عمامة رسول الل يله سودا ء» وقال أبن سعد انا عتاب بن زياد انا عبدالله بن 
الميارك أناسفيان عمن امع الحسن يول« كانت راية رسول اله ولع سرداء تسمى العقاب 
وعماءة سود 0 أبو بكر بنأبىداودثناامحاقين الاخيل ثناعهان بنعبدالرجمن الطرائفى 
تناعبد الرحمن بن أبى الرجال عن الزهرى عن انس قال : « دخل رسول الله صلى الله عليه 
وآلهوسلم يوم الفتمم وعليه عمامة سوداء » » وقال ابن عدى أناالقاء «م بن عبد الله بن مبدى 
ثنايعقوب بن كاسب ثنا حاتم بن اسماعيل عن تمد بن عبيك الله عن أب ىالزبير عر جاير 
قآل . « كان للنى ا عمامة سوداء بلبسبا فى العيد بن ويرخيها خ خافه » قال ان عدى لا أعلم 
بره عن أبى الزبير [ عن جابر ] )١(‏ غير العرزىوعنهحام » وقال ابنعدى , ثناأبوالفضل 
جعفر ان أحمد ثنا مد بن المباج الجرجرالى ؟.أشمد بن مدران أ و جعفر ثنا عنيسة بن سام 
ثنا عبيد اله ات ألى بكر عن أنس « أنه رأى النى كلاق يعتم بعيامة سوداء » وقالااطبرانىئنا 
أحمد بن زهير النسترى ثنا الحسن بن خلف الو اسطى. 5 عبيك 1 بن تمام ثنا خالد |+ذاء عن 
غنم بن قيس عن أفيفوم أن جبريل نول على النى بَرع وعليه ء. -امة سوداء قد ا 
ذؤابته منوراثهووقال الطبرانى ثنا بكر بن سبل تناعبد الله بن يوسف ثنا يحى بن حمرة ثاأبو 
عيبدة الخصى عن عبد الله بن لسر قال ؛ يعمث رسول الله تلام اه على بن أنى طالب الى ابر 
فعممه بعهامة سوداء ثم أرسلم! من وراثه أو قال (م) ١‏ اليسرى » وقال ابن سسمد أنا 
الفضل بن دكين ثنا شريك عن جار عن مولى لجعفى يقال له هرمز قال : رأيت عليا عليه 
عمامة سوداء قد أرخاها من بين يديه ومن خلفه ؛ وقال ابن ألى شيبة ؛ ثا وكيع ثنا الحسن 
ابن صالح عن جار بهء وقال ابن سعد . وابن ألى شية أنا وكبع بن الجراح عن ألى 0 
عرو بن هيعون عر أيه قال : رأيت على على بن أنى طالب ا سوداء قد أرخاها من 
خلفه ع وقال ابن سعد . وابن 0 شية أنا وأيع بن الحزائم عن الاعش عن ثابث بن عبيد 
عن أبى جعفر الأنصارى قال رأيت على على عمامة سوداء يوم قتل عثهان ‏ أخرجه البيبقى فى 
سئنه » وقال ابن سعد أنااللفض لبن دكين . وهشام أبو الوليد الطيالسى قالا :ثناششريكءر:. 
عاصم عن أبى رزين قال خطبنا الحسن بنعلل رضى الله عنبها وعليه ثياب سود وعمامة سودا » 
وقال ابن أبى شيبة ثناشاذان ثتاشريك به ؛ وقال إن سعد أتاسعيد بن ممد الثقفى عنر شدين 
قال رأيت عبد الله بن الزبير بع تم بعهامة سوداء حرقائية ويرخيبا ينا أو أقلم ن شبر » وقال 
ابن ألى شيية ثناوكيع ثنا 0 بن محمد عن أبيه قال رأيت عبد الله بن الزبير اعت بعمامةسوداء 
قد أرخاها من خلفه نواً هن ذراع » وقال ابن سعد أناالفضل نن د كين أنا قيس بن الرسسع 


0 


)١(‏ الزيادة من نسختنا (؟) فى سشة من ورائه وقال محنف اطهزة 
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عن بونس بن عبد الله الجرى عن أشياخ منهم قال أنىأبوموسى الأشعرى معاوية وهو بالتخيلة 
وعليه ععامة سوداء وجية سوداء ومعه عصا سوداء 4 وقال ابن سعك . وابن أشيبةأ ناوكيع 
قد أرخاها من خلفه , وقال ابن سعد قال عبد اله بن صالح عن ابن لهيعة عن عبد الله بنأبى 
جعفر قال واأنت على عبك ألله بن الحارث بن جزء عامة حرقانية قال فسألا أبن طيعة عور»ك. 
الجر قانية فال ااسوداء 6 وقال أ ن ألى شي 5ناغندر عن شعي عق سواك عن ملحدان رد 
قال رأيت على عمار عدامة 0 » وقال البيبقى فى سنته أنا أبو الحسين الروذبارى ا أ بوبكر 
ل إن أجد ال شموبه تنا جدفر بن يمد القلا لسمى 5 آدم بن بن ألى اباس رذ شعبة نا سواك بن 
سجرب “ميك ماحان بن "وياارت يول ؤان عار ان ياس عليئا بالكو 3 وكان عخطينا كل 
جمدة وتأيه عاية سوداء 4 وقال البيبقى أن أبو عيبل الله الحاففل ا أبو العبا ستحمدبنيءعةوب 
ثنا الحسن بن مكرم ثنا عثهان بنعمر ثنا ابو لؤلؤة قالرأيت على| بنعمر عمامة سوداءوقالابن 
أبى شيبة ثناالبكر او ىعن أبى عيسى عن أيه زياد عنشيخ يقالله سالم قال رأ يتعلى أبى الدرداء 
مامه سوداء ؛ وقال ثنا اسحق بنمنصور ثناشريك ثناحر ب الثعمى قالر أيت على البراء عمامة 
سوداء ) وقال ثناعمدبن عبدالله الأسدىءنشريك بن ارق عن عطاءةال رأ بيت على عرد ال رحمن بن 


عرف عيامة سوداء 62 وقال ا معن عن حسصسين بن يولس قال رأيت علىوائلة عمامةسوداء 04 
قال ابن سيوك أنا عبد أ سن مسدية بن قعنب ثناعثيم بن فسطاس قال ر أت مره د بن المسيب يلس 
5 ذ الفطر والاضحى ععامة سودأءو يلبس عليه ب رأساءوقال| بن سعدا ناالفضل بن د كيننا بدر إن عثهان 
. رأيعل الحسن البصرىعامةسوداءءو قال بن ألىشيبة ثناو كيع ثناعمانين أبىهندقالر ا 
ص أنى عميك عادة سوداء ؛وقال ابر ن ألى شية ف المصئفب اشبأية عرسا ماذقال الاين 
, ار لعيامة سوداء قد أرخى طرفبا خلفه , وقال ابن أبى شيية حدثنا شرا يعن سلما نين المذيرة 
ل رأيت أبا نضرة يمتم إعيامة سوداء قد ارخاها تحتعنقه » وقال ابن ابى شية ثشاوكيعثنا 
يالك بن مغول عن ألى صخرة قال رأيت عل عبد الرحمن بن يزيد عاهة سوداء» وقال ابن 
أبى شيبة ثنا وكيع قالرأيت على الأسود عامة سوداء ؛ وقال ابن |بىشيية تناجر يرعنيعقرب 
أبن جعفر عن سعيد بن جبير قالكانت عامة جبريل يوم غرق فرعون سوداء » 
7 فائدة ( 8 0 عدى 0 ا و .وابر عم .داصق دنا 0 
1 قي 508 2 0 يون الازاء « وله اعم , ' 


مأو رد ف التهنئة بالعيد والأعمالالصالحة بق 
(١ ٠6‏ وصول الأمانى بأصول التهاق © 
ليسم الله الرخرن الرحم 6 

امد له وسلام على عباده الذين اصطفى ولعد فمّد طال السؤال عن مااعتاده النساسهن 
اللهنة بالعيد . والعام . والشهر . والولايات وو ذلك هل له اصل ف السئة ؟ لجمعت هذا 
الجزء ى ذلك وسميته وصول الأآمانى بأصول التباتى ه 

( التهنثة بالفضائل العليةوالمناقب الديفية ) 

أغر ج الشيخان عن انس قال : « أنز لت على النى بيو ( ليغفر لك الله ماتقدم هن 
ذئيك وماتأخر ) مرجعه من الحديبية فال التى يم لمد نزات على آية أحب الى مماعلىو جه 
الأرض ثم قرأها عليبم فقالوا هنيئًا لك وارسول اله » الحديث » وأخر الحا فالمستدرك 
عن أسامة قال جر تبعت رسول الله لله الى بدت حمرة فلم بجده فقا لت لهاس انوجثت بارسول 
الله وأنا أريد ان آتيك وأهنئك أخبرن أن عمارة ‏ يعنى حمرة ‏ أنك أعطيت تهراً فى الجنة 
يدعى السكوثر » , وأخرج أحمد عن البراء بن عازب : وزيد بن أرقم م أن رسول الله ين 
قال من كنت مولاه فعلى مولاه فقال عمر بن الطاب هنيدًا لك ياعلى أ مسيت مولى كلم من 
وءؤمنة » ؛ وأحرج 5 ٠‏ وان ماجه عن البراء بن عازب قال : د كا مع رسولالله ماه 
فى سقفر وبزلنا بغدير خم )0( فنودى فينا الصلاة جامدعة فصبلى الظهر و أخذ بيد عل فقال م تعلدوا 
انى أولى بالمؤمتين من أنفسبم ؟ فالوا : بلى فأخذ بيسد على فقال الليم من كسمت مولاه فمسلى 
مولاه اللبم وال من والاه وعاد من عاداه قال فاقيه عمر بعد ذلك شال له هنيئا لك ياابن أبى 
طالب أصبحت وأمسيت مولى ذلمؤمنومؤمنة ».وأخر جابن عسا كر عن عبد اللهبن جعفر 
« أن رسول الله يَِثمٍ قال ياعبد الله هنيئًا لك مريئًا خلقت من طيذتى وأبوك يطيرمعالملائئكة 
فى السماء » » وأاخرج أحمد. ومسل عن أبى بن كمب ه أن الى 0 سأله أى آبة فى كتاب 
الله أعظم ؟ قال آية الكرسى قال ليبنك العلم أا المنذر» ه 

6 التبئثة بالتوبة‎ ١ 

أخرج الشيخان عن كمب بن مالك فى قصة توبته قال : « وانطلقت أتأممرسولالله 
تلع يتلقاتى النناس فوجا فوجا نون بتوبى ويقولون ليبنك توبة الله عليك جى دخلت 
المسعد فاذا رسول الله ملم حوله الناس فقام طلدة بن عبيد الله يبرول عتى صالأنى وهنأنى 
فكان كعب لاينساها لطلحة قال كعب فل! سلءت على رسول الله يلم فال وهو يرق وججبه 


(آ) هو - بتم الخاء المعحمة هوضع إن مسكة والموينة تصب فيه عين هناك 


/٠‏ الحاوى للفتاوى 


هن ااسزور « أبثشر تير يوم مس عليك منذ ولدتك أك ع ه 
١‏ التهنثة بالعافية من المرض © 
أخرج الحا عن خوات بن جبير قال : ٠‏ مرضت معادنى النى يَركة فمابرأت قالصح 
جسيك ياغوات » » وأخر ج عبد الله بن أحمد فى زوائ الزهد عن مسلم بن يسار قال انوا 
يقولون للرجل اذا برأ من مرضه ليبنك الطبر ه 
( التمئثة بتهام اللتج ) 
أخرج البزار عن عدوة بن معضرس قال . و أتيث الم نى كن منى فقال : : «أفرخروعك 
ياعروة » قال فى الصحاح أفر م الروع أى ذفنت القد 3 يقال ليفر خ روعك أى ليخر ج 
حك د ضع ررح ابه . وأفرخ روعك ياهلان أى سكن جأشك » قال 
المبدانى وهو فى هذا متعد وفى الأول لازم »وأخر ج الشافعىفى الامعرمدبن كعب القرظى 
قال : م حبج آدم عليه السلام فتلقته الملا فقالوا بر نسكلك يا أدم « 
( التهنثة بالقدوم من الحج )2 
أخر ج ابن السنى . والطبرانى عن ابن عمر قال : « جاء غلام الىالنى ييلع فقال : إنى 
أحج فشى معه النى 0 فقال : ياغلام زودك الله التقوى ووجبك الخير و كماك الم » فلما 
رجع الغلام سل على النى ل فقال ؛ « ياغلام قبل الله حجك رغفر ذنيك وأخلف نفقتك» 
وأخرج سعيد .ان منصور فى سلئه عن أبن غير أيدكان يقول للحاج اذا قدم تقيل الله أسكك 
وأعظم أجرك واخلف نفقتك ٠»‏ 
0 التهدئة بالقدوم من الغروم 
أخرج الحا فى المستدرك عن عروة قال : و لما قءل رسول الله تلقكية وأصمابه من 
بدر استقبلهم المسليون بالروحاء مبنثونهم » مرسل ديم الاسد_اد » واخرج انن السنى عن 
عائشة قالت : « نان رسول الل يللم فى غزوة فلما دخل استقباته فأخذت بيده فقلت المد 
لله الذى نصرك وأعرك وأكرمك », وأخرج ابن سعد عن عبد الله بن أبى فيان أبى 
أحمد قال : و لقى أسيد بن الحضير )١(‏ رسول الله بَإليةَ حين قبل من بدر فقال احمد له 
الذى اظفرك واقر عينك ع » 
( التهنئة بالسكاح ) 
أخرج ابو داود . والترمذى . وابن ماجه عن أبى هريرة « ان النى يله كان اذارفأ 


)0 في أسيطة أسيد بن الخضير - يكوا ممحمةر هو تصصيف 


ماورد فى التهانى "١‏ 
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الانسات اذا تزوج قال: ه بارك الله لك وبارك عليك وجمع بيندكا فى خير » واخرج 
أبن ماجه . وأبو يعلى عن عقيل بن ابى طالب « انه تزوج فقيل لهبالرفاء والبنينفقال:لاتقواوا 
هكذا ولكن قولوا كا قال رسول الله تَيَلعةٍ : على الخير والبركة باركاللهلكوبارك عليك» 
واخر ج الطبرانى عن هبار « ان النى يَيلِكيةٌ شبد ننكاح رجل فقالعل الخير والرنة والالفة 
والطائر الميمون والسعة فى الرزق بارك الله - 7 
( التهنثة بالمولود ) 

أخرج ابن عسا كر عن ظثوم بن جوشن قال , جاء رجل عند الحسسن ‏ وقد ولدلهمواود 
فقيل له مبنيك الفارس فقال المسنومايدريك أفارسهو ؟ قالواكيف نقولياأباسعيدقال:ةول 
بورك لك ف الموهوب وشكرت الواهمب ورزقت بره وبلغ أشده ) وأخرج الطبرانىق الدعاء 
دن طريق السرى بن ندى قال ولد لرجل ولد فرنأه رجل فقال ليبنك الفارس فقال 0 
البصرى ومايدريك ؟ قل جعله الله مباركا عليك وعلى أمة عمد ؛ ومن طريق ماد بن زيد قال 
كان أيوب اذا هنأ رجلا بمواود قال جعله الله مبار6 عليك وعلى أمة حمد » 

قال الغزالى فى الآحياء فى أدب الام ؛ لابأس بقوله لغيره عاذاك الله نقله شرح 
الميذب » وفى الفردوس من حديث إن عمر , أن رسول الله يتللةاللابى بكر . وعمر -وقد 
خرجا من الخام ‏ طاب حماءك » لكن بيض له ولده فى مسئده فل يذ كر له إسنادا به 

© التهنثة بثهر رمضان‎ ١ 

أخرج الأصبهانى فى الترغيب عن سلسان الفارسى قال: « خطب رسول الله يلك فى 
آخر يوم من شعبان فقال : أمها الناس انه قد أظلكم شهر عظم شبر ميارك شبر فيه ليسلة 
خير من ألف شهر » الحديث » قال ان رجب:هذا الحديث أصل فى التهنثة إشبر رمضان ٠ه‏ 

( التهنثة باليد) 

أخرج الطبرانى فى الكبير . وزاهر بنطاهرفىفة عي دالأأضحىعن حبيب بنع رالأنصارى 
قال حدثنى ألى قال , لقت وائلة رضىاللهعنهيوم عيد فقلت تقبل اله مناومنك فقا ل قبل الله منا 
لاخر جَ الاصبهانى فى الترغيب عنصفوان بنعمرو السكسىقال ٠‏ سمدت عيد الله بن 
بشر . وعيد الرحمن بن عائذ : وجبير بن نفير . وخالد بن معدان يقال لهم فى أنام الاعياد(؟) 
تقبل الله منا ومنكم ويقولون ذلك لغيرمم » وأخرج الطيرانى فى الدعاء . والبيبقى عن راشد 


« فى نسخة فى أيام العيد‎ )١( 


3١0(‏ - ج - ١‏ الخاوى) 
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ابن سعدأن أيا أمامة . وواثلة لقياه فى يدم عيد فالا , تقبل الله منا ومنك » وأخر ج زاهر 
ابن طاهر فى ى كتاب تحفة عيد الفطر , ا أحمد الفرضى فى هشريخته إساد حسن عن جمير بن 
نفير قال , كان أصما عاب رسول الله يِه اذا التقوا يوم العيد يقول بءضهم لبعض تقبل الله منا 
ونم ا زاهر أيضا لسند حسن عن مد بن زياد الالمساتى قال ؛ رأيت أبا أمامة 
الباهلى يقول فى العيد لأصحابه تقبل الله منا ومنمكم » و أخخرج البيبقى من طريق أدهممولى تمر 
ابن عبد العزيز قال , كنا ثقول لعمر بن عبد العزير فى العيدين تقبل ايه مندا ومنك ياأمسير 
المؤءنين فيرد علينا مثله ولاينكر ذلك وأشرج الطبراتى فى الدعاء عن شعية بن الحجاج قال 
لقيت يونس بن عيد ثقلت تثبل الله منا ودئتك فقال لى مثله » وأخرج الطبرانى فى الدعاء من 
طريق حوشب بن عقيل قال لقيت الحسن البصرى فى يوم عبد فقات تقبل الله منا ومنك » 
وأخرج ابن حبان فى الثقات عن على بن ثابت قال سألت مالمكا عن قول الناسفالعيدتقبل 
الله مناومنك فقال مازال الاس عندنا كذلك , للكن أخرج ابن عسا كر من حديث عبسادة 
ابن الصامت و قال سألت رسول الله يَكِةٍ عن قول الناس فى العيدين تقبل الله منا ومنسكم 
ققال كذلك قعل أهل المكتابين وكرهه 5 وق إسئاده عيك الخالق بن سوالد بن زيد بن واقد 
الدمشقى قال فيه البخارى : منحكر الح_ديث » وقال أبو حاتم ؛ ضعيف » وقال النسائى : 
لبس بثقة ؛ وقال الدارقطنى : متروك وقال أبو ذم : لاثىء ه 


(التبنثة بالثوب الجديد) 

أخرج البخار ىعن أمخالد بنت خالد «أنوسول ابييل كداها ميصة فالبسبابيده وقال 
أبل و اخلقىمس:ين : وأخرجابنماجدعنابنتمر وانرسول الله ا رأىعلىعمر قدصا أ بيش 
فال : البس جديدا وعش حيد| ومست شبيدا » ؛ وقال سمعيك بن منصور فى سالنه تتاعيد الله ن 
المبارك عن سعيدين اراس الجريرى ع نألى نضرة قال : ؤانأكابرسو ل الله يلم اذا لبس 

أحدم ثو باجديدا قبلله تبلى ومخافانّه عزوجل * 

© التبئثة بالصباح والمساء‎ ١ 

أخرج الطبرانىإسئد حسمن عن ابنتمرو« قال قال رسو ل الله م ارجل: كيف أصبحت 
يأفلان ؟ قال احمدالتهاابيك يارسولالله نقالرسول الله يله ذلك الذى أردت منك» راعج 
سند جيدعز ميسرة بنحبس قالاقيت واثلة بنالاسةع فسامءت عليه فقلت كيف أنت ياأبا شداد 
اصادك الله ؟ قال ير يراش 7 وقالسعيدن منصور فيسئنه شاابوشباب عنالهسن بن مرو 


ذال ن أبى ممشررع ١‏ عن المسنثال اما كارأ ترون السلام علي؟ م سليت والله الفاوب فامأ ل وام 


ماورد ف التهانى و" 


فكيف أصبحت عافاك اله و كيف أمسيت أصلحك اله فاتف أخذنا تقول لهم كانت بدعة 
وإلا غض.وا علينا هم 

إعام ةم روىالطراق فى مستد الشاميين .والخر اط لى فىمكارم الاشلاق عن عرو 
أبنشعيب عنابيه عن جده وانرسر لال لنيز قال : اتدرون ماحق الجار ؟ ان استعان بك 
أعنتهواناستقرضك أقرضته وان اصابه خير هنأته واناصابته مصيبةعربته الحديث ولمشاهد 


من حديث معاذ بنجبل أخرجه أبوالشيخ فالثواب » ومن حديث معاوية بن حيدة أخرجه 
الطيرانى فالكير هم 
لإفائدة»4 قال 0 فى الجراهر لم أر لأصما ينا كلاما ف التبنشة بالعيدين . والأعوام . 
واللاخبر كافعله الناس ورأيت فماتقل من فوائد الشمييخ زكى الدين عبدالمظم المتذرى أنف. 
الحافظ ١‏ باالحسن المقدسى سل عن التبنئة فىأوائل ور . والسنين أهويدعه أملا ؟ فاجاب 
باأن الناس لم يزالوا مختلفين وذلكةالوالذىآراه انهمباح ليس بسنة ولابدعة ابتهى » وثقله 
الشرف الغزى فشرح المنراج وَل زد عليه م 
2 كتاب الجنا. © 
علي رع س سقط ريستل وه يختاج وقد بلغ 5 ا امامو ااه 
الجواب ‏ قديفهم «نعبارة الرافعى فى شرحيه حيث قال:وان بلغ أربعة أشمبر فصاعدا 
ول يتحرك ولااستبل ا عليه قولان أظهرهما لايهلمعليه أنه لايصلىعليهولو بالغ سبعة 
. أشبرمثلاحيث قال فصاعدا » و كذا من تعايله باأنه لايرث ولابررشرمن تعليل غيره أتدقد 
يتخآف نفخ الروح لأآمرأراده اللهتعالى » والأاشبه تخصيص قولهفصاعدا بم لم يجاوز سئةأشبر 
فان جاوزها دخل فى حكم الم ولود لا ااسقط وقدقالاءن الرفعةف السكفايةتقلاعن الشيأبىحامد: 
السقط من ولدقبلهام مدة الل وقيلهو من ولد ءيتا » فترجيحه اقول الآول يدل على أن 
المولود بعدستة أشبرءولود لاسقط فلا يدخل نحت ضابط أحكامالسقط واللهأعلم 5 
١‏ 2# الفوائدالممتازة ففصلاة الجناز 6 
(إيسم الله الرحمرن الر حم 
امد لله رسلام على عباده الذين اصطفى » وقع 1 ال عن الجنازة اذاصلى عليها أولا ثم 
حضر منلم يصل وصلى ذهل تسكون الصلاة الثانية فرضاأوتفلا ؟ ف“جبت با'نما فرض هذاهو 
المنقول فسئلت عن تحرير ذلك من حيث النظر فان ذلك مشكل فان الفرض بالصلاة الأول 
فكيف توصف الثانية باأنها فرض فوضعت هذه الكراسة لتدرير ذلك وسميتبا ‏ الفوائد 
الممتازة فصلاة الجنازة ‏ ونبدأ بذكر المنقول فذلك قال الرافعى : إذا أقيمثصلاة الجنازة . 


/ الحاوى للفتاوى 


فى جماعة ثم حضر آخرونفلبم أرب يصلوا عليبا أفرادا أوفجماعة أخرى وتكون صلائهم 
فرضافىحةبم كا أنها فرض فى حق الآولين بخلاف هنصلاها مرة لاتستحب له اعادتها فان 
المعاد يكون تطوعا » وهذه الصلاة لايتطوع فيبا فان كانقد ص مرةوأعادهاجماعة لم تستحب 
أيضا ف أظهو”الوجهين ولافرق بينأن يكون حضور الآخرين قبل الدفن أو بعده ولا يشترط 
ظهوو الميت ؛ وخالف أبو حنيفة ف الحالتين أماقبل الدفن فلان عنده لايصل على الجنازةمرتين 
وأما بعده فللآان عنده لايصلى علىالقبر إلااذادقنولم ,ص لعليهو ساعد أ باحنيفة مالك ف الفصلين 
هذاكلام الرافعى » وقالالنووى فيشرح المهذب:اذا صلى على الجنازة جماعة أو واحد ثم 
صلت عليه طائفة أخرى فصلاة الميع تقع فرضا » قالصاحب التتمة : تنوى الطائفة الثانية 
بصلاتهم الفرض لأن فعل غيرم أسقط عنهم الحرج لاالفرض » وبسط إمام الحرمين هذا 
بسطاحسنافقالاذاصلعلى المي جمع يقع الا كتفاء ببعضبم فالذىذهب اليه الائمة أنصلاة كل 
واحد منهم تمع فريضة أذ ليس بعضهم با “ولىبوصفه بالقيام بالفرض من عضوم فوجب الحم 
بالفرضية لللجميع قال : و>تمل أن يقال هو كايصالالمتوطئء الماء ار أسه دفعة وقداختافوا 
فىات اجميعفرضامالفرض مايق ععليهالاسم فقط ولكن قديتخيل الفطنفرةاويقولمرتبة 
الفرضية فوق مرتبة السنة وكل مصل فى المع الكثير يذبغى أن لارم رتبة الفرضية وقد قام 
بماامر به وهذالعايف لايقع مثله ف المسح قالثم قال الأئمة اذاصات طائفة ثائيةكان كصلاتهم 
مع الآولين فيجاعةواحدة ‏ هذا كلام امام الحرمين وأقره فى شرح المهذبءوقال فى شرح 
الميذب قبل ذلك ما نصه اذا حضر بعد ااصلاة عليهانسان لم يكن صلى عليه أو جماعة صاواعليه 
وذانت صلائهم فرض كفاية بلا خلاف عندنا » وقال أبو حنيفة لايصلى عليه طائفةثانية لانه 
لايتنفلإصلاة الجنازة فلا يصليبا طائفة بعد طائفة » والجواب منع كون صلاة الثانية نافلةبل 
هى عندنا فرض >غابة قال فان قبل كيف تقع صلاة الطائفة الثانية فرضا ولو تركوها ل يأثموا 
وليسهذا شما نالفروضةالجواب أنه قديكونا تداء الثىء ليس بفرض فاذا دل فيهصار فرضا 
كنا اذا دخخل فى حدج التطوع وأا فىالواجب علىالتخيير مخصالالكفارة ولآنالطائفةالآولماو 
كانت ألفا أو ألو فاوقعت صلاة جميعهم فرضا بالاتفاقو معاوم أنالفرض كان يسقط ببعضبمولا 
يول أحدإنالفرض سةظ با ربعة منهم على الابهام والباقونمتنفلونوقال فان قل قدوقع فكلام 
كثير من الأصحاب أن فر ض للكفاية اذافءلهمن تحصل بهالسكفا يتسقط الفرض عن الياقين واذا سقط 
الفرض عنه كيف قاتم تع صلاة الثاني فرضا فالجواب أنعبارةالحققينسقط الحرجعن الياقين أى 
لاحراج عليهم فى ترك هذا الفعل فلو فعاوه وقع فرضا كا لو فعلوه مع الأوايندفعةواحدة» 
وأماعبارة من بول سقط الفرض عن الياقين قوناهة سقط حرج الفرض هذا ولام شرح 


ماوردق صلاة الجنازة 6م 


المبذب » وقال ابن الصباغ فى الشامل اذا صلى على الجنازة مرة جاز أن يصل عليها مر ةأخرى 
وبه قال على بن أبى طالب. وأبو موسى الأشعرى. وابن عمر. وعاثثمة واليه ذهب الاوزاعى 
وأحمد , وقال النخعى . ومالك . وأبوحيفة : لايصلى على الجنازة مرتين إلا أن بكون الولى 
غائبا فيصلى غيره فيعيدها الولى » واحتجوا بأن الصلاة الآولى قد سقط ما الفرض فلو صلى 
ثانيا لكان تطوعا والصلاة على الميت لايتطوع بها ألا ترى أف من صلى لايكررها قال : 
وهذا منةقوض بلحم فى الولى زاد فى التتمة لآن كل حالة جاز للولى أن يصل فيها على الميث 
جاز لغيرة قياسا على ماقبل الصلاة » وقالف التتمة , اذا صلىعلى الجنازه قوم ثم جاءتجماعة 
أخرى وأرادوا الصلاةبنوون صلاة الفرض لان فعل الغير ماأسقط الفرض عنه وإئما أسقط 
الحرج عنه » وقال الشييخ أبواسحق الشيرازى فى كتابه الكت فى الخلاف ؛ سألة يجوز 
أن لى يصل على ميث مع الامام أن يصلى عليه » وقال أو <نيفة : : لاوز : ؛ دليلنا أن سكينة 
ماتت ليلا فكرهوا أن يوقظوا رسول الله يلكو فدفنوها ثم أخبر بذلك رج م وصلى على 
قرها » فآن قيل فى عبده ملعي لاسقط فض إل بصلاثه ولهذا قال ؛ « لأمؤتن فيكم مت 
ما كنت بين أظبرم إلا آذتمونى به فان صلاتى عليه رحمة له » قيل ؛ لو كان 1 
الناس وذانوا لايصلون و إتما ندمهم الى إعلامه لبركة دعائه ولحذاقال ؛ «فانصلاق عليكرحة» 
ول يقل أف الفرض لم يسقظ » ولآن من جاز له أن يصلى على الميت مع الناس جاز له بعد 
صلاتهم 5لو لل فانقيل»الولى لهحق التقدم قبلله حق قبل سقوط الفرض:فاما بعده ذلاولهذا 
لاتجب إعادتها قالوا لو جاز ذلك لصلى على الني يلكي من قدم بعد نموته عاذ وغيره قلنا : 
هذا حجة لآنه قد صلي عليهثلاثة أيام وإنما لم تجرعلىةبره لآنه قال عليه السلام : « لاتتخذوا 
قبرى مسجدا » ذن تلواح سقط فرض ااصلاة فلا يصلى عليه كن صلى مرة قلنا يدكر ممن 
صلى الظهر ثم ادر كجماعة والاصل غير ملم ثم ذاك سقط الفرض بفعله حقيقة وهبئا سقط 
الفرض عنه حكما لجاز أن يأتى بالعزة 6المسافر فى الرخص ولآن من رد السلام مرة لابرد 
أخرى ومن لم يرد يوز أن يرد - هذا فلام ااشبيخ أنى اسحاق بحروفه ٠‏ 

وقد تلخص ما سقناه هن النقول عدة ل التعلدل ٠‏ المسلك الأول القياس على ذمل 
الطائفة الأولى ه المسلك الثانى القياس على أفراد الطائفة الأولى اذاكانت عددا كثيرا زيادة 
عما يسقط الفرض قان فعل كل واحد واحد هنهم يوصف بأنه فرض بالاتفاق ولا يقال إن 
الفرض فعل بعض هنهم والباقى نفل لآن ذلك تك إذ ليس بعضمم بأولى بالوصف بالفرضية 
مر# بعض ه المسلك الثالث القياس على حج التطوع فانه يكون ابتداؤه ليس بفرض فاذا 
دخل فيه صار فر ضا ولا إستنكر هذا فله نظير في الجباد فان من لم يتعين علبه القتال اذا شرع 
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فيه وحضر الصف تعين عليه وحرم عليه الانصراف »ه املك الرابع القياس على المكفر إذا 
أل يجميع خصال الخفارة على الترتيب فانه بثابعلى الكل ثواب الواجب مع أن الوجوب 
سقط بالخصلة الأولى وانما قلنا فى صورة المكفر : أنه يثاب على ابيع ثواب الواجب لأانه 
و أقتصر على فرد هنبا لايئاب عليه و اب الو أاجب فانضمام غيره اليه لاشقصه عتهده المسلاك 


الخامس القيماس على رد السلام فانه اذا رد واحد جاز لغيره أن برد ويكون قله فرضا ولا 


يوصف بأنه نفل لآن رد السلام لاتطوع فيه م المسلك السادس منع قول الخصوم إن الفرض 
سقط بالأولين وانما الساقط حرجه لا دو قفرق بين سةوط الحرج الذى كان ياحق الآمة لو 
ترك وبين سقوط الفرض » المسللك السابع أن يقال على تقدير تسابم سقوط الفرض فرق 
بين سقوطه ححقيقة ودين سقوطه سكم وفعل الأولين إما أسقط الفرض عن غيرهم كم وم 
قطه حقيقة و[نما يسقط عنبم حقيتة فعلرم هم ذاذا فعلوه ثانيا سقط عنهم حقيقة فوصف 
فعلهم بأنه أسقط الفرض عنهم حقيقة ‏ وهذا المسلك عندى أقرى المساللك وأدقها وأقطعها 
للازاع و كيف لايكون كذاكوهو م لك الشريخأى اسداق امام عصره ف المناظرةو الجدلغير مدافعه 
المسللك الثامن القياس على هن صلى الظبر ثم أعادها فى جماعة فان أحد الأقرال فا انهماجميعاً 
يقعان عن الفرض وهن قال: إنالفرض الآولى فال انه ينوى بالثشانية الفرض فكذللك صلاة 
الجنازة ه المسلك التاسع تقرر قاعدة مبمة وذلك أن فرض الكفاية اختاف هل هو واجب 
على البعض من أول وهلة أو واجب عل الكل ويسقظ بفعل البعض ؟ فان قلنا , هو واجب 
على البعض فذلك البعض المخصف بأله واجب عليه هو الذى قام به سواء فمله واحد أو جمع 
على المعية أوعلى الترتيب و ممذا يتضيح أن صلاة الطائفة الثانية توصف بالفرض قطماً لأرف 
مجموع الطائفتين قد قام به وقد تقرر أن الفرض موجه على من قام به فلا سبيل الى أن يبعض 
و بجعل ذل بض هن قامبه فرضار قمل بعضهم نفلا وإن قذا ؛ هو واجب على الكل فأو ضح 
وأوضح لآن'كل من صدر هنه الفعل مخاطب بالوجوب وموصوف ,أن الفرض توجه عليه 
فبو هن هذه الجبة شبيه بفروض الاعيان من حيث تر جبه على كل فرد فرد وإن اختلفا فى 
وجوب المباشرة عوهن توجه عليه فرض تفعله لايقال أن فعله نفل بل هو فرض قطعا سيقه 
غيره الى فمل .ثله أو لاء وهذا سالك تحقيقى مبنى على أصل قاعدة فرض الكفاية وكيفية 
توجبه والقولازفه مشهورثن واجمهورعلى الثانى ودو أنه واجب على الكل ويسةط بالبعض» 
ومن رجحه من المتتأخرين الامام عفر الدين الراذى . والشيخ تقى الدين السبكى » المسلك 
العاشر قال ابن ساف فم المأجب : الأفعال قسبان ماة_كرر «صاحته تلكرره فهو على 


مأورد صلاة الجازة لام 


الاعيان كالظه رمثلا مصاحتما ال#ضوع وهو يتسكرر بتكررها ومالا يتشكرو فبو فرض اللكافابة 
وكنقاذالغريق و كسوةالعارى » ومنهنا عل أن المقصود هن فر ض العينالفاعاونو أفما طم بطر بق 
الاصالة وفى فرض اللذفاية الغرض وقوع الفءلمن غير نظر إلى فاعله ودذا معنى قر لالغزالى 
فى فرض السكفاية أنه كل مهم دينى يقصد الشرع حصرله ولا يتصد به عين من رتولا قال » 
إفانقات) كيف تستحبونصلاةال+نازة لمن لم يصلما مع حصولالهرض بالصلاة أو لا قات 
الغرض بالذات دن صلاة الجنازة انتفاع الميت والدعاء سيب فن ل يتحفق الانتفاع إستحبي 
الصلاة اذ يحتمل أن الله تعالى لم يستجب دعا, الآولين و[ما لم نوجباعادةالصلاةكئلا وجب 
مالايتناهى إذ لسنا على يقينمن الاستجابة فى واحدة من الصلوات» وأيضا فالاستجابةليست 
فى قدرتنا والتوصل الها مرة واجب وما زاد مسرتحب »ع فان قلت قد قال الاحداب إن صلاة 
الطائفة الثانية تقم فرضا مع سقرط الخرج والاثم بالآولى فكيف نكون فرضا مع جواز 
تركها ؟ قلت : فرض الكفغاية قسمان ماحصل تمام المقصود منه أو لا ولايقبل الزيادة 5انقاذ 
الغريق فبذا اذا وقع فعله لايتصور وقوعه ثانيا ومابتجده به مصلحة بتكررالفاعل كالاشتغال 
بالعلم وصلاة الجنازة فبذا كل من أوقعه وقع فرضاء فان قلت رد السلام فرض كفاية وقد 
قال الأصصاب لوسلم على جماعة فأجاب الميع ذانوا ظبم مؤدين للفرض سواء أجابوا معا أم 
على التعاقب ومقتضى ماتقرلوت ان الفرض فما اذا أجابوا ع_لى التعاقب الأول لصرل 
تمام المقصود به قلت المقصود الذى.من أجله يع أصل السلام إلقاء المودة بين المسلمين 
على ماقال يعن : « ألا أدلكم على ثىء إذا فعلتموه تحاببتم افوا السلام ينم » 
والمودة لاتحصل إلا بين الجيب وال:تدىء دون ااسا كت ولذلك يستحب للانى الجوابفا, 
أغات وقع فرضا كا قلناه انتبى ماى رفع الحاجب ه 
رٍُ كتاب الزكاة 4 

مََت]إنه ‏ قالوا لازةة فى اتين قال فى الروضة بلا خلاف وهو مشسكل لآنه فمعنى 
العنب بل أولى ه 

الجواب ب المدار ف الوذة على ورود النص ولا مدخل للقياس فى ذلك و يشت لص 
فى [بجاما فى التين ه 

سي أن «المرادبفقير البلد الذىتصر ف اليه الركاة هل مو منأدرلك وقت الوجوب 
بنية تقطع الترخص أم كيف الخال ؟ واذا لم يقبل الفقراء الركاة هل يجبرهم الحا أم لا ؟ 
واذا لم يبرم دل >وز النقل مع وجودم أم لا؟ ٠‏ 
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سس سيم مس جمي دجوو 1 


الجواب - المراد بفقير البلد من كان ببلد المال عندالوجوب صرحبهالامام وغيره »وذكر 
الز ركثى فى شرح المنهاج إنالفقراء اذا امتنعوا م نأخذالركة قوتلوا ولابصح لهم ابراء رب 
المال مها » 

سى]إله* - شافى لابحوز أف يقتصرفى اخ راجزكاةفطره على أقل من ثلاثة من فل 
صنف هل يجوز له له أن يقد بعض المذاهببمن جوز الاقتصار على أقل من ذلك إِذْ يعسر عليه 
اخراج قد دين لاشخاص متعددة أم لا؟ فانجوزمفبل سوا غ لدذلك مع انه أخرجبا قبلذلك 
على مقتضى مذهبه سنين؟وهل إشترط فى ذلك أنتدعواليه ضرورة أم لاكراذا وكل منمذهيه 
جواز أقلمن ثلاثة فهل يجحبعلى الوكيل أنيراعى مذهب الموهلأم لا ؟ فان لم يحب وأخرجبا 
لأقل من ثلاثة فبل نسقط عن الموكل أملا؟ فانم تسقط فول يازم الوكيل اختراجبا من ماله أو 
يستردها من الفقيرأو مخرج الموكل بدلا منعنده ؟ م 

الجواب ‏ يجوز للشافعىأنيقلد بعض الذاهبفىهذه المسألة سواءعملفيبافماتقدم مذهبه 
أم لا وسواء دعت اليه ضرورة أم لا خصوصا أن صرف زكاة الفطر لأقلمن ثلاثة رأى فى 
المذهب فليس الأخد به خروجا عن المذهب بالكلية بل أخذ بأحد القولين أو الوجبين فيه 
وتقليد لمن رجحه من الاصضخاب . وأما مسألة الول فينظر أن عين له الموذل الدفع الى عدد 
نليس له أن يدفع الى أقل منه فان فءل استرد من الفقير فان تعذر غرمالوكيل لبقي ةالاشخاص 
دن ماله وأن أطلق فيحتمل بطلان هذا التوكيل وحتمل ته ريراعى مذهب الموفل تنزيلا 
للاطلاق منزلة التعين يقرينة المعتقد وهذا الاجتهال أظبر فان صرقبا والحالةهذه لواحداسترد 
فان تعذر غرم لاحد عشر نفرأ إذ الموجود من الاصناف الآن أربعة فيغرم لنسعة ثلاثةآرياع 
قدحين وذلك فدح ونصف ولاثنين أقل متمول ؛ ومدارك جميع ماقلناه من التخر؛ 3 لا نخفى 
على من له امام , بالفقه م 


1 (إبذل العسجدلسؤال المسجد) 


امد يله وسلام على عياده الذن أصطفى ٠السؤال‏ فى المسجد مكروه كرامة تلز به واعطاء 
السائل فيه قربة يئاب عليها وليس بمكروة فضلا عن أن بكون حراما هذا هو المنقولوالذى 
دلت عليه الأحاديث » أما النقل فقَال النووى فى شرح المهذب فى باب الغسل : فرع لابأس 
بأن يعطى السائل فى المسجد شيا الحديث عبد الرحمن بن أنى بكر 7 0 


عاسو سخ سمو 


هلحرم ااسؤال فالمسجد؟ 6م 


قال: قال رسول الله يوق : د هل منم أحد اطعم اليوم مسكينا # فقال أبو بكر ؛ دخات 
المسجد فاذا أنابسائل يسآل فوجدت كسرة خبز فى بد عبد الرحمن فأخذتها فدفعتها اليه » » 
روآأه أبوداود باسناد جيد ‏ هذا كلام شرح المهذب بحروفه » والحديث الذى أوردهفيهدليل 
لللأمر بن معا ان الصدقة عليه لييست مكروهة وأرب السؤال فى المسجدليس بمحرم لآنه يلاد 
اطلع على ذلك باتخبار الصديق ولم يشسكره ولو كان حراما لم يقر عليه بل كان يمنع السائلمن 
العود الى السؤال فى المسجدوو بذلك يعرف أن النبى عن السؤال ف المسجد ان ثبت مول على 
الكراهة والتئزيه وهذاصارف له عن الحرمة ؛ قلت ؛ ومن أخذ ترهس كونه مؤذيا 
لللصلين برفع الصوت فأ كثر ماينوض ذلك دليلا الكراهة وقد نص النووى فيشرح المبذب 
على أنه يكره رفع الصوت بالخصوءة فى المسجد ولم يم عليه بالتحريم » و كذا رفع الصوت 
بالقراءة والذ كر اذا آذى المصلين والنيام نصوا على كراهته لاتحريمه والحسكم بالتحرم حتاج 
الى دليل واضح يح الاسناد غير معارض ثم الى نص من أحد أ تمةالمذهبو ول من الآمرين 
لاسبيل اليه » ثم رأبت أبا داود . والبيبقى استدلا بالحديث المذ كور على جواز امس ألة فى 
المسجد فانهما قالا فى ستتهما باب المسألة فى المسجد وأوردا فيه الحديث المذكور » وأخرجه 
الحام فى مستدركه فى كتاب الزكاة وقال , بح عل شرط مسل قال الماذرى : وقد أخرجه 
مس فى صحيحه . والنمانى فى سئنه منه حديث أبى حازم سلبان اللآشجعى عن أنى هريرة رطى 
الله عنه » قلت . وأخرجه البخارى فى أحكام المساجد للزركثى » ومن الأحاديث الدالة لما 
قلناه ما أخرجه الطبرانى فى الأوسط عن عمار بن باسر قال : وقفعل على بنأبى طالب سائل 
وهو را كع فى تطو ع فنززع خاتمه فا'عطاه السائل فازلت ( إتما وليكم الله ورسولهوالذين 
آمنوا الذين يقيمون الصلاة ويؤتون الزاة وهم را كمون ) وأخرج ابن مردويهف تفسيروءن 
ابن عباس قال ؛ خرج وسول الله ل الى المسجد واائاس يصلون وإذا مسكين يسا'ل فقال 
أعملاك أحد شيتاكقال لعم ذاك القائم قال على أى حال أعطاك قال وهو راكع قال وذلك على 
فكبر رسول الله 0 وتلا الآية ) إما وليم الله ورسوله والذين أمنوا الذينيقيمورت 
الصلاة ويؤتون الزاة وهم را كعون ) » وأخرج ابن جرير فى تفسيره من طريق آآخر عنابن 
عباس قال : ان على قائما يصلى فمرسائل. وهو را كع- قا"عطاه خاتمهةنزات الآبة » وأخرج 
أبوالشيخ بن حبان وابن مردوبه فى تفسيرهما عن على بن أبى طالب قال ؛ و نزلت هذهالآية 
( اما وليك الله ورسوله ) الآبة على النى ملم فى بيته تفرج رسول الله صلى الله عليه وسلم 
والناس يصلون فاذا سائل فقال : أعطاك أحدثميئا؟ قال لاإلاذاك الرا كع لعلى أعطانىخائمه» 
وأخرج ابن أبى حاتم فى تفسيره . وابن عسا كر فى تاريخه عن سلمة بن كبيل فال تصدق على 
مل ج-الحارى) 
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خائمه وهو راكم فنزلت( [ما وليحم الله ورسوله ) الآبة فهذه “مس طرق لنزول هذه الآية 
الكرمة فى التصدق على السائل فى المساجد يشد بعضبا بعضا » وأخرج الحام ف المستدرك 
وصضحه . والبيهقى فى شعب الامان عن مدذديفة بن الهان قال : « قام سائل على عبد الني صلى 
له عليه وسلم فسائل فسكت القرم ثم ان رجلا أعطاه ف“عطاه القوم فقال الى صلى الله عليه 
وس , من سن يرا فاسئن به فله أجره ومثل أجور مناتبعه غير منتقص من أجورمم »م 

#مان النبىعن السؤال فيالمسجد لم يرد من طريق صميح ء وماوقع فى المدخل لابن الحاج 
من حديث واهن سأل فى المساجد فاح رموهءفانه لا أص لله واها قلنايالكراهةأشذآءنحديث 
النبى عن ذعدالضالة ف المسجد ؛ وقوله:«انالمساجد لم تين لهذا» قال النووى فى شرح لم فى 
هذا الحديث الهى عن أشد ااضالة فى المسجد ويلحق به مافى معناه ف البيع والشراء والاجارة 
ونموها وحكراهة رفع الصرت ف المسجد بالعلم وغيره » وأجاز أبو حنيفة . ويمدبنمساءة 
من أحداب مالك رفع الصوت فيه بالعلم والخصومة وغير ذلك مما يمتاج الناس اليهلآنه جمعوم 
فلايد هم منه اتهبى » 

( كتاب الصيام » 

مس#ألة . لوولدت الصائمة ولدا جافا فبل يطل صوهبا أم لا ؟ه 

الجواب . ذكر النووى المسألة فى شرح الممسذب وحكى فيها طريقين ع أحدهما القطع 
انه لايبطل » والثانى فيه وجبان بناء على الغسل ان أوجبناهبطل والافلاهكذا أرسلالطريقين 
نْ غير تييح 8 

مسسساأًلة اذا ارتد الصاثم ثم عاد الى الاسلام فى بقية بومه فهل يعتدبصومه أملاكه 

الجواب ‏ ذكر صاحب البحر المساءلة وحكى فيا وجبين مبذيين على أن نية الخروج*ن 
الصوم هل تبطاله ؟ ومقتضاه تصحيح عدم البطلان فانه الأاصمم فى المساءلة المبنى عليها » 

مسائلة ‏ رجل عليه صلاة العشاء وهو فى شبر رمضان فقام قبل الفجريصليها فتذار 
فى خلال الصلاة أنه لم ينو الصوم والوقت ضيق نحيث أنه ان قطم الصلاة ونوىالصوم خرج 
وقت الصلاة ون أثم الصلاة خرج وقت النية قبل له أن يبطل أحدهماويقضيه أو ينوى 
بقلبه وهو فى الصلاة واذا نوى بقلبه فول #صل تشريك فى العيادة أم لا ؟ » 

الجواب ‏ لاجوز له قطع الصلاة ولائرك النية بل يحب عليه أن ينوى بقلبه فى أثنساء 
الصلاة ولا يضره ذلك وليس هذا تشريكا , 


ماورد فى الحج اه 


كاب الحج) 

ةراع الط وافهلهو: بمين أو يسار . 

الجواب - يسرى الىيذهن كثير من الناس مناشتر أطناجءل الييت عن . يسار الطائف أن 
الطواف يسار وليس كذلك بلهو مين » وبيان ذلكمنوجبين » الدمااة أن الطائف عن مين 
البيت لآنكلمن كانعن يسارثىء فذلكالثىء عن ينه ء الثاتى أن من استقبل شيئا م أراد اللثى 
عنجهة عينهفانه بجعل ذلك الثىء عنيساره قطعا » وق ثبت حديث مسلم عن جابر أنه لك 
أن البيت فاستقبل الحجر ثم مشىعن عينه ه 

أله رجل لامالله ولهوظائف فهل يازمه الأزول عنبا مال ليحج ؟ ه 

الجواب ‏ لايازمهذلك وليسهو مثل ببع الضيعة المعدة لنفقته لآن ذلك معاوضة مالية 
والنوول عنالوظائف إن ه<ناهمثل التبرعات ه 


( كتاب الييسع) 

رم ففىدارين مشتر كتين بينجماعة لكل ملم حصة تابن الأخرىفى كل منبما 
فباعوا الدارين بثمزواحد فصفقة واحدة ذه ل البيعفاسد لتحةق الجهالة فيالثمن المبتاع به 
حصة كل واحدكا لو باععبده وعبد غيره باذنه بثمن واحد وجزموا فيه بالبطلان لمافيهمن 
جهالة قسطه أم يس ؟ ٠»‏ 

الجواب ‏ الظاهر الصحة . والفرق بين هذه المسألة وبينالسألة المقيس عليبا واضح 
3 الثمنفىاختلاف الحصص معلوم بالجرئية مخلافه فىمسألة العبدينمنحيث لكل عبد 

نبمائعم لوكانا فهسألة العبدين مشتر كين فيبما بالحصص عل حد اشترا كهمافىالداريناتجه 
الصحة أيضا لحصول الع بالجرئية » 

أعواية سر مايفعله عض النأاس منت ركيب حوائج مجتمع م منبا ذهب أوفضة ولسعى 
الكيمياء و شيعه دليجوز أملا أويفرق بين مايظهر للنقاد 1 غيره ؟ وكذلك تركب حواج 
يظهر منباتوتيا . أو لادن ٠‏ أو زباد . أوئيلة ٠‏ أو سمن ٠‏ أو قطران . أو نحو ذلك هل يباح 
ويحلأ كلمنه 5الغالية أم لا ؟كالمسكالخلوط بغيره واللبن اللخلوط بالماء أو بفرق بينماإذا 
بين الحال للمشترى وبين ماإذا لم ببينه وإذا بين وعل البائع أنالمشترى بببعه منغير ببانذهل 
تمل لهأ ذل ثمئه أملا ؟ » 

الجواب ‏ أما مسألة الكيمياء فالذىيقطع به فيباعدم الجراز وعماها من جملة الفساد فى 
الأرض فلا يصحفيبالبيع سواء ظهرلانقاد أملا ؟ وأماالمر كبالذى يظهرمنه وتيا ونحوه الذى 


1 الحاوى للفتاوى 


نقطع بدفيهالجواز قباساعىالغالية ويشترط للحل الدافع لاثم أن ببين الحال حذرا من الغش 
والتدليس ع والفرق بينهو بين ألة الكيمياء ظاهرفانهليس فيه من الفسادمافيهامن حيث أن 
القدر منالكيمياء يباع مثلاعل أنهذهب بدينار وإذاحقق أمره رجعالىقيمة الفلس فلاف 
المر كبالمذ كوو » ويجحوز ببعالمر كبالمذ كور وانعلم أنالمشترى يبيعهمنغير يبان والاثمفى 
ذلك عل المشترى إذالميبين , والفرق بين هذاالمركب وبين مسألة اللإن والمسك المخلوطين هو 
الفرق بينبما وبين الغالية به 

1 - وجل باع بسنا ناوفيه قمين طوب فهل يدخ ل فالبيعأملا ؟ ه 

الجواب # لابدخل إلا أن صرح بدخوله وإن أطلقفلا به 

مسألة س رجل له حصةىفرس باعها لافسانوساءهجميع الفرس منغير [ذنشر يك فسافر 
عليها سفر | عنيفاحتى أمرضبا فمن يطالب ؟ ه 

الجواب ‏ الذىسل الفرس بغيراذن شريكه ضامن لحصة شريكه فللشريك مطالبته ومطالبة 
النى أمرضها بالسفر والقرار عليه ه 

١‏ باب ربا ) ش 

مسالة ‏ رجل باع عشرين نصفا فضة مغشوشة بعشرة أنصاف طيبة وأقبض فالمجلس 
نهل اليبع حيس أم لا 5م 

الجواب ‏ هذه الصورة لها أحوال»الأول أن تذون فضة العشرين مساوية افضة العشرة 
وزنا» الثانىأن يكون أقلعنبا » الثالث أن يكونأ كثر ولايصح البيع فالأحوال الثلاث أما 
فالثانى والثالثك فواضحازيادة أحدالجائبين فىالربوى وأما ف الأول فهر من قاعدة ممدعجوة 
ودرثم » وهنباعر بويا مثله ومع أحدالعوضين جذس أ رفالبيع باطل م 


( باب الخبار )© 
فناالة حت رجل اشترى حلة نحاس بشرط البراءة من كل عيب ”م وجد بها عيبا فهسل 


يصح البيع أملا ؟ ه 

الجواب ‏ هوميح و لكن الشرط باطلفاذاوجدعيبا قد يمافلهالرد ه 

مساألة س رجل باع جارية أبقت عنده فأأبقت عندالمشترى فاشتكاه وطالبه بثمنبافهل له 
ذلك أو ليسله حتى ترجع من إباقبا ؟ ه 

الجواب ‏ ليس له الرجوععليه بثمنالجارية و لابالارش حتى ترجع من [ياقبافيردهاعايه 
انل يكن بين لههذ|العيبوأما فيحالالاباق فلامطالبة له بالثمن » وهذا الفرع عزيز النقل وم 
يتعرض له الرافعي و لاالدووى و [نمانقلهالسبكي فىتكلةشرحالمهذب ه 


هل من اشترى جا ريةعل أنه امغبةفوجدهاحاملاا نيردها؟ أن 


تاه رجل اشترى أمعلى انبامغية فانت حاملافهللهالرد؟ م 

الحواية 55 لعم لآنالمغبة ف العرف من نقطع دمباق أيام العادة لاحمل وهذايقالفلانهءظنت 
حاملا فيانت مغية + 

اي زعم رج لاشترى شقتين صفقة ة واحدةثم وجد باحداهما عبافهل يثبت الييع ف 
إحد اهماو يفسدق الآخر ى أويفسدفيبماوهل برالبائععلى ارش الشقة لرغبةالمشترى فيبما وان 
كانالمشترىقدتصرف فى إحداهمافا الحكم وهل يلزمة ا عل العيب ؟ » 

الجواب ‏ البيع صحميح ف الشقتين وللمشترى الخيار عند ظهور العيبفيردهما معاو ليس له 
أنيرد المعيبة وبمسك السليمة و لاطلبالارش » نعماذا نصر ف المشترىفواحدةثمظهر بالأاخرى 
عيب فليس له الرد حيثئذ لتبعيض الصفقةبل يطالب بالارشواذا ادعى البائع أن المشسترى |طلع 
على العيب حلف المشمترى أنه لم يطلع عليه ه 

4 باب الاقالة‎ (١ 

مسألة ‏ رجل باع حمارا ثم طلب من المشترى الاقالة فال بشرط أن تبيعه لى بعد ذلك 
بكذافقالنعم فلا أقالدامتئع منالبيسع فهل تصحهذه الاقالة ؟ ه 

الجواب ‏ انكات هذا الشرط لم يدخلاه فى صلب الاقالة بل تواطا” عليه قبلها ثم 
حصلت الاقالة فالاقالة صحبحةوالشرط لاغ ولا يازمه الببعله ثانيا وان ذكر الثدرط فوصاب 
الاقالة فسدت الاقالةه 

مسألة ‏ رجسل استا'جر بيتا سنة ثم أجره لآخر باقى إجارته ثم تقايل المستا جر 
الأول مع المؤجر فاجارة الثانى صحيحة أ ؟ وهن إطالب المتا جر ا ومماذا يطالب 
بالثمن أم با"جرة المثل ؟ ه 

الجواب ب الذى يظهر بطلان الاقالة فيالمين الممستا'جرة بعد إبحارها لتعلق مدق الغير 
مباولآن الاقالة وازدة فىهذه الحالة على المنفعة وهى غير باقبة فى ماك فا"شبسه مالوتقايلا 
فيالعين المبيعة بعد بيعها وهو باطل بلا شببة واذا بطدل ااتقايل فالاجارة الثانية باقية والمطالبة 
للاؤجر الثانىبما أجر به ه 

( اسل 

مسألة ‏ رجل أسلم فىسبعة عشر أردبا أرزا إلى أجل معلوم وأقبض رأس| سال فلا 
السعر فا“رسل اليه نصف هذا القدر وقال امسا جعات الدراهم عادى وديعة وقد اشتريت لك 
بها هذا القدر م 


4 الحاوى للفتاوى 


الجواب ازقامت بيئة بالسلم المذكور ازمه أداء الآرز كاملا ولو غلا السعر وان لم تكن 
ببئة حاف أنه ماأسلم اليه ولزمه رد المال النىادعى أنه وديعةولا يازم' المدعىقبولمااشتراه 
لآنه لم إصدقه على أنه أذن دف الشراء م 

و - الزند ف الف القند (1)» بسم الله الرحمن الرحيم» 

مسألة ‏ هل يجوز السل فالسكر الخام القائم ف أعساله الذى لاتضبط لهنار واذا طببخ 
وصار فى الاقاع وطين بالطين لالِعلم أى ثىء حصل منه سكر ولا عسل نارة صل السكر 
«سكثيرا وثارة قليلا؟ه 

الجواب - عنهذه المسألة يتوقف على مقدمة وذلك أنالنووى حكى فالروضة وجبين 
فى السلم فى السكر ولم يرجح منبماشيئا وصيح فى لصحي التنبيه الجواز فى كلمادخلته نار لطيفة 
ومثل بالسكر » وقد نازعه المتأخرون فيذلك با“مورءهنرامنع كرننارااسكر لطيفة بل هىقوية» 
ومن نازع بذلك ابن الرفعة(؟) قالبعضبم وهو أجدر بذلك فانه كاذله مطبيخ سكر ؛ ومنها أن 
المفهوم من كلامالرافعى تصحيم المنع » قال اللاسنوى فشرح المنباج : ٠قتضى‏ كلام الرافعى 
فى السكبير المنع في الميع_يمنى السكر -وماذ كر معه إلاأن المصنف غير هحالة الاختصار شك يه 
وجهين منغير ترجيح ؛ وقالفىالمهمات: الآصم فابجميع هو المنع على مأيقتضيه كلام الرافعى 
فانه قال والسمن . والدإس . والسكر , والفائيد كا بز ففى سالها الوجهان هذا لفظه » وهذا 
الكلام مقتضاه المنع وجميع هذه الأشياء لآنه الصحييح فى الخبز وي بده أن الأاصم فىباب 
الربا [هاق مادخاته النار للتمييز مسا دخلته الطبيخ حتى لاجوز بع بعضه ببعض فاطلق النروى 
ذكر وجهين فقط ولم يصرح فغير التصحيح بتصحرمم ‏ هذا كله كلام المهمات ٠‏ وقالالشيخ 
ولى الدين العراقى كته : مقتضى كلام الرافعى ترجيممالبطلان ف السمن . والدبس . وااسكر 
والفانيد فانه جعل فيراالوجهين فى السلم فى الخير والاصم فيه البطلان وحذف فى الروضة هذا 
التشبيه وأطلق ذ كر وجهين انتبى » 

وحاصل ذلك ميل المتأخرين الى تصحبح المنع فى السكر نقلا وممنى » أماالتقل فللآنهمقتضى 
ذلام الرافى فى الشرح مع وأعضده من خلو 3 الذووى عن صر بم بتصحيح سوى تصحيح 
التنبيه وانمسا حم فيه الجواز بناء على أن ناره لطيفة ولم يثبت ذلك بل ثبت ختلافه » وأما 
المعنى فا ذ كر ناه من قوة ناره مع القياس على باب الربا فى التسوية بين نار القييز وغيرها ان 


١ 0‏ ( القند 5-5 يقنع أوله وسكون انيه 50 ماءءل منة السكر فالسكن من القئف كسمن من الزريد 2 ويثال 
هو معرب »© وسقط لنا الترجة من بعض التسخروأ ثبتنا هاهناتيما لنسذتنا )١(‏ فى عض النسخ ابن عرفة وه. غاط 


ماورد فى السلم م4 


ثبت أن ناره لطيفة نعم جزم البلقينى بالجواز فى السكر ونقله عن النص هذا ظء فالسكرو هو 
غير المسألة المسثول عنها » أما المسألة المسئول عنها فبى القند وهو غير السكر لئة وعرفا أما 
راجع كتب اللغة وجد الفرق بينهما فى التعريف » وأما عرفا فانالمقباء أفردوا 


لغة قفن 
المسألتين وتكلموا على كل على حدتها فدل على أنهم أرادرا بالسكر غير القاثم فى أعساله الذى 
هو القند فممن أقرد الكلام على كل على حدتما الباقيى فى التدريب فقال عطما على ماليصم 
السم فيه 20 السكر على الاص وق اله ذلك حرسم د به أ لأوردى هذه عبارثه ام ن المفهرم م 
كلام الشييخ ولى الدين العراق فى فتاويه اميل الى تصحيح المع فيه أخذاً من عمرم كلام الأصواب 
فانه قال فيها الذى يظبر من ظلام الاصاب أرب القند ليس مثليا فان ناره قوءة ليست للتمييز 
ويختلفجودةووداءة حسب تربة القصب وجودة الطبخ 6 ذكره أهل الخبرةبذلكرهوداخل 
فى عموم منع الفقباء السلم فما دخلته النار للطبيع لكن صم الماوردى اسل فى القند » ومقتضى 
ذلك أنه مثلى هذا لفظه فى فتاوبه وماجزميه فى صدر ظلامه فبما عن الأحاب هرالمتجدووبه 
نفتى وليست ٠‏ المسألة مصرحا بها فى ذلام الشيخين إلا أنها داخلة فى عموم منعبما الس فماطبخ 
ويزيد على البحكر غرراً مافيه من الاختلاف بحسب تربة القصب فتارة ححص لمنه السكر 
كثيراً وتاوة قليلا خلاف السكر فان هذا الغرر معدوم فيه والله أعم ه 
١‏ باب القرض 6 

مسالة ‏ لو اقترض جاربة مجوسية هل يجوز لكونه بمنوعا من وطثئهبا الآن أ لا؟ 
لاحتتال أرنتف تسم 6 وأو زدج امسأة وليدخل با فول يجوز لدأنيقترض!ا بثتهارلو الاين 
الخنثى المشسكل هل يجوز أم لا ؟ » 

الجواب ‏ أما الآوليان فالمتجه فيبما منع الاقتراض م قاله الأسنوى فى أت الزوجة 
وعمتها وخالتها , وأما الثالثة فيجوز وذلكمئقول مه " 

١‏ ( قطع المجادلة عند تغييرالعاملة » له م الله الرحمن الرح م 

امد لله وسلام على عباده الذين اصطفى » وإعد در عيا ا هذه 
الأزمان وهو اختلاف الخصوم ف المطالبة بعد المناداة على الفلوس كل رطل بثلاثين درهيا 
بعد ان نت ستة وثلائين وهل يطالب من عليه الدين بقيمته يوم الازوم أو يوم المطالبة 8 
وهل بِأَخذْ من الفاوس الجدد المتعامل مها عددا بالوزن أو بالعدد ؟ فرأيت أن أنظر فى ذلك 
وفى جمبع فروعه تخرجحا على القواعد الفتّبية » وكذا لونودى على الذعب أو الفضة » وقد وقع 
فى سئة احدى وعشرين ومائمائة عكس ما نر فيه وهو عزة الفلوس وغلوها بعد كثرتبها 


4 الحاوى للفتاوى 


ووخصها . وتنكلم فى ذلك قاضى القضاة جلال الدين البلقينى ذلاما مختصرا فنسوقه ثم تت 

ما وعدنا به : نقلت من خط شيخنا قاضى القضاة شيخ الاسلام عل الدين البلقيى رحمه ان 
قال فى فوائد الان شيخ الاسلام جلال الدين ونحريره ماقال اتفق فى سئة احدى وعشرين 
وثاتمائة عرة الفلوس يبمصر وعلى الناس ديون فى مصر من الفلوس وكان سعر الفضة قبلعرة 
الفأاوس فل درثم بثهانية درام من الفلوس ثم صار بتسعة وان الدينار الافاورى مائتين 
وستين درهما من الفلوس . والهرجة انين وثانين . والناصرى بماثتين وعشرة وكا نالقنطار 
المصرى سهائة درهم فءزت الفاوس ونودى على الدرهم بسبعة دراهم و على الدينار بناقص خمسين 
فوقع السؤال عمن لم يحد لوا وقد طلب منه صاحب دينه الفلوس فل صجحدها فقالعطىعوضا 
عنها ذهبا أو فضة بسعر يوم المطالبة ماالذى يحب عليه ؟ » وظهرلى فى ذلك أن هذه المسألة 
قريبة الشبه من مساءلة ابل الدية والمنقول فى ابل الدية أنها اذا فقدت فانه يحب قيمتها بالنة 
مابلغت على الجديد قال الرافعى ‏ فتقوم الابل بغالب نقد البلد وتراعى صفتها فى التغليظ قان 
غلب نقدان فى البلد تخير الجانى وتقوم الابل التى لوانت هوجودة وجب تسليمها فان كانت 
له ابل معيبة وجبت قيمة الصحاح من ذلك الصنف وان لم يكن هناك ابل فقوم من صنف 
أقرب البلاد اهم » وحى صاحب النهذيب وجبين فى أنه هل تعتبر قيمة مواضعالوجود أو 
قيمة بلد الاعواز لو ذانت الابل موجودة فيها؟ والاشبه الثانى ووقع فيلفظ الشافعى أنه يعتبر 
قيمة بوم الوجوب والمراد على مايفهمه كلام الأحداب يوم وجوب التسام ألا تراهمقالوا ان 
الدية المؤ جلة على العاقلة تقوم ذل نحم منبا عند محله » وقال الرويانى أو جبت الدب والابل 
مفقودة فتعتير قيمتها بوم الوجوب أما اذا وجبت وهى موجودة فلم يتفق الا داءحتى أعوزت 
تجب قيمة يوم الاعراز لآن المق حينئذ حول الى القيمة انتهى » قال فبذه تناظرمسا“لتنالانه 
وجب عليه متقوم معلوم الوزن وهو قنطار من الفاوس مثلا فلم يحده فان جرينا على ظاهر 
النص الذى نقله الرافعى فلا يازمه الحالم الا بقيمة يوم الاقرار فينظر فى سعر الذهب والفضة 
يوم الاقرار ويحكم عليه القاضى بذلك » وان قلنا بماقاله الروبانى فتجب قيمتهايومالاعواز فان 
الأفارير كانت قبل العزة ‏ انتبى ماأجاب به ابن البلقيي » 

واعلم أنه نحا فى جوايه الى اعتبار قيمة ة الفلوس وذلك لها عدمت أو عرزت فل تحدءل 

الابزيادة والمثلى اذاعدم أوعر فل يحصل الا بزيادة لم يحب تحصيله كما صححه النوو اق 
بل برجع الى قيمته » واعا نيبت على هذا لثلا يظن ان الفلوس من المتقومات وانما هى من 
المثليات و الأصح ؛والذهب والمضة المضرو بان مثليان بلا خلاف إلا أن فى المفشوش منبما 
وجها انه متقوم » اذاتقرر هذا فا“قول : تتر”ب الفلوسفالذمة با“مورءهنها القرض وقد تقرر 


السل فى الدراثم باه 

أنالقرض الصحوعم يردفيه المثل مطلافاذااقترض منه رطل فلوس فالواجب رد رطل هن ذلك 
الجنسسوا, زادت قيمته أم نقصتء أمافصورة الزيادة فلا' نالقرض كالسل وسيأتى النقلفيه 
وأماوصورة النقص فتدقال فىالروضة من زوائدهواو أقرضه تدا فأبطل السلطان المعاهلة به 
فليس لهإلا النقدالذىاقرضه نص عليه الشافعى رضىالله عنه فاذا انهذامع اإطاله فمع نقص قيمته 
من ,اب أولى ه ومنصورة الزيادة أنتسكرنالمءاملة بالوزن #مينادى علها بالعددويكونالعدد 
أقلوزناءوةولى فالواجبإشارة الىماحصل الاجبارعليه منالجانبينهذاع! دفعهوهذاعلى قبوله 
وبه كم الحا ل أمالوتر اضياعلى زيادة أو نقص فلاإشكال فانرد أ كثرء قد رالقرض جائز بل 
مندوب وأخذ اقل منهابراء من الباتى » وقولىهن ذلك الجن ساحتراز منغيره كان أخذ بدلهعروضا 
أونقدا ذهبا أوفضة وهذاءرجعهالىالتراضىأيضا فانه استبدال وهومن أنواع البيع ولايجبرفيه 
واحد منبمافانأراد أخذ بدله فلوسامن الجدد المتعامل مواعددافهل هومن جذبه لكو ن الكل نحاسا 
أو لا لاختصاصه بوصف زائد وزيادةقيمة ؟ ل نظر والظاهر الأول لكن لاإإجبار فيها أيضا 
لاختصاصها بماذ كر فارتراضيا على قدرفذاك وإلافلابجير المدينعلىدفعرطل منبا لآ نه أزيدقيمة 
ولايحبر الدائنعلى أخذقد رحقههنها عددا لآنهأتقصوزنا » فان عدمت الفاوس العتق فل توجد 
أصلارجع الىقدر قيمتهامنالذهب والفضة ويمتير ذلك يومالمطالبة فوأخذالآن لوقدر انعدامها 
فل عشرةأرطال دينارا » ولوافترض منه فلوساعددا كستةو ثلاثينثم أبطل السلطان المعاملة 
مباعددا وجعلباوزنا تلرطل بستةوثلاثين كماوقع فيبعض السنين فان كانت الذى قبضهمعلوم 
القدر بالوزن رجع بقدره وزناولالمتبر زيادة قيمته ولا نقصما » وانلم يكن وزنه معاوما فهو 
قرض فاسدلأنشرط القر ضان يكون المقرض معلومالقدر بالوزنأوالكيل وقرض الجبول 
فاسد والعدد لايعتير به والمقبوض[بالقرض] الفاسد يضمن بالمثل أو بالقيمة وهنا قد تعسذر 
الرجوع الىااثل للجهل بقدره فيرجع الىالقيمة؛وهل يعتبر قيمة ماأخذه يوم القبض أو يوم 
الصرف ؟ ااظاهر الأول فد أخذ ماقيمته يوم قبضه ستة وثلاثون فيرد ماقيمته الآأن كذلك 
وهر رطل أومثله منالفضة أو الذهب م 

إفرع) فانوقع مثل ذلك فالفضة فاناقترضمنه أنصافا بالوزن ثم ثودىعليها بأنقص 
أو باأزيد أو بالعدد أواقترضعددا ثم نردى عليها بالوزن فلا يخفى قياسه على ماذ كرنا » 

لإفصسل) ومنها السلم والاصح جوازه ف الدراهم والدنانير والفلوس بشرطهومعاوم 
أنه لارتصور فيدقسم العدد لاشتراط الوزن فيدقاذا حل الاجل أزمه القدر الذى أسل فيهوزنا 
سواء زادتقيمته عما ذانوقت [ تسليمه] السلم أم تقصت ويجب تحخيصله بالغائمئه مابلغ قارت 
عدم فليس إلاالفسخ والرجوع برأسالمال أوالصبر إلىالوجود ولا يجوزالاستبدال عنه فان 

(م 312 - ج ٠١‏ الحارى) 


اا الحاوى للفتاوى 


شخطط وات عويين الاايار ‏ 


كان 5 الال فلوسا وهى باقية يعينبا -اخذها وإن تلفت رجيع الممثلبا وزنا ه 

إإصل) 0000 مابيع به فىالذمة قال فىالروضةوأصلها:لوباع بنقدمعين أومطاق 
وحملناه على نقد البلد فا" بطل السلطان ذلك النقد لم يكن للبائع إلاذلك النقد كالو اسلم فىحنطة 
فرخصت فليس لدغير ها وفيهوجهشاذ ضعيف أندير إزشاء أجاز المقد بذلك النقد وإن شاء 
فسخه 6 لو تغيبقبل القبض انتهى م فا“قولهناصور أحدها ان يبيسع برطل فلوس فهذ اليس 
له إلارطل زادسعره أم نتقص سواءكان عندالبيع وزنا لج+ءلعددا امعكسه وكذا لوباع باوقية 
فضة أوعشرة أنصاف_وهى#سةدرام أو دنائير ذهب ثم تغيرالسعر فليس له الاالوزن الذى 
سمى » الثانية ان يبيع ألف فلوسا أوفضة أوذهبا ثم يتغيرالسعر فظاهرعبارةالروضةالمذ كورة 
أن له مايسمى ألفا عند البيع ولاعبرة بما طرأ وحتمل أنله مايسمى ألفا عند المطالبةوتكون 
عبارة الروضة ولة على الجنس-لاعلى القدر » وهذا الا<تهال وان ذان اوجه من حميث الممنى 
الا اله لادان قُْ صورة الابطال اذ لاقيمة حيلال الاعند العقّد لاعند المطالة ويرده ايضا 
التشيه مسائلة الحنطة اذا رخصت » الثالثة ان ييعه بعدد من الفضحة او من الفلوس كعشرة 
انصاف أوماثة فاس فالذمة وم ى مجهولة الوزن فهذا الببع فاسد والمةبوض به يرجع بقيمتهفما 
اطلقهالث يخان لاما بع به وليس منغر ضناء وازت اذا ربتع والكل ننه بالل فاجع 
الأسنوى فكان ل. بيع فلوسأ 8 كم فيه «اأغصوب ا ى» 

لا فصل 6 ومنها الاجرة ا الصرر الثلاثة المذكورة فى 2 والرجوع ف الثالثة الى 
أجرة الثل ه ذا فصل » ومنما الصداق وفيه الصور المذ كورة أيضا والرجوع فى الثالثة الى 
مبر المثل » لإ فصل » ومنها بدل الخصب بأن غصب فلوسا أو فضة أو ذهيا ثم تغير سعرها 
فان تغير إلى نتقص لزمه رد مثل يساوى المغصوب ف القيمة فى أعلى أ<واله من الغصب الى 
التاف أو إلى زيادة ازمه رد امل وزنا والزيادة للمالك فانكان المنصوب عدديا فالقول قول 
الغاصب فى قدر وزنه لآنه غارم ه د فصل 6 ومنماالمقبوض بالبيعالماسدوحكيه كم الخذصب 
وهو اءتءار | كثر القبعة من يوم الفبض إلى يوم التاف ٠‏ ل فصل » ومنم سا الاتلاف بلا 
صب ويرجع فيه الى المثل وزئا من غير اعتبار نقص ولا زيادة » و كذا لوبيعت الفلوس أو 
الفضة أو الذهبي ثم حصل تقايل بعد تلفبا رجع الى مثلها وزنا ؛ و كذالو كانت ؟ بمنا وتلفت 

ثم رد المبيسع بعيب أو غبره ء وكذا لو التقطت وجاء المالك بمد القلك والتلف فالرجوع فى 

الكل الى المثل وزنا ولا يعتبر ماطرأ من زيادة السعر أو نقصه » وكذا لوبيعت ثم حصل 
تخالف وفسخ وهى تالفة فما سمحه صاحب المطلب (-كن الذى أطلقه الشيخان وجوب القيمة 
فبه» وعلى هذا تعتبر قيمتها يومالتلف » ومنبسا لواستعيرت فان الاصح جواز اعارة الدراثم 


مأورد فى الوقف والوصية انان 


والدنائير للئزيين » والذى أظلقه الشيخان فى تلف العارية الرجوع بالقيمة و يعتير يوم التاف 
وصحح السب الرجوع بالمثل فى المثلى والمعتمد اطلاق الشيخين» ومنها لو أخذت على جهسة 
السوم فتلفت وفيها القيمة ويعتير يرم القبض فما صفحه الامام ويوم التاف فما صفحه غيره » 
ومنبا لوأخذت على جبة الزكاة المعجلة واقتضى الحال الرجوع وهى تالفة رجع مثلبا وزئا » 
وكذا لوجعلت صداقا ثم تشطر وهى تالفة رجع بنصف مثلها وزنا »ومنها لو أداها الضامن 
عن المضمون حيث له الرجوع وحكده حك القرض ه 

([فصل: حك ذلك ف الآوقاف )2 اذا شرط الوائف لآرباب الوظائف معلوما م نأحد 
الأصناف الثلاثة ثم تغير سعرها مما كات حالة الوقف فله حالان ؛ الآرل أن يعلق ذلك 
بالوزن بأن يشرط مثقالا من الذهب أو عشرة درام منالفضة أو وطلامنالفاوسفالمستحق 
الوزن الذى شرطه زاد سعره أم نقص » الثانى أن يعلقه بغيره كثلاثمائة مثلا ويكون هذا 
القدر قيمة الديئار يومئذ أو قيمة اثنى عشر درهما ونصفا أو قيمة عشرة أرطال من الفلوس 
فالعيرة بما قيمته ذلك فلو زاد سعر الديئار فصار بأريعائة فله فى الحال الأول ديئار وف الثانى 
ثلاثة أرباع ديئار ولو نقص فصار ماثتين فله فى الحال الول ديئار وف الثانى دينارونصف» 
وكذا لو زادت قيمة دراه الفضة أو نقصت أو قيمة أرطال الفلوس فالمستحقمايساوىثلانة 
فى الحال الثاتى وماهو الوزن المقرر فى الحال الأول م 

١‏ ضل) اذا تحصل ريع الوقف عند الناظر أو المباشر أو الجابى فنودى عليه برخص 
نظر فان حصل منه تقصير فى صرفه بأن شرط الواقف الصرف ىكل شهر صل الريع 3 
الشهر الثانى وأخر الصرفيوما واحداً مع حضور المستحقين ف اللد عصى وأثم ولزمه ضمان 
مانقص بالناداة فى ماله لآنه كالغاصب بوضع بده عليه وحدسه عن المستحقين واننردىءليه 
والحالة هذه بزيادة ذانت للوقف كا هو واضح واذلم حصلمنه تقصير بأن وانشرط الواقف 
الصرف فى ذل سئة مثلا فصل الريع قبل تمام السنة أو حصل عند الوقت الذىششرط الصرف 
عنده بعض الريع وهو يسير جداً بحيث لابمكن قسمته وأخر ليجتمع مايمكن قسمته فهذا 
لاتقصير فيه والنق ص الحاصل يكون منضمان الوقف ولا يدخ على المستحقين هنبا شىء كالو 
رخصت أجرةعقار الوقففانهعلى الوقف رلا ينقص بسبها شىءمنمعالم المستحقينولونودىءليه 
والحالة هذه بزياده ذانت للوقف» ثم عند الصرف الى المستحتين براعىماقدمناه فىالحالين 
المذ كورين فى الفصل الذى قبل هذا ويعمل ا يقتضيه ه 

(١‏ فصل ف الوصية ) اذا أوصى له بأحد الأصناف الثلاثة وتغير سعرها من الوصية الى 
الموت فالظاهر أنها على الحالين المذ كورين فى الوقف ارب عاق بالوزن فلللوصى له ما ذار 


٠٠‏ الحاوى للفتاوى 


سواء زاد السعر أم نقص كا لوأوصى له بثوب فرادت قيمته أو نقصت وارب علق بالقدر 
استدق القدر المسمى م 

١‏ فصل ) وبماوقم السؤال عنه من طلق زوجته وله منها ولد وقرر له القاضى أرضأ كل 
شهر ماثة درهم بمعاملة تارخه فبل يلرمه عند تغير السعر ماقدره ماثة يوم التقرير ف يوم الدفم 
وأقول:ان ذانالولد رضيعا والتقرير أجرة الرضاع فالحك ماسبق فى الآجرة أنها على ثلاث 
صور ع وهذه الصورة هى الثانية فظاهر مافى الروضة فى مسألة البيع أن عليه مايسمى مائة عند 
التقرير وعلى الاحثمال الذى ذ كر ناه أن عليه مايسمى ماثة عند المطالبة وان ذن الوليد فطما 
فالمقرر نفقة القريبءوأصل الواجب فيها انما هو الاصناف بقدر الكفاية فاذا رأى الحالم 
تقر بر عرض عن ذلك من النقود أو الفلاوس م تغير السعر فهذا الذى قرر ليس بلازم بدليل 
أنه لو زاد سعر القوت والآدم احتيج الى زيادة على المقرر فالواجبءليهىهذهالصورةمأيسعى 
ماثة عند المطالبة قطعا ولا يطرقه احتمال أصلا ه ل فصل ) ودين المكاتبة يأتى فيهمافى البيع 
ودين الخارجة ليس بلازم والمدار فيه على قدرة العيد ه 

١‏ نضل ) ووقع السؤال عن طباخ الشيخونية يأخذ أنصباء المستحقين مر الطعام 
والخبز فبيعب| ثم يدفسع لهم فى آخر الشبر قدرا معلوما أقل مما باع به » وأقول : 
ارنف قب أخذه فسا على جبسسة الشراء من أربام ا فهذا اشتراء فاسدد لانه 
شراء لالم ووجد بعد كه فى الببع والقبض ححم المبيع الفاسد فيضمنه بقيدته من النقود وان 
ذان على جبة انه وكيل عن ارباما فالبيع فهو وكيل يجعل فبيعه وقيضه صميم ؛ ثم أنجعل 
كن نصيب كل واحد على حدة ولم مخلطه بغيره ولا تصرف فيه دفعه اليه برمته وله مئه القدر 
الذنى شرط له 5الثلث مثلاوان تسرف فيهفهو هتعد بالتصرف فالقدر الذى تصرف قيه يضمئه 
يعثله 7 البافى رد فعه بعيئه وأن خلطه ضمئه ايضا بمثله 5 

إفرع © من فتاوى ابن الصلاح سثل عن رجل تزوج امرأة على مبلغ من الفاوس فى 
الذمة فانعدم النحاس فهل يرجل الى قيمة الفلوس بقيمة البلد النىعقدوا النكاح فيه أم بقيمة 
البلد الذى تطالب فيه ؟ فاجاب لايرجع الى قيمتبا أصلا كا لايرجع المقيمة المسلم فيه عند 
تعذره وائما يدبت طا الرجوع الىءهرالمثل بالفسخ أوالانفساش ه 

بوهذهفوائد ) نتم بها الكتاب: (الآولى)يكرهللامام! بطالالمعاملة الجاربة بين الئاس لما 
أخرجه أبوداود عن|نمسعود قال « نبى رسول الله بع ان :-كسر سكة المسلين الجارية 
بينم الامن باأس» (الثانية) اخرجا نأبىشيبةفيالمصنف عن كعب قال:أولمنضرب الديئار 
والدر م آدم عليه السلام , (الثالثة) قال فشر ح الوذب قال الشافعي و الاصماب : بكرة إلامام 
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؟ ٠ ٠‏ الحاوى للفتارى 


أوزان 57 درهم على وزن المثقال عشرون قيراطا ٠ودرهم‏ تناعشر.و در هم عشر فليا احتيجى 
الاسلام الىتقديره أخذ الوسط مزجميع الأوزان الثلاثة ‏ وهوائنانوأربمونقيراطا- فكان 
أربعة عشر قيراطا من قراريط المثقال , وقيل ان عمر بنالخطاب رضى الله عنه رأى الدرا 
مختلفة مئها البخلى ثمانية دوائيق والطبرى أر بعة دوائيق والهني دائق. واحد فقال انظروا أغلب 
مايتعامل الناس به من أعلاها وأدناها فكان البغل والطبرى فجمعا فكانا اثنى عشردانقافأخذ 
نصفها فكان ستة دوايق فجعله درم الاسلام »قال :واختاف فىأو لمن ضربها فى الاسلام 
لحك عزسعيد بن المسيب أن أول من ضربما ف الاسلام عبدالمللك بنمموانقالأبو الرنادأمر 
عبد املك بضربها ف العراق سئة أوبع وسبعين من الحجرة ؛ وقالالمداثنى بلضربما فىآخرسنة 
خمس وسبعين ثم أمر بضربها ف النواحىسئة ست وسبعين قالوقيل:أول منضريها مصعب بن 
الزير بأمر أخيهعبد الله بن الزببرسنةسبءينء ىضرب الأكاسرة”م غير هاالحجاج| تتهى كلام الم وردىه 
وقال ابر عبد البر فى القهيد : كانت الدثائير فى الجاهلية وأول الاس لام بالشام 
وعند عرب الخحجاز ذها رومية تضرب بلاد الروم عليبا صورة الملك واسم الذنى ضربت فى 
أيامه مكتوب بالروميةووزن كلدينارمنبامثةال ثثقالنا هذا-وهووز ندرهمينودانقينونصف 
وخمسة أسباع حبة ‏ وكانت الدراهم بالعراقوأرض المشرقكها كسروية عليها صورة كسرى 
وأسمه فيها مكتوب بالفارسية ووزن كل درهم منبا مثقال فكتب ملك الروم -وامهلاوى بن 
قرفط -الىعبدالملك اله قد أعدله سككا ليوجه مها اليه فيضرب عا االدثائير فقال عبد المللك 
ارسوله:لاحاجدة لنا فها قد عملنا سككا نقشئا عليها توحيد الله واسمرسوله لير » ونانعيد 
املك قد جعل للدنانير مثاقيل من زجاج لثلا تغير أو تول الى زيادة أو نقصان وكانت قبل 
ذلك من حجارة وأمى فودى أن لايتبايع أحد بعد ثللاثة أيام من يدانه بديئار روى فضرب 
الدنانير العريبة وبطات الروهية إوقالالقاضىعياض): لايصح أن تكون الأآوقية والدراهم 
يجبولة فى زمن رسول الله لله وهو يوجب الزكاة فى أعداد منهاو يع مباالمبايعات والانكحة 
كا ثبت فى الأاحاديث الصحيحة قال ؛ وهذا بين أن قول من زعم أرف الدراهم لم تكن 
معلومة الى زمن عبد الملك بن مسوان وأنه جمعها برأى العلماء وجعل ل عشرة وز نك سبعة 
مثاقيل ووزن الدرهم ستة دوائيق قول باطل وانما معني ماتقل من ذلك أنه لم يكن منها شىء 
منضر ب الاسلام وعلى صفة لاتختاف بل ؤانت مجموعات من ضرب فارس والروم وصغاراً 
وكاراً وقطع فضة غير مضروبة ولا منقوشة وبمنية ومغربية فرأوا صرفها اضرب الاسلام 
ونقشه وتصبيرها وزنا واحدا وأعيانا يستغنى فيها عن الموازين لجمعوا أ كبرها وأصغرها 
وضربره على وزنهم إوقلالرافعى ) بأجمع أهل العمير الأول على التقدير .م-ذا الوزن وهو 


أولمن ضرب الدراثم والدنانير الاسلام ومقدارهأ 1 

أن الدرهمستة دو انق كل عشرة دراهم سبعة مثاقيل ولم يتغين المثقال فى الجاهليةولاالاسلام ٠‏ 

وقال التووى فى شرح المبذب : الصحيح الذى يتعين اعتياده وا اعتقادهأنالدراهم المطلقةى 
زمن رسول الله يَلقْكَيَوٍ انت معاومة الوزن معروفة المقدار ‏ وهى السابقة الى الافبام عند 
الاطلاق وبها تنعلق الزئاة وغيرها منالحقوق والمقادير الشرعية ‏ ولامنع منهذا ثونه كان 
هناك درام أخرى أقل أو أ كثر من هذا القدر فاطلاق النى تَِكيةٌ الدراثم مول عل المفبوم 
عند الاطلاقوهو كل درهم ستة دوانيق كل عشرة سبعة مثاقيل وأجمع أهل العصر الآولفن 
بعدهم ىريو مناهذ ا ولايحوز أنيجمعواعلى خلا ف ما كان زمن رسول انيم وخلفائهالراشدين » 

وأما مقدار الدرهم والديئار فقال الحافظ أبو عمد عبد الحق فى كتاب الاحكام . 
قال ابن حزم : بحثت غاية البحث عند ذل من وثقت بتمييزه فنكل اتفق على أن ديا رالذهب 
بمكة وزنه ثنتان وثمانون حبة وثلاثة أعشار حبة من حب الشعير المطلق والدرهم سبعة 
أعشار المثقال فوزنالدرهم المكى سبع وخمسونوستة أعشار حبة وعشر عشير حبة .والرطل 
مائة درهم وثمانية وعشرون درهما بالدرهم امد كور هذا كلام ابن حزم , قال النووى بعد 
ابراده فى شرح المبذب وقال غير هؤلاء :وزن الرطلالبغدادى ماثة ومانية وعشرون درهما 
وأربعة أسباع ددهم وهو تسعون مثقالا اننهى ؛ وقال ابن سعد ف الطبقات:<دثنا#د نر 
الواقدى حدثى عبد الرحمن بن أبى الزناد عن أيه قال ضرب عبد الملك بن مروان الدنائير 
والدرام سنة مس وسبعين وهو أول من أحدثضربها ونقش عليبا - وف الأوائل/|مسكرى 
أنه نقش عليها امه » وأخرج ابن عسا كر فى تارخه من طريق الهيدى عن سفيان. قال 
مععت أبى يقول ٠‏ أو لهن وضع وزدسبعةالحارث نأبر ببعة_يعنى العشرة عددا|سبعةوز نا - 


وأخرج ابن عسا كر عن مغيرة قال : أول من ضرب الدرام الزيوف عبيد الله بن 
زياد وهو قاتل الحسين » وفى تاريخ الذهى أول من ضرب الدراهمق بلادالمغرب عبد الر من 
ابن الحم الآموى القاكم بالانداس ف القرن الثالث وانما كانوا يتعاملون بما حمل اليم 
من دراه المشرق » وأخرج ابن أَبى حام فى تفسيره عن الى جعفر قال : القنطار خمسة عشر 
آلف مثقال والمثفال أربعة وعشرون قيراطا » وأخرج ابن جرير فى تفسيره عن السدى فى 
قوله تعالى : ( والقناطير المقنطرة ) قال يعنى المضروبة حتى صارت دنانيي أو دراهم » 

( الفائدة الثامنة ) فى تحرير الدراهم النقرة النى كان يتعامل مها فى القرن الثامن وشرطبا 
أر باب الدولة القلاوونية فى أوقافهم كشبخون . وصرغتمش. ونحوسما قال الذهى فى تاريخهق 
سنة اثثتين وثلاثين وستائة أمر الخابفة المستنصر بضربث الدراهم الفضة ليتعاملبها بدلا عن 


١‏ الجاوى للفتاوى 


. 
قراضة الذهب لاس الوزير و'أحضر الولاة والتجار والصيارفة وفرشت الأالطاع )0( وافرغ 
عليبا الدراهم » وقَال الوزير:قد رسم مولانا أمير المؤمنين بمعاملتكم ببذه الدراهم عوضا عن 
قراضة الذهب رققما بكم وانقاذا لك من التعامل بالحرام مر._ الصرف الربوى فأعلنوا 
بالدعاء .م أديرت بالعراق وسعرت كل عشرة بدينار فقال الموفق أبو المعالى بن ألى الحديد 
الشاعر فى ؤلك ٠.‏ 
لاعدمنا جل رأيك فينا أنت باعدتنا عن التطفيف 
ورسمت اللجين حتى ألفنا «وما كان قبل بالمألوف 
ليس لاجمع كازمنعك لاصر فو لكن للعدل والتعريف 
وقال ابن كثير ىتارئخه: فى سنة ست وخمسين وسبعاثة:رسم الساطانالملكالناصر حسن 
بضرب فلوس جدد على قدر الديئار ووزنه وجعل كل أربعة وعشرين فلسا بدرهم وحكان 
قبل ذلك الفلوس العتق كل رطل ونصف بدرهم ٠‏ وهذا صريح فى أن الدراهم النقرة كان 
سعرها كل درهم ثلثا رطل من الفلوس كا أن ماقاله الذهى صريح فى ابه كان سعرها حين 
ضر بثك فل درهم عشر دينار» وقال الحافظ ابن حجر فى تار مضخه: انياء الغمر فى سنة ست 
وسبعين وسبعانة ببع الآردب القمح مائة وخمسة وعشرين درهما نقرة وقيمتها إذ ذاك ست 
مثاقيل ذهب وربع انتهى . وهذا على ان ذل عشرين درهما مثقال , وقال ابن حجر ايضا فى 
هذه السنة : غلا البيض بدمشق فبيعت الحبة الوا<_دة يثلث درهم من حساب سين ديار ؛ 
وهذا أيضا على ان كل عشربن در هما مثقال » 
( الناسعة ) التعامل بالفلوس قدي ؛ قال الجوهرى فالصحاح : الفلس يجمع على افلس 
وفلوس وقد افلس الرجل صار مفاسا كأبما صارت دراهمه فلوسا وزيوفا » ووز انيراد 
به انه صار الىحال يقال فيها ليس معه فلس انتبى ٠»‏ وهذا بدلعلى وجودها فى زمن العرب» 
وقالسعيد بن منصور فسننه : ثناحمد بنابان عن حماد عنابراهيم قال لا بأس بالساف ف الفلوس 
اخرجه الشافعى ف الام . والبييقى فيسئته دليلا على أنه لاربا والفاوس ‏ وابراهيم هوالنخعى 
وهذا بدلغلوجودها ف ااقرن الاول » وأخرج ا نأبى شييةقالمصنف عن ججاهد قال: لا بأس 
بالفاس بالفلسين بد بيد ؛ واخرج عن حمادمثله » وأخرج عن الزهرى أنه سئل عن الرجل 
يشترى الفلوسبالدراهمقال:هوصرف فلا تفارقه<تى أستوفيه » وذ كرالصولىفى كتا ب الأوراق 
أنه فيسنة أحجدى وسبعين برمالتين ولى هرون بن ابراههم الماثمى حسية بغداد وزمن الخليفية 
المعتمد فأمر اهل بغداد ان يتعاملوا! بالفلوس فتعاماوا باعل كرهثم تركرها ٠‏ 


ل ل ل ااال ف ا 0000 
)01( جع لطع وهالمتخذمن الأديم وفبهأر بع لناث> فتح الذون وكمير هاومم كل واحدنتجالطاء وسكونها 


حك الدرام المقروضة ‏ والدهن ٠‏ 

(العاشيرة ) أخرجسعيدينمنصور فسئنهعنع رين الخطابقال: منزافتعليه ورقه فلا 
يخالف الناس أنها طياب وليبتعما“ملثوب أوسحقثوب ؛وأخرج أيضاعن اشع أنعبداشهن 
مسعو دباع نفاية بيت المالزيوفا وقسيات بدراهم دوذوزمافل كرذلكلعمرن الطاب فتبامرقال 
أوقدعليها حتى يذهب ما فير امن نحاس أ وحديدحتى تخاص الفضةثم بع الفضة بوزابا ه 

إالمادية عشرة) أخر ج ابن أبى حا معن سعد بنالمسيبقال قرض الدثائير والدراهم من 
الفساد فالارض 4 وأخرج عن عطاء فقوله تعالى “(وكان فيالمدينة تسعة رهط يُسدون ف 
الأرض ولايصلحون)فال انوا يةرضون الدراهم . 

(الثانة عشرة قالالعسكرى فالآوائل أولمن اتخذألسنة الموازين من اللحديدعبدالله 
ابنعاص بن كريز » 

مََئ ل - رجل رهن بيتا فيه مطلقته المعتدة فهل يصح القبض له عن الرهن وهو 
مشجوارلكت با متعة مطلقته ؟ م 

الجواب ‏ يتوقف علىمقدمة وهى أنالشيخين فالشرح . والحرر . والروضة . والمنباج . 
وشرح المهذب عبرا ففقبض العقار بأن قالاحصل بالتخلية والتمكين منهبشرط فراغهمن امتعة 
البائع » وكذا عبرالبغوى فى التوذيب والقمولى ف الجواهر فاختلف المتأخرون فى لمظة البائع 
هله قب دأ ومثال ؟ فقال الاسنوى فشر المنهاج خر جبقو له أمتعة البائع أ متعةالمثمتر ى.والمسعير. 
والمسستأجر . والغاصبء ثم قالوفهذا التعميم نظرولم يتعرض لذلك فالمهمات » ونقل الششبخ 
ولىالدين العراقى هذاالكلام فشرح الببجةواقتصرعليه ولم يتعرض له فالدكت , و كذا قال 
ابن الملقن تقييده بأمتعة البائع بخرجماعداه 6”متعة المشترى والمستأجر , وكذاابنالنقيبفىنكته 
وأما السبى فلم يذكر شميثا بلقال عقب عبارة المنباج فيشترط فيصحة التسليم تفريغها » وقال 
الآذرغى فى الغنية ذكر البائع بوهم التقييد به وأمتعة المستعير والمستأجر والموصى له بالمنفعة 
والغاصب 8”متعة البائع أمالو ذانت مشغولة بأمتعة المشترى فالظاهر أنه لابشتر طالتفرييخ لصححة 
القبض » وقالف التوسط قولهبأمتعةالبائع مثالهم ذكر ماتقدم وقالو حتمل أن احترز بأمتعةاليائع 
عن أ«تعةالمشترى والظاهر أنه خرجعلى الغالب ولامفهومله » وأغرب الآسنوى فقال فشرح 
المنباج أنهيخرسماعداهو اغتربه م شرح المنباج من أصحا بهوهذا نخليط ولم ينظر قو فى السفيئة 
مشحونة بالقهاش وهو يشملقماش البائع وغيرهاتتهى ؛ ويشيرالىذإك قول|ننالمقرى فى ختصر 
الروضة بشرط فرغه منمتاع فنكره ليعم متاعالبائع وغيره ء اذاعلدت ذلك فنعودالى مسألتنا 

(م 95ج - ١‏ الحاوى) 


١١٠‏ الحاوى للفتاوى 


3333153-231-2ذ5ذ 


فالقبض فى الرهن 5لةيض فالبيع فان كان مشغولا با“متعة الراهن لم يصح بلاشك أو المرتمن 
صح بلاشك أوالمستا جر ونحوه فعلى جعله قيدايصحو على جعلهمثالالايصح وأمتعةالمعتدة ليست 
مالك خلافا لمنتومم ذلك بل «المستاءجر كا يفهم من تدسرفاتهم فىبيع الدار المستحقة لسكنى 
المعتدةوالظاهر فالمستا“جر ووه عدم الصحة ٠‏ 
سي ل* - ماذا تقولون لازال الزمان بكم زاءوعلسيم فى الأرض منقشرا 

فى هسم أسلم الذى توثقة فى الدين رهنا على حق بغير مرا 

فضاع ليلا منالبيت الذى سرقت حاجاته ثم شاع القول واشتهرا 

لغ الممسم الذى مدعيا برهله عند قاض شافعى ذكرا 

بألزم الحا الذى معتسدا مالم يقله امام كرب معتيرا 

هل حكمه باطل ياذا العلوم وهل للششسسافعية تقل بالذمصبدرا؟ 

جوزتم بنعم فى الجنارب غدا عند الأله الذى للعالمين برا 

ثم الصسلاةولسلم الله على طه الجيب ومن والاه أو نصرا 

مالاح برق وماناحت مطوقفة على الفصوض وهبت نسمةسحرا 
الجواب ‏ أقولهن بعد حمد اله جل على العامه وأجل الخد من شكرا 

ثم الصلاة على خير البرية من عمت رسالته من جاء أو غيرا 

إزيسق الرهن من حر زيليقفلا ضمان يازم من ذافى يديه جرى 

وقوله بيمين هنه نقبيله ولم يكلف يانا فهو ماظيرا 

وإن يقصر ولم مجعله فى سكن حرز يلق به يضمنه معتبرا 

قد خط معتمدا أحكام ملمهية هذا جواب ابن الأسيوط مسةطرا 


رواممع) 

مالي زقاق غير نافذ به بيوت وعلى كتفه مخزن فأراد صاحب البيوت أرف 
ببنى على الزقاق بايا يصون به بيوته ويبنى على الباب طبقة فول لصاحب الخزن منعه ؟ه 

الجواب ‏ إن كان باب الخر ن داخل الزقاق فله المنع من بناء باب وطبقة علوه إن كان 
ذلك بحيث يصير باب الزن داخل الباب وارب 5ن الباب يبى داخلا بحيث يصير باب 
الخرن خارجه فليس له المنع »م 

صَمَلْ - رجلان لها منزل مشترك فباع أحدهها حصته لآخر ولاشترى يجحواره 
منزل جدد تمارة منزله وأضاف له قطعة من المشترك من غير قسمة فهل بازمه هدمه أوقيمة 
لصاف القطعة ؟ بن 


حكمن بنىفى ملك شر بكد_والحوالة ا١٠‏ 


الجواب ‏ يتبغى أن يقسم فان خرج له الششق الذى فيه البناء اختص به ولا ثىء عليه 


وإلا خير شريكه بين القلع بلا غرم وبين الابقاء بالأجرة ه 
١‏ باب الخوالة 6 
مله فيمن ججى بالاهانة راع وقف باذن ناظر شرعى وصرف ذلك لليستحقين 
والهارة باذنه وفضلله ثىء ومن الوقفحمام تجمد على مستأجرها م نأجرت,اشىء فأحالالناظر 

الجابى عليه ما فضل له فبل لصح الحوالة أم لاكه 

الجواب ‏ لعم وهىعبارة عن تعيين جهة للدين المستقر على الوقف ه 

مساءلة ‏ رجل أحال رجلا بدين لهعلى آخر ثمتقايلا أحكام الهو القوماتالحتالفادعى 
وارثه على | نخالعايه المبلغ انحا بهو قبضهمنه فهلله الرجوع ؟ ٠‏ 

الجواب -- المنقول عنالرافعى أنه جزم بعدم صحة الاقالة فى الحوالةوان كا نالبلقينىحى 
عن الخوارزهى فيباخلافا وحم الجواز فعلىماجزم بهالرافعى يكون ماقرضه وارث انحتال من 
الخال عليه صحيحاواقعا موقعه ولارجوع عليه ه 

مساءلة .. شخص له على آخر دين يدضمان أحال بمشخصا علىذمة الاصيل وااضامن فهل 
الحوالة صويحة أملا ؟ وإذا ضعت فهل يطالب الأأصيل على انفراده أو الضامن أوهمامما ؟ ه 

الجواب - هذها1والة باطلة فانالرافعى . والنووى حكيافىصتتها وجبين ول يرججحا شِيئًا 
وصحم البلقينى البطلان ووجبه كا قال فىالروضة أن صاحب الدين ذان له مطالبة واحسد فلا 
يستفيد بالهوالة زيادة صفة » 

مسا“لة سه رجلله علمرجل دين فات الدائن وله ورنة فا“خذالاوصياء من المد ين لعض 
الدين وأحاهم على آخر بالباقى فقبلوا الحوالة وضمنوا آخر فات انحال عليه فهللهمالرجوع 
على الحيل أم لا ه 

الجواب - يطالبو نالضامن وتر كة ا محال عليه فانتبين افلاسبما بانفساد الموالة لآنها لم 
تقع على وفق المصلحة للايتام فيرجعون على الحيل ه 

( باب الضمارن 6 

مسا'لة ‏ قال أثمتنا فيدن أذن لرجل أن يؤدى عنه دينه وهو عشرة فصالحالمأذوذرب 
الدين منباعلى نصفها أنه يرجع بالعشرةولوأن رب الدينوالحالة هذه أب ر أمن#سةوقبض خمسة 
رجع الماأذون مخسة فقط وثم مصرحون باءن الصلح من الدين على بعضه إبراء لباقيه فاما أن 
لابكون كل صلح حطبطة أ براء من الباقي وإماأن يفرقي بينا براءرابراء بفرق يمقلمعناه م« 


١ ٠‏ الحاوى للفتاوى 


الجواب -- قول السائل ففصورة الصلمانه يرجع بعشرة ممنوع فان المنقول فالروضة 
فيالصورتين معاأنال*ذون لايرجع الامخمسة ولم حكووذلك خلافاوا:مااختافت الصورئان 
فأن صورةالصاحيير أفيها الضامن والأصيل من اللؤسة الباقيةوصورةالابراء لاي رأفيبامن الخسة 
الباقية إلا الضامن فط ويبقى الآصيل وهذا هو خط الاشكال فائقابالأامس على السائل وقد 
فرق يينبما بفرق معقول فلينظر من ولامه » 
١‏ اا رجلضمن شخصا باذله فيعشرين دينارا وللمضمدون المديون عند الضامن مال 
ودبعة فقالله أد العشرين مماعندك ثمانه وؤل وكيلا فى قبض الوديعة فه-ل للضامن [مساك 
الو ديعة عنده حتى يقضى منها الدين أملا ؟ ه 
الجواب ‏ عم لدذلك ه 
مسألة س رجل ضمن رجلا ودين ثم مات الضامن وترك ورثة أخذوا ماخلفه فطالب 
الدائن بعض الورثة بالدين فأجابه بأنه انما يارمه قدرحصته من الميراث فقال بل يلزمك الكل 
بمقتضى أنالقدر.النى خصه منالارث يستغرق جميع الدين فهل يلزمهذلك ؟ م 
الجواب 58 امابلزمه على قدر نسيةمالهمن الارث 0 
مسألة يامنشئا لعلوم ماسبقت لها ياعلم الزدن المشهور «العلم 
ماذا جوابك ياحرالعلومويا مفتى اللانام ومجلى حندس الظلم 
فرب دين على شخص أقربهء مع رفقة ضمئوا فا مال والذمم 


أحال ذوالمال شخصا بالمقريه 
فهل نحتال هذا المال منطلب 
أولا يطالب ضمانا لما ضمنوا 
أثابك الله جنات مزخرفة 
لله أحمد حمدا غير من 
ماللذىاحتال إن <ت من طلب 
ولا يطالب ضمانا بماضمنوا 
يأب 


الجواب- 


على الأصيل وضمان يجمعهم 
لضامن قادر خال هن العدم 
الا الأصيل فقط بين شفا ألى؟ 
يجاه خير البرايا أشر ف الآامم 
ثم الصلاة على المبعوث للامم 
الا الاصيل فقط فاحكم ولا نم 
فالنقل فى ذاك باد فيه الحم 
الابر 44 


مت ل - أبرأك اله هل تصم بها البراءة ؟ ه 

الجواب'# وقع فى زوائد الروضة فى البيع انه نقل عن الغرالى وأقره أن باعك الله . 
وأقالك الله . وزوجك الله كناية ؛ ول يذ كر سوى هذه الثلاثة وذكر فى أصل الروضة نقلا 
عن العبادي أن طلقك الله وأعتقك الله يقع به الطلاق والعتاق » ثم قال , وظاهر هذا أنه 


ماورد فى الابراء فوا 

صريم » وذ ثر البوشنجى أنه كناية قال : وقول صاحب الدين للغرسمأبرأك الله كقولالزوج 
طلقك الله انتهى » فقتضى ماذكره فى البيع تصحيح مقالة البوشنجى أن الكل كناءة ويرشد 
اليه استدراك مقالة العبادى مقالته ٠‏ 1 

مسألة س رجل نزل لآخر عن اقطاع والتزم له أنه اذا صار اسمه فى الديوان أعطاه 
مائتى دينار فلما صار اسمه فى الديوان أعطاه بعضها وأبرأه من الباق فبل تصمم ؟ ه 

الجواب ‏ هذا الالترام ان ان بطريق النذر ا هو العادة الان ذااذى يظهر لى أنه 
لاتصح البراءة ولو تراضيا لآن النذر لاتصح البراءة منه لما فيه منحقالله والركاةوالكفارة 
ومحتمل الصحة لآن المق فيه لمعين مخلاف سائر النذور والزكاة والكفارة والآول أظهر 
كا لو انحصرت صفة الاستحقاق فى معين فانه لاتصح البراءة رأما ان كان هذا الالتزام 
لابطريق النذر بل فى مقابلة النزول وقلنا بصحة ذلك استنبطه السبكى من خلع الاجنى فان 
البراءة منه تصح كا للخلع 5 

م« بذلالحمةفى طالب براءة الذمة » يسم الله الرحمن الرحم » 

مسساألة ‏ رجل اغتاب رجلا بسب أو نحره أو آذفه أو خانه فى أهلهثم أنه تاب بعد 
ذلك فبل يكفى فى ذلك توبته ورجوعه الى الله وكثرة ذ كره وعبادته أم لابد من اله من 
ذلك وذ كره له ماظلءه به اذا لم يكن عليه لع 

الجواب ‏ لابد من تحلل من ذلك وذ كره له ماظلءه به لآن ذلك منشروط التوبةومالم 
تصسم التوبة لم يكفر الذنب التعاق بالادى ثىء » واتما لاحتاج الى ذلك حيث”عذر الوقوف 
على صاحب اق موت أو نوه هذا النىجزمت به هوالموافق لتقل العلءاءمن أصدابناوللا ثار. 
أما النقل فقال الشييخ محى الدينالتووى فىالاذدار فىباب كفارة الغيرةوالتوبةمنها إعل أن ذل 
من ارتكب معصية زمه المبادره الى الترية منبا والتوبة من قوق الله يشترط فيبا ثلاثة 
أشياء .أن يقلع عن المعصية فى الحال. وأن يندم على فعلها.وأن يعزء أن لايعود اليها » والتوبة 
من حقوق الادميين يشترط فيبا هذه الثلاثة ورابع وهو رد الظلامة الوصاحبهاوطلبعفره 
عنبا والابراء منها فيجب على المغتاب التوية هذه الأمور الأربعة لآن الغيبة حق أدىولابد 
من استحلاله من اغتابه ‏ وهل يكفيه أن يقول قد اغتبتك فاجعانى فى سل أم لابد أن ين 
ما اغتابه به ؟ فيه وجبان لاحابنا أحدههما يشترط بيانه فان أبرأه من غير بيانه لم يصح 6 لو 
أبرأه من مال يرول ؛ والثانى لايشترط لآن هذا مما لايتسامح فيه ولايشترط عليه مخلاف 
المال والآول أظبر لآن الانسان قد يسمح ,العفو عن غيبة دون غيبة فان كان صاحب الغيبة 


١١‏ الحاوى للفتاوى 


يد 
ميتا أو غائيا فقد تعذر تحصيل البراءة منها لكن قال العلماء , يذبغى أن يكثر الاستغفار له 
والدعاء ويكثر من الحسنات ‏ هذا كلام النورى بحروفه ؛وقال الشييخ لقى الدين المسى 
فى تفسيره : قد ورد فى الغيبة تشديدات كثيرة حتى قيل ؛ إنها أشد من الزنا منجبة أن 


الزانى ,توب فيتوب الله عليه والغائب لارتاب عليه حتى يستحل من المغيب ووىذلك فى حديث 
لكن «نده ضعيف قال . وهذا وان ذان فى حقوق الادميين كلبا ففى الغيبة ثىء آخر وهو 
هتك الأعراض وانتقاص الللمين وابطال الحةوق يماقديترتب عايراو يماع الشحناء والعدوات 
ثم قال ,لإفازقلت )ماتقو لفيحديث كمارة الاغتياب أنته تغفر أن اغتبته 6لا قلت ) فى سنده 
م لاحتج به وقواعد الفقه تأياه لآنه دق آدى فلا يسقط إلا بالايراء فلا بد أن تحال منه 
فان 0 وتعذر ذلك قال بعض الفقباء ٠:‏ ستغفر له فاما أنيكون أخذه منهذا الحديث. وإما 
أن يكون المقصود أن يصل الءه من جبته حسنات عسى أن يعدل ما اأحتمل من سيا 'نه وأن 
يكرن سببا لمفره عنه فى عرصات القيامة وإلا فالقياس أن لايسقط أيضا نعم بالنسبة الى 
الأحكام الدئيوية حكورول الشبادة وتحوها ازا فقت منه التوية وعجز عن التحال فاه 
موت وأره يكفى ذلك أنتبى ه 

إرأنا الآثار) فأخرج ابن أبى الدثرافى ؟تاب الصمت ,والطيراقىف الأو سط . والاصيراق 
فى الترغيب عن جابر بن عبد الله ٠‏ وأى سعيد الخدرىةالا : قال رسول الله متلق : « الغيية 
أشد هن الزنا قيل : 5 ؟ قال ؛ الرجل يزنى ثم ,توب فيتوب الله عليه وإن صاحب الغبية 
لابثفر له حى يثفر له صابه » » وأخرج ابن أنى الدنيا عن عطاء اونا ح أنه سئل 
عن التوبة من الفرية دقال ؛ تمثى الى صاحبك فتقول كذبت مما قلت لك ا وأسأتفان 
شت أخذت محقك وان دمت عفوت » وأخرج الاصيرانى عن عائشة بنت طاحة قالت كنت 
عند عائشة أم الاؤمئين وعندها أعرابية تفرجت الأعرابية تر ذيلبا فقالت بذت طلحة ماأطول 
ذيلبا فقالتعائشة اغتبتيبا أدر كبا ت.تنفر لك » 

وأما مسألة خيانة الرجل فى أهله فقد روى مسل. وأبو داود. والنسائى عنيريدة قال قال 
رسول الله ينه : « ماءن رجل تخلف رجلا فى أهله فيخونه فيهم إلا نصب له يوم القيامة 
فقيل له هذا قد خائك فى أهلك نهذ من حسناته ماشدت فيأخذ من حسناته ماشاء حى يرضى 
أترون يدع له من حسناته شيئا » هذا لءظ الحديث » فن خان وجلا فى أهله بزئا أوغيره 
فقد ظلم الزوج وتعاق له به حق يطالبه به فى الآخرة لاحالة بنص هذا الحديث . وهذا حدق 
أدي لاتصح التربة منه إلا بالشروط الإربعة ومنبا استحلاله من ذلك بعد أن يعر فه باعيته 


ماورد فى الشركة اا 


على ماتقدم فى كلام النووى » ثم أقول ؛ له حالان » أحدهها أن لايكون على المرأة فى ذلك 
تبعة ولاضرر بأن يكون أ كرهبا على ذلك فهذا ما وصفنا لاشك فيه » والثانىأنيكونعاببا 
فى ذلك ضرر بأن تتكرن مطاوعة فهذا قد يتوقف فيه من حيث أنه ساع فى إزالة ضرره فى 
الآخرة بضرر المرأة فى الدنيا والضرر لابزال بالضرر فيحتمل أن لاس وغ له فى هذه الحالة 
أخباره به وان أدى الى بقاء ضرره فى الآخرة ويحتمل أن يكون ذلك عذرا وي 5 لصحة 
تربته اذا علم الله منه حسن النية و >تمل أن يكلف الآخبار به فى هذه الحالة ولسكن يذ كر 
معه مأيئفى الضرو عنها بأن يذكر أنه أ كرهها ويجرز الكذب مدل ذلك ووهذا فيه جمع بين 
المصلحتين لحكن الاجتال الأول أظهر عندى , ه 

ولو خاف من ذكر ذلك الضرر على نفسه دون غيره فالظاهر أن ذلك لايكون عذوالآان 
التخلص منعذاب الآخرة بضرر الدنيا مطلوب ؛ وقد أقر جماعة من السلف على أنفسهم بالرنا 
ليقام الحد عليهم فيطبروا مع أن ذلك مض حق اله والستر فيه على أنفسهم أولى فكيف فى 
حق الأدى » وحتمل أن يقال : إنه يعذر بذلك ويرجى من فضل الله أن يرضى عنه خصمه 
اذا عل حسن نيته » ولولم برض صاحب الحق فى الغيبة والزئا ونحوهما أن يعفو الايذل مال 
فله بذله سعيا فى خلاص ذمته والغبطة فى ذلك له» ثم رأيت الغزالى قال فى منهاج العابدينفى 
فشل التوبة من حقوق الآدميين ؛ وأما الحرمة بأن خنته فى أهله أو ولده أو نحوه فلا وجه 
للاستحلال والاظبار فانه يولد فتنة وغيظا بل تفز ع الى الله سبحانه )١(‏ ليرضيهعنك و يجعل 
له خيرا كثير| فى مقا بلته فان أمنت الفتنة والهيج وهو نادر فتستحل منه » ثمقالفى آخر كلامه 
وجملة الآمر أن ها أمكتك 0( من أرضاء الخصوم عات وما ل يمكنك راجعت الله لوق 
بالتضرع [ والابتبال ] والصدق ليرضيه عنك فيكون ذلك فى مشيئة الله سبحانه يوم القيامسة 
والرجاء ه:ه بفضله العظيم واحسانه العميم اه اذاعلم الصدق منقلب العبد فانه يرضى خضماءه 
من جزيل فضله (4) يوم القيامة اثتبى » 

( باب الشركة ) 

مسائلة # جماعة اشتركوا فمال واشتروا به قصبا وقلفاسا قأئما على أصولهثم جاءجماءة 
أخرووافقوهم على أنهم شار كوثم فذلك ول حضروه ولاوزنوا شيئا من الثمن ثم عملوا فلم 
القصب . والقلقاس أياما فهل الشركة الثائية صصحة أم لا ؟ واذا فسدت فهل له أجرة امل 
2 العمل أم لا؟كه 

١ (‏ ) ف منباج العا ,يدن المطبوع صر سنة ١*841/‏ هص ١١‏ بل تتضرع لله سبحاته ) 
(*) فى المنهاج و جلة الأمر ذماأمكنك (م) ف المنهاج وحمت الى امه (4) فى المنهاجمن خزاة فضله 


ا" الحاوى للفتاوى 


الجواب ب الشركة الثانية باطلة واذا عملوا فىالقصب والقلقاس على مسعى فاسد فليم 
أجرة المثل وشراء القلفاس وهو مدفون فيالأرض باطلء وكدا الفصب فالارض ان كان 
مستورا بقشره والايصح 0 

مساءلة ل رجل يسعى علهان أخرج مزماله مائة وخمسين دينار| فا'قرض هيبا خمسين 
أرجل سهى بدرالدين وشاركه بالمائة الباقية وجلسافدكانو اشترياقاشا بالمال وصارايتصرفان 
معا بالبيع والشرا, وياخذ ذل منبماحصته هن الربح أولا فا ولاثمتفاسخاالشركة وأخذعئمان 
التهاش باأسره ودفع لبدر الدين خمسين دينارا عنحصته فالهاش فادعى بدر الدين بعد ذلك 
انه لم ياأخذ فمدة الشرئة شيئا من الربجوان حصته منه باقية فهل يقبل قوله ففذلك ؟ ب» 

الجواب سب ان كان عثهان دفع لبدر الدين النسين على أنها عرض عن حصته من 
لتهاش فهذا عبارة عنشرائها فان وجدت شروط البيع من الايحاب والقبول والعلم بالأعيان 
ونحو ذلك فهو ببع يعم وليسله بعدذلك دعوى بري سابق لآن ذلك قددخل فالحصة التى 
باعبا وقدرضى فيبا بهذا لثمن سواء تانقدر القيمة أوأقل » هذا انصدق على البيع فا نأ نكر 
فالقول قرله بمينه والشرخة باقية فى الامتعة ويرد النسين دينارامالم تقم بيئة على تصديقهوانم 
توجد شروط الببع فالشرلة باقيةىالأمتعة_أعنى ومركة الملكية ‏ وان وانعقد الشركة قدا نفس 
والنسون دينارا قضما بغير طريق شرعى فيردها وله حصته من اللأمتعة ولا حاجة مذ الى 
دعوى ريح لأنه قاثم بالأمتعة وفان ادع أن عثمان استبد برب أخذهدونه وأنكرعثانفالقول 
قول عثمان بميئه م 

( باب الوكلة © 

مساءلة سب رجل ول انسانا فى أن يسلم له فى قمح ففعل وضمن المسلم اليه رجل فهل 
تممم دعوى المو ذل على الملم اليه بالقمح وعلى ضامنه ؟ وهل يجوز للوكيل أن يشبدللموكل 
بالضمان أم لا + ه 

الجواب ب لعم الدوقل الدعوى على الم اليه والضامن» وأماشهادةالوكيل لدفان كان 
قبل عزله لم تقبل و كذا بعده ان خادم وان لم بخاصمقبات # 

( بابالاقرار 6 
مساءلة ‏ إذا قال لفلان عندى أقل من ثلاثة درام غ يلرمه ؟ م 
الجواب ب مقتضى اللقواعد أنه لز مه عض در هم وهوقدرماءتمولمن الدراهم 5 


وسكاة مر إن صدر ينه وان زوجنه مبارأة مأاعدا حقوق الزروجيه و إسخةسير وه 


ماورد فى الاقرار والغصب ١‏ 


عن ماده بالحقوق فهلتدضل كسوتها ولفظالحقوق أوتحمل علىحا ل الصداق و منجمه فقط ؟ 
وهل ينفع قول المريض لغير الشهود قبلموته ليس لزوجتىعندىسوىحالالصداقومنجمه (» 

الجواب س هذه اللفظة فىأصلبا شاملة لكل-ق لازوجة من صداق وكسوةونفقةولا يلزم 
من إطلاقهاارادة جميع مدل ولاتهافاذا طلقها الزوج وأرادبعض ذلكقيلمنه واذا أخبرقيلموته 
انءليس طاءنده سوى الحال والمنجم نفعذلك فتفسير هذه اللفظة المطلقة فىالاقرار » 

( باب الخصب ) 

)ليه سيدقطع بد عبده ثم غصبهغاصبفات بالسر ايةعندهفاذايلزمالخاصب ؟ه 

الجواب س مقتضى آلةواعدانه لابازمه ثىء لآ نهلا كه مستند الىسببمتقدمعل الخصب»ه 

)لي - رجل ذى نبى مسلا عن متكر فهل له ذلك بناء على أنه مكلف بفروع 
الشريعة أم لا كه 

الجمواب # لانكارالمنكرمراتب» منبا القول كةوهلائز نمثلا » ومنباالوعظ كقوله 
اتقالله فان الزنا حرام وعقوبته شديدة » ومنها السب والتو بيخ والتبديد كقوله يافاسق يامن 
لامخشىالله لثن لتقام عنالز الارمينك بهذا السبم ؛ ومنهاالفعل كرميه بالسهم من أمسك امرأة 
أجنبية ليزنى بها وككسره آ لات الملاهى واراقة اوانى الور » وهذه المراتبالآربعة للمسلم 
وليس للذى منباسوى الأو ليينفقط دونالاخريين لآرفهما ولاءة وتسلطا لايليقان بالكاة 
وأما الأوليان فليس فيبما ذلك بلهمابجرد فعلخير»وقدذكرالأسنوى فشرح المباج أرف 
فيحفظه أنه لير للكافر ازالة المنكر ‏ يعنى بالفعل . وهى المرتبة الرابعة وكذا ذكر الغزار 
في الاحياء وعلاه بأنذلك نصرة للدينقلايكرن من أهلها منه و جاحد لاص ل الدين وعدوله , ثم 
قالفىأثناء الباب مانصه : (فانقيل» هليجحوز للكافر الذى أنيحتسب على المسل اذارآه بزق 
ل( قلنا): إنمنعالمسلم بفعله فووتساط عليه فتمئعه من حيث أنه تسلط وماجعل الله للكافرين على 
المؤمنين سبيلاة و أما جرد قولهلائزن فليس بممنوع منه منحيث أنه نمبى عن الزئا بل من حيث 
أنه اذلال للسلم الى أنقال بل نقول . إن الكافر اذالم يقل للءسلٍ لانزن يعاقب عليه انرأينا 
خطاب الكفار بالفروع ٠‏ 

© هدم الجانى على البانى «لسم الله الرحمن الرحيم‎ 8١ 

أخبرنى شبخنا شيخ الاسلام قاضىالقضاة عل الدين البلقينى اجازة عن أبىاسحق التتوخى 
عن القاسم بن مظف ران عبدالرحيم بنت جالامناء أخيرهالحافظ أبوالقاسم بنعسا كر أنيأنا أب وحمد 
ابنالا كمانى أنا أ بوجمد الحسن بزعلى بن عبدالصمد الكلاعى أنائمام بن د أخبرق أبىحدثتى 

(م ١6‏ - ج١‏ -الخادى) 


١١4‏ الحاوى للفتاوى 


11 222010000000000 
أبوا اسن على بنشيبان الديتررى أخبر ىد بنعيد ال رمن الدينررى عن رجل أظنه الربيع 
ابن لمان قالقال الشافعى سمعت سفياننعيينة يقول : أن العالم لاسارى ولا يدارى يشر 
حكمة اله فانةبلت حمد الثدوان ردت حد الله لإ وبعد) فقد رفع الىأنرجلا أخذخربة يجوار 
مسجد و بى مها مخازن ثمأنهقصرها على سكنى من يمدها للفساد فيسكن في,اجماعة بعضيمعزاب 
ولعضهم متو وجون وعيالهم بمسكن آخر واتما يعدرن هذا المسكن لختلوا في هللفساد وانهذا 
الموضع جتمع فيه كل يومثلاثاء خلق كثيرون يأتونه من أطراف اللدمننساء ورجال وشباب 
مردفيجتمعوزفيه علشرب ار . والزئا . والاواط بحيث يدخ لجماعةيباشروناازنا . واللواط 
ويتاآخر جماعة ينتظرون اتماء النوية اليم فنهم من يقف بالدهايز ومنهم من يقف بالطريق 
و منهم من بحلس على باب المسجد حتى قيل أنهرؤى رجل فيذلكالم.جدو معهصى يلوط بهوصان 
ذلك مشاعا تلك الاطة وصار المكانمعروفا بذاك بحيث يقصدمنأمكنة بعيدة لهذه الآمور 
ويحوار هذا|المكان الخبيث رجل مبارك يقومئفى [نكار مايراه بحس باستطاعته فراجع صاحب 
البيت فىاخلاثهمنهؤلاء وتسكين منهو على سيرة حميدة فا'نى بعد طولا اراجعة سئين وغية 
فى زيادة الأجرة » وذان منجملة قوله لدهذه أمة مذنية ثم اتفق أنأخلى اله المكانمن هؤلاء 
بعوارض طرأت لهم ثم زالت تلك العوارض فعادوا ليسكنوا علىه:والهمخاءنىذلك الرجل 
المبارك وشكا الىهذا الأمى فقلت له : اذهبالرصاحب المكانوقل لدان ل هؤ لاء منهأفتيت 
مهدمه » ومنجملة السا كدين ثم رجل جهله فوق جهل الجاهلين ومقامه أسفل سافلين فلمابلغه 
هذا الكلامقال : هذاليس حك اله وذهب الىالششبخ شمس الدين الياىفاستفتادفا'فتاه با*ئهلاييدم 
وأنمن قال بهدمهيلزمه التءزير ثم جاء بهذه الفتوى وصار مجلس على الد6 كين ف اللاسواق 
ويقول فلان مجازف فدين الله وانذم اليه عصبة من تمطه فنبم من يقول هذا الذى أفتى به 
- يعنىقولى بالهدم ‏ خرق للاجماعوآخر يقولهذا جاء بهمن[رم ذاتالعادوصار قلهنالجبال 
يرى بكلام فألفت فى ذلك كتابا سميته ‏ رفع منار الدين وهدم بناء المفسدين ‏ وهذا الكتاب 

مختصر منه ليسهل تناوله ه 

فقو ل: أماماتلفظ بهالجهال فان كلام الجاهلين لايعبا" به و لايلتفت اليه وأماما أفتى بداليائى 
فانءقد كتب فى صحيفة عمله وطبع عليبا بطابع وسوف يعرض عليه وهو واقف على الصراط 
فبةرؤه ويطلب منه الخروجمنعهدته يوم لابنفع جاه ولا تعصب » وأماالذى أفتيت أنابهفبو 
الذىوردت به الأحاديث وئبتعن الصحابة والتابعين ونص علي هالعلماء من أتمة المذاه ب الأاربعة 
ول تزل عليه الخلفاء والملوك وولاة الآمور سلفاوخلفاءرهاانا أبين ذلك , 


ما ورد فى فضل صلاه العشاء والفجر ١6‏ 


( ذكر الاحاديث المرفوعة ) 


أخرج البخارى , ومسل عن أبى هريرة رضى اله عنه قال , قالرسول الله يلعي :« ان 
أثقل الصلاة على المنائقين صلاة العشاء وصلاة الفجر ولو يعلدون مافنهما لأأنوهما ولو حبواً 
ولقد هممت أن آمى بالصلاة فتقام ثم آمس رجلا فيصل بالناس ثم أنطلق معى يرجال معهم 
حزم من حطب الى قوم لايشهد ونالصلاة فأحرق عليم بيوتهم بالنار » استدل بهذا الحديث 
من قال بأن اجماعة فرض عين وهم عطاء . والأوزاعي .وأحمد بنحتيل ٠‏ وداود . وأبوثور. 
وان المنذر . وابن خزية . وابن حبان ‏ الأربعة من أصحابنا » قال النووىف شرح المبذب : 
والصحيح أنها فرض كفاية والجواب عن الم تحريق دوتهم ماأجاب به الشافعى وغيره ان 
هذا ورد فى قوم منافقين يتخلفون عن الناعة ولايصلون فرادىقال : وساقهذا الحديث يؤيد 
هذا التأويل » قلت ؛ اذا تأمل المنصف هذا الكلام عرف منه ان الامام الشافعى رضى الله 
عنه قائل محواز العقوبة بتحريق البيوت فانه لم ينكر سوى الاستدلال بالحديث على فرضية 
اللجاعة على الأعيان وقال يمقتضى الحديث فى حق النافقين الذين لايصلون » وأماالقائلونبأنها 
فرض عين فاستدلالحم بالحديث صريح فى أنهم أيضا قائلون يحواز تحريق البيوتعلى من 
تخلف عنها من الملمين » وقال الرافعى فى شرح المسند , اللفظ لايقضى كونالاحراقالتخاف 
فيحتمل أنه أراد طائفة خصوصين هن صفتبم أنهم بتخلفون فأما مطاق التخلف فانهلايقتضى 
الزجر بالاحراق قال : ويوضحه أن الشافعى قال فى الآم بعد رواية الحديث فيشبه أن يكون 
ماقاله من همه بالاحراق [نما قاله فى قوم تخلفوا عن صلاة العشاء لافاق » وقال ابن فرحون 
المالكى . اختلف فى هذا الحديث هل هوف المؤمنين أو المنافقين؟قال : والظاهر أنه فا اؤمنين 
لقوله فى الرواية الأخرى : « ثم آنى قوما يصلون فى يوتهم ليس لم عذر فأحرقها علييم » 
والمنافقون لايصلون فى بيوتهم قال : وفائدة قوله « لقد هءمت » تقد الوعيد والتبديد على 
العقوبة لات المفسدة اذا ارتفعت واندفعت بالآخف من الزواجر لم يمدل الى اللأعلى 
انتهى ٠‏ 

وقال الحافظ أبو الفضل بن حجر فى شرح البخارى : ذهب جماعة الى أن الحديث ورد 
فى المنافقين والذى يظبرلى أن المراد به ثقاق المءصية لانفاق الكفر بدليل قوله فى رواية أبى 
دارد م ثم آ تىقوما يصاون فى يوتمم ليست بهم علة » ؛ فبذا يدل على أن تفاقهم نفاق معصية 
لا كفر لآن الكافر لايصلى فى بيته ما يصلى فى المسجدد رياء وسمعة قاذا خلا فى ببته كان كما 
وصفه الله به من الكفر والاستهزاء نبه علبه القرطى » قال ثم أنه قد وستدل بالحديث لكون 


١1‏ الحاوى للفتاوى 


المماعة فرض حكفاية اذ يحتمل أن يقال التوديد بالتحريق المذكرر يمكن أن يقع فى حد 
تارك فرض الكفاية فشروعية قتالم » وقال ابن دقيق العيد فالحديث|نه يَلتَهُ لاهم إلابما 
يحوز له فعله لو فعله وأما كونه ترك ول يفعل فلاحتهال أنهم انزجروابذلك وتركوا التخلف 
الذىذمبم بسبه ؛ قال الحافظ ابن حجر وقد جاء فى بعءض الطرق بارتب سبب الترك وهو 
فاأخرحةه أحمل من حديث ا هريرة بفظ د لولاماق البيوت من النساء والذريةلافتصلاة 
العشاء' وأمرت فتيانى حرقون ماف البيوت بالنار» فبذا كلام الأ مة على هذا الحديث من 
الامامالشافى فنيعدهلفانقيل) التحريق بالنار منسو خ لإقلنامفالآدى والحيوان فتطوقد 
نص أصعابنا فى باب السير على جواز تحريق شجر الكفار وهدم بنائهم اذا دعت ضرورةلذلك 
وقد ورد هذا الحديث من رواية جماعة من الصحابة بة وأخرجج ان ماجه عن أسامة بن زيد قال 
قال رسول الله تَتلعَيةٍ . «لينتبين رجال عن ترك الماعة أو لأحرقن بيوتهم » وأخرجأحمد. 

والنساتى عن زيد بن ثأبت ه أن رسول الله 2 ن يصلى الظلور 0 فلا يكون وراءه 
الا الصف و والصفان والناس 2 7 م فأترل لله 2 حافظ, باعل اأصاراء ات والصلاة 


حس» وم 


إل 5 ا لاس إماما ثم أخرج فلا 7 عل ل انمان يتخاف عن ااصلاة فىبيته 5 
أحجرقته عليه 6 ه وأخرج الطيرانى فى الأوسط إسند حسن عن أنس بن مالك« أنالنى يلق 
قال . . و لقد هممت أن آ: عر رحجلا 4 بالناس فى جماعة شم أنصرف الى قوم سمعوأ النداءقم 

يحييوا فاضرمبا عليهم نارا » ه و أخرج الحاغ فى مستدرله عن ابن مسعود و أن النء يله 
قال لقوم,تخلفون عناجمعة , ولقد هممت أن آمر رجلا يصلى بالناسهم أحرق على قوم ,: انون 
عن ابمعة بيوتهم » ٠‏ وأخرج ابن 0 في تفسيره عن ابن عباس قال ؛ « دعا رسو لالله 
1 مالك بن الدخشم )١(‏ فقال أ خرج لهذا المسجد فقال مالك لعاصم الظرتى حت أخرج 
2 نار من أمل م فدخل على أدله فا'خذ سعفات من ثار وخرجوا يشتدون حتى دخاوا 
المسجد وفيه أهله خرقوه وهدموه وخرج أهله فتفرقرا عنه و» وأخرج أ ناسداق . وابن 
مردويه عن أبى رثم لوم بن اللصين وذنمن أكواب الشجرةقال ؛« دعارسول لم اهمالك 
ابن الدخثم ٠‏ ومعن بن عدى أخا عاصم ن عدى فقال؛ انطلقا الى هذا جد الظالم أهله 
فاهسدماه وأحرقاه تفرجا سريدين فقَال مالك لمن : اتظرنى حتى أخرج اليك فدخل إلى أهله 
وأخذ سعفا من النخل فا'شعل فيه نارا ثم خرجا يشتدان حتى أثيا المسجد وفيه أهله طرقاه 
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ماورد في هدم بناء المفسدين اذا 


وهدماه وتفرقواعنه» وأخرج ابن جريرمنطريق ابناسحقعن الزهرى , ويزيد بنرومان . 
وعبداللهبنأبى بكر . وعاصم بنعمر بنقتادة وغيرهم قالوا « أقبل رسول الله ييف من تبوك 
وان أصتعاب مسجد الضرار قدأتوهوهوهتجهز الىتيوك فقالوا يارسو لاله [نا قد بنينا مسجدا 
لذى العلة فيالحاجة والليلة المطيرة والليلة الشاتية وإنانحب أنتأتينافتصل لنافيه فقال : إنى على 
جنا حسفر وحال شغل ولوقدمنا أتيناج إن شاء الله فصلينالكم فيدفلها نزل بذى أوان - بلدبينه 
وبين المديئة ساعةمن نهار وأتاه خبر المسجد فدعارسولالله لال مالك بن الدخشم أخا ببى 
سالم بنعوف . ومعننعدى أوأخاه عاصم بنعدى أخابنى العجلان فقالانطلتاالىهذا ااظالم 
أهله فاهدماهوحرقاه تفرجا سريعين حتى أتيا بنى سالم بنعوف فقالمالك لمن أنظرفىحتىأخرج 
اليك بنارمن أهلىفدخل أهله فا“خذ سعفا من النخل فا شعل فيه نارا ثم خرجايشتدان حتى دخلا 
المسجد وفيه أهله فرقاه وهدماه وتفرقواعنه ونزل فيبم منالقرآن مانزل» وأخرج إ.نالمذر 
فتفسيره منوجه آخر عنممد بناسحق مثله » وأخرج البيبقى فىدلائل النبوة من طريق ابن 
أسدق عن ثقة من بنى عمرو بن عوف مرسلام اله ؛ وأخرج أبوداود . والترمذى . والحا م 
وصمحه من طريق صالح بن تمدن زائدة قال :ودخل «سابة أرض الروم فا ىبرج قدغل فسأل 
سالما عنه فقال سمعت أبىيحدث عزصمرعن اذى تَيِيةٌ قال: اذا وجدتم الرجلقدغل فاحرقوا 
متاعه واضربوه قالفوجدنا فىمتاعهمصحفافسئل سالم عندفةال بعه وتصدق بشمنه » ؛ وأخرج 
الحا و جه من طر بق ممروبن شعيب عن أبيه عن جده قال :م دخات روما على رسول الله 
لعي وعلى ثو بان معصفران فقال ماهذان + قات صنعتهما لىأمعبدالله قال أقسمت عليك .ما 
وجعت اليبافا' متها أنتوقدلهما التتورثم تطرحهما فيهفرجعت اليباففعات » ؛ وأخرج مسل. 
والنسائى منطر,ق طاو سس عن عبد الله بنعمرو قال :در أىالنى يللم على ثوبين معصفر ينقال 
أمك أمرتك بهذا قلت: أغسلهما؟قال: بل احرقهما» قالالنووىف شرح مسلٍ: الآمس باحراتهما 
عقوبة وهتك لرجره وزجر غيره عنمثل هذا الفعل » 
١‏ ذكر ماورد عن الصحابة . والتابعين فذاك © 

قال| :سعد ف الطبقات فى ترجمة عمر بنالخطاب قالوا : انعمر أولمن ضرب فالخ ممانين 
واشتدعلى أهل الربب والتبم وأحرق بيت رويشذ الثقفى وكانحآنونا قال ابنسعد : والنباذ 
بالمديئة يسمى الحانوت » وقال |بنسعد أيضا فىترجمةأبراهيم بنعيد الرحمن بن عرف: أخبرنا 
يزيد بنهرون . ومعن ان عسى . وخمدبن |سماعيل بن أبىفديك قالوا: حدثنا ابن أبىذئبعن 
سعد بن ابزاهيم عن أبيه أنْعمرنالخطاب حرق بيت رويشد الثقفي وذازحانوتاللشراب وكان 


١8‏ الحاوى الفتاوى 


عمر قد نباه فلقدرأبته بتلبب 5"نه جمرة » أخرجه الدولابى فالكنى من وجه أخرعن سعدين 
ابراهيم » ورويناه أيضاونسخة ابراهيم بنسعد راوية كاتب!لايشعنه » وقال عبد الرزاق فى 
اللصنف : أ ناعيد يله ين عمر عننافم عن صفية أبئة أبىعبيد . ومعمر عن نافع عن صفية قلستو جد 
عر رضى انه عله فىبيترجل منثقيف خمرا وكازقد جلده فالخ ررق بيتهوقال مااسمك ؟ قال 
رويشد قال : بلأنت فويسق » وأخرج عزعبدالقدوس عننافع قال وجد عمرفبيتر ويشد 
التقفى خمرا رق بيته وقال ما امك ؟ قال رويشد قال بل أنتفويسق » وقال ابن أبى شيبة فى 
المصنف ثناو تبععن اسماعيل بن أب خالد عن الحارث بنشبيلعن أبى عمرو الشيباق قال بلغ 
عمر بن الخطاب أنرجلا أثرى فبيع الخر فقال | كسروا ل آثيةلهرسيروا ذلماشيذله » وقال 
أبن سعد فيالطيقات أخيرنا د بن عمر حمد ثنى عبد الله بنالحارث بن الفضيل عن أبيه عر حتبيب 
ابن يمير عن مليح بن عوف السلى قال بلغ عمر بن الخطاب أن سعد بن أبىوقا ص صنع بايامبوبا 
من خشب على باب داره وخص على قصره خصا من قصب فبعث تمد بنمسلمة وأمف بالمسير 
معه وقد أمره أنحرق ذلك الباب وذلك الخص فانتبينا الى دار سعدفأحرق الباب والخص » 
وفالسعيد بن منصور فسلته؛ حد تنامسكين بنميمون ثناعروة بن رو م قال بينامر بنالخطاب 
يتصفح الناس يسأهم عن أهل أجنادم أذ مر بأهل حمص فقال كيف أنتم وكيف أمير إ؟فقالوا 
خير! يا أميرا لاو منين إلاأنه بنىعلية يكون فهافكب كتابا وأرسل اليه بريدا وأمره اذاجمت 
باب عليته فاجمع حطبا واحرق باب عليته فلدا قدمجمع حطباو أحرق بابالعلية فأخيروه فقال 
دعره فاله رسول أمير المؤمنين » وقالابنعبدالحكم فيفتوح مصر : حدثنا شعيب عن الليث . 
وعبدالله بن صالح عن الليث عن يزيد بن أبى حبيب قال أول من بنى غرفة بمصر خارجة بن 
حذافة فبلغ ذلكعمر بنالخطاب فكتب الىعمرو بن العاصى سلام عليك أما بعد فانهبلغنى أن 
خارجة بن حذافة بنى غرفة ولقّد أراد خاوجة أن يطلع على عورات جيرانه فاذاأتاك كتابى 
هذا فاهدءها ارب ثاء الله والسلام» و أخرج ابن ألى شيبة فى المصنف من طريق سعد 
ابن |براهيم عن أبيه قال دخل عبد الرحمن بن عوف ومعه ابن له عليه قفص حرير على عمر 
فق القميص ه 

فبذه [ تارصحيحة عن عمربن الطاب هدم بيوت'لخارين وإتلا ف أمكئة الفساد اذاتعينت 
طريةالازالة الفسادوقد فءل ذلك فخلاقته والصحابة يومئذ متوافرون ولم ينكره أحدمنيم 
فكانذلك [جماعا وقد قال اانى يلثم :«اقتدوا باللذين من بعد ىأبى بكر وعمرء وقال البخارى فى 
الأدبالمفرد : حدثنا ابراهمين المنذر حدثتى معن حدثى ابن المدكدر عن أيه عن ربيعة بن 
عبدالله بن الحديربنعبدالتهان رجلين !قنمر اعليد يكين علي عبدعمر فأ رعمر يقتلي الديكة فقال!درجل 


مأوردقهدم نأءالمفسدين ء ١ ١‏ 


من الأنصار أتقتل أمة تسبح ؟ فتركبا » وأخر جالبمة, رات اتاد تانب رطان قالفيى 
النرداقدهممت أنآمر حزم حطبثمأرسلالىبيوت الذينم فى يوتهم فأحرةرا » وأخرج سعيدبن 
منصورء والبيبقىعن الس ن أن عئهان بن عفان طن يأمر بذيح الام الى يلعب ما » فهذانأثرانعن 
عهان بن عفان ثالث الخلفاء الراشمد.ن و قدقالاانى للم . ١‏ عليك بساتى وسنة |الخلفاءالراشدين 
المبديين من لعدى عضوا عليها بالاراج لع وقدفعل ذلكعثيان وقاله فىقصة النرد وم يدكر عليه 
أحبد والصحابة همذ متوافرون فكان اجماعا مم أن اللعبباخهامليسمنالمحرمات » وأخرج 
البيهقى عن عد الرحمن بن يزيد قال , كنت جالسا مع عبد الله بن مسعود فأتاه أبن له قد 
ألبسته أمه قيصا من حرير وهو معجب به فقال يابنى من ألبسك هذا ؟ قال , أى قال أدنه 
فدنا منه فشقه ثم قال ؛ اذهب الى أمك فلتلبسك ثوبا غيره » وأخرج ان الى شيبة من طريق 
المباجر بن شماس عن عمه قال , رأى ابن مسعود ابناله عليه قميص من حربر فشقه وقالانما 
هذا للنساء » وأخرج ابن أبى شيبة عن أبى جحيفقال: انطلقت مع عبد الله حتى أتيشداره 
فأتاه بنون له علييم قدص حرير لخرقها وقال , انطلقوا الى أمك فتلبسكم غيرهذا » وأخرج 
ابن أنى الدنيا فى ذم الملاهى . والبيبقى عن ابن الزبير أنه خطب بمكة فقال:باذنى عن رجال 
يلعيون بلعبة يقال ها الأردشير اتى أحلف بال لاأوتى بأحد يلعب مالا عاقبتهؤشعرهوبشره 
وأعطيت سليه من أتاتى به » وأخرج ابن أنى الدنيا . والبيبتقى عن ماهد قال ؛ مر ابن عمر 
بقوم 3 بون بالشراردة فأحرقم! بالنار » وأخرج البيبقى عن مالك أنه قال الشطرنج من البرد 
بلغنا عن بن عباس أنه ولى مال آم فأ رقبا ؛ وقال و لديم والحاية ؛ حد نا مد بن ابراه 
تناحمد بن 3 بن قتيية ثنا 0 بن زيد الخزاز ثنا ضعرة ثناأ كدين بن سلمان أن هر 

ابن عبد العزيز ؟ نتب الى عامله عبد الله بن عوف على فلسطين أن اركب الى البيت الذى يقال 
له المكس فاهدمه ثم |حمله الى البحر فانسفه فى الم أسفا » وقال أبن جرير ف تفسيره . #نأ 
ابن حميد ثناهرون عن أنى جعفر عن ليث أن شقيقًا 0 يدرك الص_لاة فى مسجد بى غاضرة 
فقيل له مسجد بى نلان 1 يصلوا بعد قال: :لاأحب أنفب أصلى فيه فاه , بنى على ضرار وكل 
مسجد بنى ضراراً أو رياء أو سمعة فان أصله ينتبى الى المسجد الذى بى على ضرار ه 


» ذثر نقول العلماء مر أثمة المذاهب الأربعة فى ذلك‎ ١ 
قال الشييخ تاج تاج الدين السبكى فى الطبقات الوسطى فى ترجمة الاصطخرى أحد أثئمة أمابنا‎ 
آم شافعيين أصواب الوجوه مائصه : ولى الحسية ببغداد وأحرق طاق اللعمب دن أجل م يعمل‎ 
فيه من الملاهي ؛ وقال فى الطبقات الحكيرى فى ".جمة الاصطخرى أيضامن أخبارهق <سبته‎ 


١ ٠‏ الحاوى للفتاوى 


أنه كان يأنى إلى باب القاضى فاذا ' بده جالسا يفصل القضاءا هن من ستكشف عنه هلبه 
عذر من أل أو شرب أو حاجة الانسان ونحو ذلكةفان لم بد به عذرا أمرهبالجلوس الحكم» 
ومنبا انه أحرق مكان الملاهى من أجل مايعمل فيه من الملاهى » قال ابن السبى:وهذا منه 
دليل على أنه ذان برى جواز اتلاف مكان الفساد اذا تعين طريقا ‏ هذه عبارة ابن السبى ه 
وقد نقل الماوردى فى الاحكام السلطائية فءل الاصطخرى وإيندكره ؛وثال أيضاف الاحكام 
السلطائية : بمتاز والى الجراثم على القضاة بأوجه . منها ان له فيمن تكررت منه الجراكم ولم 
ينزجر بالحدود استدامة حبسه اذا أضر الناس يرائمه حتى بموت » وهنها أن له أخذ امجرم 
بالتوية قبرا ويظبر له مرى الوعيسد مايقوده الها طوعا ويتوع_ده بالقتل فها لابجب 
فيه القتل ء 

وقال الغرالى فى الأحراء ؛ درجات النهى عن المنسكر سبعة ‏ الأولى التخويف بلطف أن 
ذلك حرام وذلك للجاهل ؛ اللانية النهى بالوعظ والنصح والتخويف بالله » الثالثة السب 
والتعنيف بالقول الغليظ الشن وذلك يعدل اليه عند العجز عن المنع باللطف وظهور مبادىء 
الاصرار والاستبزاء بالوعظ والنصم » الرابعة التغيير باليد ككسر 1 لاتالملاهى . واراقةالخر 
ونوذلك » الخامسة التبديد والتخويف كقرله دع عنك هذا أو لا كسرنرأسك أو للأضربن 
رقبتك » السادسة مباشرة الضرب باليد والرجل وغير ذلك بلا شهر س لاح وذلك جائز 
للااحاد بشرط الضرورة والاقتصار على قدر الحاجة فى الدفم . السابعة أن يحتاج الى أعوان 
يشهرون السلاح وفى احتياج هذا الى اذن الامام خلاف فقال قاثلون , حتاج اليهلآانميؤدى 
الى تحريك الفتن » وقال آخرون: لاحتاج الى اذن وهو الافيس لآن منتهاه تجنيد الجنود فى 
رضاء الله ودفع معاصيه ونحن نيحوز للا "حاد من الغزاة أنيجتمعوا ويقائلوا من أرادوا من 
فرق الكفار قمعا لأهل الكفر فخذلك قمع أهل الفساد جائز لآن الكافر لابأس بة:له 
فكذلكالفاسق المناضل عن فسقه لابأس بقتله والمةترل من القائمين فحرب الفريقينشهيد» 
ثم قالالغرالى : (فانقات » فايجز للسلطان زجرالناسعزالمعاصى باتلاف أمواهم وتخريب 
دورثم النى فيبا يشربون واحراق أمو الم النى ببا يتوصلون للبعاصى فاعلم أن ذلك أن ورد 
الشرع بهم بكرن غارجا عن# سأن المصب ال والمصالح يتبسع فييا ولاببتدع - 
هذا كلام الغرالى م 

فعلق القول به على وروده هن الشرع للأنه ل قف فيه على <اديث م وقد مت به 
الأحاديث والاثار عن الخلفاء الراشدين لإفان قيل )التعزير باتلاف المال منسو خ فىمذهينا 
لإقات) علذلك فما لميتعينطر يها لازالة الفسادأما ماتعين طريقا لازالته فاله غير مذسوخ فيه 


١ "3 ١ مأوردقهدم بناءالمفسدن‎ 
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ولهذا فعله عمر بن الطاب وغيره من الخلماء الراشدين وهل جرا » وقد نص أصحابنا على مثل 
ذلك فى فروع : » منها قوهم يحوز كسر أواق الذنب والعضة لتحريم استعالها واتخاذها ؛ 
ومنها قوم ان آلات الملاهى تسكسر وهو متمق عليه عندنا » ومنها قال الغزالى فى الاحياء : 
للولاة كسر ااظروف التى فبها ازور زجرا وتأديبا دون الأحاد قال : وقد فعل ذلك فى زءن 
رسول الله تلكا تأ كبداً للزجر ولم ,ثبت نسخه هذا لام الغزالى » قال الأسنوى : شرح 
المنباج بعدنقله ؛ س وهو من النفانس المبمات ‏ فانظر الىقوله: ولم ثب ثناخه كيف صرح 
بأن هذا القسم ما لم يحر فيه الذسمخ وان جرى فى القسم الآخر . ومنها قال الغزالى فى الاحياء 
فى إراقة انور للاحاد : ولو كانت الخر فى قوارير ضيقة الرعوس ولو اشتغلباراقتها لادركه 
الباق هوه أو لم مخف ذلك للكن ذان فيه تضبيع زماءه وتعطيل شغله ذله كسرها إذليس 
عليه أن يضيع منفعة بدنه وغرضه من اشغاله لاجلظروف الخر - نقله الأسنوى . وارتضاه- 
ومنها قالالغزالى فى الاحياء : لو كامت آنية من بلور أو زجاج على صورة حيوان وفى كسرها 
خسران مال كثير جاز كسسرها : ومنها قال الذزالى بى الاحياء : لو أخبرهعدلارت ابتداء من 
غير استخبار أن فلانا يشرب افر فى داره . أو بأن فى داره خمراً أعده للشرب فله إذ ذ.كأن 
يدخل داره ولايلر مه الاستئذانو بكون قد تخطى»لك بالدخول للتوصل المدفع المكر ككسر 
رأسه بالضرب للمنع مهما احتاجاليه وو منهاقالالغزالم: يتوقى فى اراقة الذور كسر الآوانى وى 
النبى عن لبس الحرير تمزيق الثوب إن وجدالى ذلاك سبلا فان لم يقدر الابالكسر والقزيقفله 
ذلك وسقطت قيمة الظرف ويقومه إسبب الثر إذا صار حائلا بينه وبين الوصول الى اخثر 
ولوستر اعثر ببدنه لكنا تقصديدنهالضرب والجرح لنتوصل الى أراقة اغثر فاذا لاتزيدحرمة 
مل على حرمة نفسه انتهى ه 

وقال الحافظ عماد الدين بن كثير , فى تارخه فصفر سنةثلاث عشرةوثلمالة بلغ الخليفة 
المقتدر بالله أنجماعة من الرافضة>تمعون فى مسجد تراثافينالون من الصحابة ولا يصلورنف 
المعة ويكانبون القرامطة ويدعون الىولايةحمد بن اسماعيل الذى بين الكوفةوبغداد ويدعون 
أنه البدى ويتيرهون من المقتدر ومن تبعه فأمى بالاحتفاظ عليهم واستفتى العلساء فى المسجد 
المذ تور قافتوا بأنه مسجدضرار .هدم كا هدم مسجدااضرار امس الخليفة هدم المسجدا مذ كور 
أنتى بذلك العلماء فبدمه نازوك صاحب الشرطة وأم الوزير الخاقانى مل مكانه مقبرةفدفن 
فيه جماعة من المونى » 

وقال ابن عطية فى تفسيره ؛ روى أن مسجد الضرار لما هدم وأحرق اتخذ مزبلة يرى فيه 


(م95- ج١-_الخاري)‏ 


١‏ الحاوى للفتاوى 


الأقذار والقهامات قال : وروى أن رسول الله ملم يلت اانرلت (لاتقم في ابدا) كان لايمر بالطريق 
النى فيبا الدجد ع وقال صاحب عزون التفاسيرة كل معد بى مباعاة ورواء وتمعة أو لض 
غير وجه أله 5 يمال غير طيب فو لاحق عمس جد ال نرارعوة كز تحوذلك الكوامشىق تفسيرة 
وهو من الشافعية . والكماب الأياسلؤغى فى تفسيرهوهو من النفية » وقال القرطى فى تفسيره 
مانصه قال حلداؤنا . لابجرز أن د ددا الى جنب مسعود و يجب هدعه والمئع من بناثهلئلا 
يتضرر المسجد الأولفسقى شاغراً إلا أن تكون اللة كبيرة فلا يكفى أهلبامسجد واحد فيبنى 
حيذ » وكذلك قالوا لايذبغى أن يبن فى المصر الواحد جامعان ويحب منع الثسانى ومن صلى 
أجعة فيه تجزثه وقد أحدرق النى أ مسجد الذرار وهدمه هو 

[قالعلائنا : وكل مسجد بنىعلضرار أو رياء أو سمعة فووحكم مسجد'اضرأر](١)قلناقال‏ 
علباؤنا : وإذا كان المسجدالذى بتخذ للعبادة وحض الشرع على بنائه هدم وينزع اذا كان فيه 
ضرر فا ظنك بسواه بل هو أحرى أن يزال ويهدم هذا كله كلام القرطى » وقال أبن فرحون 
فى طبقات المالكية فى ترجمة الحارث بن مسكين احد أثمة المالكية قاضى مصر , ذان عدلا فى 
قضائه مود السيرةقال هد بن عبد ال م . قال ابن أنى دؤاد: لقد قامحار - مقام الآ نبياءوقد 
هدم مسجداً ذأن بناه خرس_الى بين الق.ور بناحية القطين فى الصحراء وذان تمع فيه للقراءة 
والقصص واتعبير ؛ قال ابن فرحدون , و بمثل هذا أقتى يحى بن عمر فىكل مسجد يبن نائياً (؟) 
عن القرية حيث لايدلى فيه أسل القر بة و[؟سا يصلى فيه من يلتابه و بذلك افتى فى مسجد 
السبت بالقيروان و: مثله أدتى أبو عهران فى الم.جد الذى بنى جبل فاس » وقال ابن فردون 
فى كنا به مرا مق 0 الأدضية ومئاه جَ ج الاحكام : : التعزيز لامختص بفعل معين ولا 
قول معين نقد ءزر رسو لان مأ يل باهجر , واس عمر بن الطاب مجر صبيغ الذى كان سأل 
عن مشكلات القرأ, ن مكان لايكامه أت : وأص رسول الله ع بكسر دنان الخر وشق 
ظروفبا » وهندلك [باحته سلب الصائد فى حرم المديئة لمن وجده ؛ وآمره عبد الله بن عمرو 
بتحريق الثوبين المءصفرين . وأمره يوم خيبر بكسر القدور ال ىطبيخ فيها لجوم أخمر . وهدمه 
جد الضرار ٠‏ وامره بتحريق «تساع الغال , وبقطع نحل اليهود وتحريقها ء ومن ذلك أنه 
ليه بلغه أن ناسا من المنافقين يأبطون اللاس عنه فى غروة تبوك فبعث اليبم طاحة فىنفرمن 
أصابه وأميه أن حرق عليهم البيت ففعل ه ومن ذلك أن عمر بن الخطابامس بتحريققصر 
سعد بنأنى وقاص 1 بلغه أنه احتجب عن الخروج للحم بين الناس . وأمس أيضا بتحريق 
حانوت رو يشدالتقفىالذوكان يريع الروفال له :نت فويسق ولست برويشد » ومن ذلك أنه 


(1) الزيادة ءن نستما (0) فى بعش النسح يني ثائياً 


مأ ورد فى قت لالمفسد إذا لم يزل فساده الا بالقتل ١‏ 


أراق اللبن المغشوش » وغير ذلك ما يكثر تعداده ؛ قال : وهذه قضايا صصحة معروفة ه 
وقال الاءام ثيس الدينن القم الحنبلى : فى كتاب الطرق الحكمية قد منع النى ب الذال 

ن الغذ .مة سبعه وحرق متاءء هو 0 من إعده و منع القائل من الساب لما أساء شافعه 
09 كاسن ٠.‏ وعزم على تحريق بوت 0 اضعة 0 ان كدر ا الخر وبكه 
القدور التى طبخ فيها اللحم الحرام وبتحريق الثوبين الممصفرين ء وسلك أنابه و 80 اه 
بعده من ذلك ماهو معروف مشبور فرق عمر بن الخطاب حانوت الخار ها فيه وحرق قرءة 
يباع فيها ار وحرق صر سعد بن ألى وقاص ا احتجب فى قصره عن الرعية » 

وسئل أستاذنا الامام كال 0 بن اللهام الحنفىعن رجل يجمع فى بيته جماعة على الفسق 
تأجاب بما نصدقال الفقباء : رجل أظبر الفسقفى داره يقبغى أن يتقدم اليه أبداً للعذر قاف 
كف لم يتعرض له وان لم يكف فالامام مخير إن شاء سجئه وإن شاء ضربه أسواطا وإن شاء 
أزعجه عن داره؛ وقد بالغ بعض أشياغنا حيث أص بتخريب دار الفاسق انتهى »ه 

وقال ابن فر<ون : صرح الحنفية بقل من لايزول فساده إلا بالقتل وذكروا ذلك فى 
اللوطى اذا أ كثر مزذلك يقتلتعزيرا «وفى معجم الآدباه ليافوت الهوى أن نوو الدين الشبيد 
لما فتمح المدرسة الكيرة حلب استدعى البرهان البلخى إمام الحنفية فى زمانه فألقى فما الدرس 
وذاذالأذان تحلب على قاعدة الشيعة يراد فيه حى على خير العمل محمد وعلى خير البشر فلما سمع 
البلخى ذلك أمس الفقباء فصعدوا المنارة وقت اللاذان وقال لهم مروا المؤذنين يؤذنوا الآذان 
المشروع وسامتنع منبم ألقوه هن قوق المثارةعلى رأسهقفعلوا فلم يعد أحد يؤذن على ذلكه 

وقالابن كثيرىسنة أسع» رسبعائة: برزتالمراسم السلطانية المظفرية بييرسالىنواب البلاد 
الساحلية بابطال الور وتخريب الهانات ففعل 7 وفرح المسلءوت فرحا كثيراوثهالخده 

وقالالذهى فالعير فسنة[حدى وعشر ينم سبعاثة , خرب البازار المعد للفاحشة بيغداد من 
أوله الى آخره وما بعلم ماغرم على بنانه إلا الله تعالى من عظمه وله الحد ؛ وقال غيره فيسنة 
ثلاث وأربعين ودبعائة خرب آل ملكنائب السلطة خراءة النبوذ وأر'ق خمورها و5نتدار 
فق ولخجورء وقال الحافظٍ ابن حجر فى أنباءالغمرفى سنة ثلاث وسبءينوسبعاثة : شدده:جك 
ثائب الشام على أدل الابو وأس بقطع الأشجاو الصفصاف التى بين التهرين وبتحريق المكان 
الذى بالسوق الأاعلى وأزال المسكرات منهومنالذى فوقالجرةوهدم لأبئية والحوانيتااتىهناك 

بإقلتك » , وما زال هذا دأبالخافاء .والملوك سافاً وخلفأمن عبد الصحابة ودلم جرا 
والعلداء يفتونهم بذلك ٠نغير‏ نكير » ومن طالع تواريخ الآمة رقف علي ذلك وعلمه عل اليقين 
وقد قلت في هذه الواقعة : 


١1 


الحاوى للفتاوى 


يقول ربع الفسق ما هسم 


ولاترىف الناسذا مسكة 
وان يزتى احد راجحا 
وتلت إن لم مخل مما به 
واستفتى البانى فأفى بأن 
باأما الناس ألا فاسمعوا 
من ذا الذى أولى تأثيمه 
أهادم ربعا بنوه لكى 


ما له أرصدت يرضاق 
الا يرى فى الوزن نقصانى 
فالجاهل اللوطى والزاق 
فالشرع فيه هدم ذا الجانى 
من قال هذا آثم جاقى 
مقال <ق ليس بالواى 
عند بحب ان أوشانى 
يعصى به الله أم اليانى 


6 باب القراض‎ (١ 
عله- لو اختلف امالك والعامل فقال المالك دفعت لك المال قراضا وقال الآخر‎ 
بل قرضا هن اللمصدق كه‎ 
هذا الفر عم ره منقولا عندنا وانما المنقول عكسه وهو فى الروضةمكى‎  باوجلا‎ 
فيه نه وجما نبلا : ترجيح ؛ ورجح فيا اذا كا نالمال باقيا تصد بقَالمالكو فما أداتلف تصد, بق العام دل‎ 
5 وأماهدا الفرع فالذى ,ظبر فيه تصد يق المامل لأدمعه بدا ولغى أنه تقول عل الماللكي 5 كذلاك‎ 
4 م اب المرارعة‎ 
عاية إرام رجل له أرمن افق مع شخص عنده فم على اها بزرعان الآرض وأن‎ 
صاحب القمح يبذر عن صاحب الآارض مأنخصه من القمح وان ماخص صاحب القممم يؤدى‎ 
هو خراجه وإن صاحب الآرض حرث مابخصه وما بخص شريكه فى مقابلة أنه يصير عليه‎ 
» بما تخصه من المح شم طلع الورع فا الذى يستحقه ذل منهما ؟‎ 
مختص صاحب القمم بجميع الزرع لآن القمح الذى بذره كله ملك ول بقع‎  باوجلا‎ 
فيه رض يع وعليه أجرة الل للا" رض ولصاحب و أيضا أجرة المثللعمله وحرثه‎ 
. للآنه عمل باجارة فاسدة‎ 
4 زر باب الاجارة‎ 
قا را ب رجل أجرأرضأعشر سئين ثم باعما لآخر بعد ثمان سئين وجعل له أجرة‎ 
السنتين فامتنع المستأجر هنزرعباوقال للاشترى  ازرع أنتأرضك فبل له ذلك ؟ ه‎ 
اذا باع الأرض المؤجرة فالاجاره لازمة باقية على حكدبا وليس المستأجر‎  باوجلا‎ 
الامتناع ومعشساه أن علبه بقية الآجرة زرعبا أم لا لآن الأجرة تلزم وإن لم يستوف المنمعة‎ 


ماورد الاجارة و" ١‏ 


ولا يحبر على الزرع نفسه ؛ لكن الصورة المسئول عنبا فها جعل الأجرة الباقية للاشترى ذان 
ذكر ذلك ف العقد عل وجه أنه شرطفالبيع بطلالبيع ه 
)ل - فيمن استأجر شخصا لقلع سن وجعه ا لامجا ةط 
وامتنع من قلعها فول تنفسخ الاجارة أم لا 5ه 
الجواب ‏ أطاق الجموور أن الاجارة تنفسخ » 
مسدأاة 5 رجل التاجن با مرثما على أن إسكيئه خاصة وأقنض الاجرة وضع فيه 
كتانا واحترق البيت بسيبه فيل يضمن البيتواذا ضمنء فبل يلزءه قيمته أو بنساء مثله ؟ وهل 
تنفسخ الاجارة وهل له الرجوع بجر بقمة المدة؟ همه 
الجواب عت إن كان +صول الخريق في الييت بفعل ملسو ب اليه م نأر أوقدها وجرت 
الى ذلك فهو ضامن للبيت مطلقاً وان كان غير منسوب اليه فضمانه على من ذسب اليه الحريق» 
وهل يكون المستأجر طريقا فى الضيان ؟ ينظر فان ذان استأجر للانتفاع مطاقا فلا أو للسكنى 
يصير بذلك غاعبا كا ذكره الاصاب فيا اذا ١‏ كترىليسكن 
فاسكن حدادا أو قصارا واذا صارغاصبا دار طريقا فى الضماري والقرار على من أسب اليه 
الحريق وعلل كل حال تنفس يم م الاسيارة 5 حصل و اسايق بقية ا امد فير جع عاأو عاسب 
ما ما يازمه ع وأما هل تازمه قيمة إلدار أو بثاء مثلبا ؟ فالذى أهتى به النووى وثقله عن نص 
الشافى أنه يأزمه بناء مثلها ولكن فما اذا هدم جدارا » ولا يظبرنينه وبين مان فيه فرق » 


وأما الاسنوى فصحح وجوب القيمة لآن الجدار متقوم وأول النص فالعمدة على ما أفتى به 
الووى وقصة جريج فى الصحيس تو بده ه 

مسسألة س استأجر انسان عينا مدة ولرمته الأجرة باستيفاء المنفعة فادعى أنه معم 
وكان أقر عند الاجارة أنه ملىء وقادر فهل يقبل قوله فى دعوى الاعسار بعد اقراره ؟ ه 

الجواب - لايقبلقر له إلا بيئة هدأنه كازقاد رار تلفماله ه 

مسسألة ‏ رجل استأجر هن رجل أرضااقطاعية ليزرعبا مدةثلاث نين فات ااؤجر 
بعد سئتين وخلف وآدا قبل تتفسيم الاجارة أو تبقى أولد المؤجر ؟ ه 

الجواب س الارض الاقطاعية فىإجارتها كلام لاعلماءحتى قال الحققون: أنهالاتصم إجارتما 
لأنما بصدد أن ينزعبا الامام من المقطع ويقطعرا غيره لكى الذى تختاره صمة إجارتها ومع 
ذلك لانقول انها كالارض المماوكة -تى أه اذا ءات المؤجر تقى الاجارة بل نقول بانفساخ 
الاجارة بموته ذا إذا مات البعان الأول وقد أجر الوقف بل أولى لآن البطن الثانى ينتقل اليه 
الوقف قطءا رالاقطاع لارتتحقق انتقاله الى الولد نقد يقطمه السلطان أباه وقد لابقطمه بم 


أ الحاوى للفتاوى 


مس.سألة ‏ فى رجل سسافر لبلاد السلطان فى طلب مال الذخيرة فأعطره حدق طريقه 
فاخذ صحبته ثلاثة مماليك فى خدمته فأعطى كل واحد منهم عشرة أشرفية فهل له أن يدعى عل 
أحدمم بالملغ الذى أغطاه فى نظير سفره معه وهل يلزمه أن يعطى من أخذ معه تسفيره 1 

الجواب ‏ يلزمه أن يعطى الذى أخذه معه تسفيره بشرط أن يشرط عليه ذلك أولافان ' 
سافر معه ولم يذكر له أجرة فلا ثىء له ومتى أعطاه شيئاوقد شر طله أو لاأو لويشرطهولكن 
تبرع به فلا رجوع له به ه 


0 باب الجعالة 4 

مس سألة ‏ شخص حي حجةناذلة فقال له آخر ؛ يعنى ثواب حجتك بكذا فقاللهبعتك 
فهل ذلك يم وينتقل الثواب اليه ؟ واذا فالشخص لاخراترأ لى كل يوم ماتيسر من القرآن 
واجعل ثوابه لى وجعل له على ذلك مالا معلوها قفعل فبليكون ثواب القراءة للمجعول له أو 
مثل الثواب أم لا ؟ واذا انتقل الثواب له فبل ببقى للقارىء واب أم لا ؟ و كذا اذالم يقرأ 
له تجعالة ولكن قرأ له تبرعأ دن نفسه وكذا سائر العيادات ؟ » 

الجواب س أما مسألة اميم وسائرالعبادات فباطلة عند الفقباء » وأمامسألة القراءة خجائرة 
اذا شرط الدعاء بعدها والمال الذىيا خذه من ,اب الجعالةوهى جفالة على الدعاء لاعلى القراءة 
فارب ثراب القراءة للقارىء ولا يمكن نقله للدعو له واتما يقال لدمثل ثوابه فيدعو بذلك 
ويحصل له ان استجاب الله الدعاء وكذا حك القارىء بلا جعالة فى الدعاه ه 

مسألة ‏ فيمن يقرأ ختهات من القرآن باجرة هل ل لدذلك ؟ وهل يكون مايأخذه 
من الآجرة من باب التكسب أو الصدة ؟ه 

الجواب ب نعر حللهأخذالمال عل ااقراءة والدعاءبعدهاوليس ذلك من باب اللآجرة ولا 
الصدقة بل من بابالجعالة فان القراءة لامجو زالاستاجار عليبا لآن منفعتها لاتعود للمستا جر 
لما تقررفىمذهبنا من أن ثواب القراءة للقارىء لا للمقروء له » وتيجوز الجعالة عليبا إن شرط 
الدعاء بعدها وإلا فلاوتكون الجعالة على الدعاء لا على القراءة . هذا مقتضى قواعد اافقه وقرره 
لنا أشياخنا ؛ وفى شرح المهذب أنه لايجوز الاستتجار ازرارةقيرالنى ميلع وتو ز الجعالة إن 
كانت على الدعاء عند زيارة قبرهلآن الدعاء تدخله النيانة ولا رضر ابل بنفس الدعا. وإرتفا 
كانت على مجردالوقوف عندهوهشاهدته فلالاهلاتدخله النيايةاتهى ؛ ومسائلة القراءة نظيره ج 
صََمَاْله : ماذا جوابكلاز ال تضلكم يعم سائلم فى كل ماسألا 

فيقارىءيقرأ القرآنليسٍ 4ه قصدسوىأنه فىالوقف قد حصلا 


حم الجعالة ‏ والاراضى الموات 


لخد ٠علوءه‏ فى الوقف لازمه 
فبل يثاب على هذى القراءة أو 
قتد تنازع فها قائلان ل 
ولا برحتم بجوما والزمان بم 
امد له مدا يبلغ الآملا 
لا.طلق القول فى هذا بأن له 
بن المدار علىما كارتب نيته 
ارب نوى قربة لله ان له 


فصار مثل أجير لازم العملا 
ثوأبه فى حضور يشسه العملا؟ 
أصاب وجه صواب ننم نزلا 
زاه ومبتبج والخير قد حصلا 
ثم الصلاة على الختار متتحلا 
أجراً ولا بانتفاءالاجرعنه خلا 
بالقلب وهو على النيات قد حملا 
أجروان ينومحض الجعل عنه فلا 


١ 1/ 


وا السيوطىقدخط الجواباكى 2 يرى لدىالحشرف فردوسه النزلا 


) باب احياء الموات‎ ١ 
ناه رجل بده رزقةأشتراها ثممات فرضع شخص بده عليبا بتوقيع ساطانى‎ 
» فبل للورثة منازعته ؟‎ 
انكانت الرزقة وصلت الى البائع الأرل بطريق شرعى بأن أقطعه السلطان‎  باوجلا‎ 
0 إياها وهى أرضءدوات فانهمالكرا و وصح منه 3 ويملكبا المشترى منه واذأ‎ 
وإن كان السلطان أقطعه اياها‎ ٠ يجوز لأحد وضع اليد عليها لابأمى سلطاتى ولا بغيره‎ 0 
ى غير هوات ”ا هو الغالب الآن فان المقطع لايملكما بل ينتفع مها محسب مايقرها السلطان‎ 
ف لط اتتزاعبا متّى شاء ولا وز للمقطع بيعبا فان 8 ففاسد واذا أعطاها السلطان‎ 
لأحد نفذ ولا يطالب ه‎ 
س2 له؟ - ماشرع فيه فى هذه الآيام من هدم الأابنية ال حدثة في الشرارع وحريم‎ 
المساجد هل يجوز أم لا ؟ ه‎ 
* نعم هو جائز بل واجب‎  باوجلا‎ 
©) البارعف اقطاع الشارع » بسم الله الرحمن الرحم‎ ( ١/ 
الحد لله وسلام على عباده الذن اصطفى » عرض على ورقة صورتما : فرع يجوز للامام‎ 
اقطاع المارع على الاصيم فيصير المقطع به كالمتحجر ولا يجوز لا"حد تمالكه بالاحياءء وفى‎ 
وجه غريب يجو زللامام ملك مافضل عن حاجة الطريق » ومرادقائله ان للامامالتملك للءسلمين‎ 
لالنفسه . وذ كر الراففى فى الجنايات أنه تقدمى الاحياء ان الا كثرين جوزوا الاقطاع وانه‎ 


١‏ الحاوى للفتاوى 
المقطع يبى فيه وبتهلك وهذا ذهول فان ن الاصح فى الصلح منع البناء ٠‏ وهنا منع للك انتهى ٠‏ 

واقول هذا الفرع منقول برءته من التدكلة للزركشى والكلام عليه من وجبين ه الوجه 
الارل فى ذكر حك المسألة اجمالا وحكدها على ماهو المفبوم بن المتقول بعد مرأججة ماتيسر 
هن كتب المذهب كالروضة . والشرح . وتهذيب البغوى ٠‏ وكافى الخوارزى . ونباية امام 
الحرمين ٠‏ وبسبط الغزالى . ووسيطه . والاحكام الساطانية للماوردى . والتلخيص لابن 
القاص . والبلغة للجرجانى . وتعليق القاضى الحسين . وغير ذلك » وهر كتب المتأخرين 
الكفاية لابن الرفعة . وشرح المنباج للسبكق . و المبمات . والخادم ان الامام اذا أقطع أحدا 
موضعا من الشارع كان المقطع أولى به من غيره للارتفاق خاصة دون القلك والبناء » وانه 
لو جاء أحد يمد صدور الاقطاع الى هذا الموضع جاس فيه أزعم منه ولا يقرولو كان المقطم 
غائبا عنه وليس في هأمتعته , فان قلت مقتضي قوله كالمتحجر أنه لو جاء أحد وتعدىوجلس لم 
بمنع لآنالمشبه بدوهو المتحجر قالوا أنه يصير أحدقسغيره ومع ذلك لوتعدى غيره وى لم يكن 
عليه سوىالاثم ويلك البقعة بالاحياء » ومةتضى ذلك أرالمتعدى هنا ليسعليهسوىالاثم ولا 
يزعج قلت ليس الآ كذلك 8 سذينه مفصلا ه 

الوجه الثانىنى الكلامعلى ذلك ءن حيث التفصيل فنقول فى هدا الفرع المسثول عنهأمور» 
أحدها أن قوله كالمتحجر زيادة زادها الزر كثى وليست فكلام الشيخين ولاغير هما 5ا 
سلبين ذلك عند سراقعباراتهم وحيائذ فلا يرد أصلاالسؤالالمتقدم وعلىتقدير :وجبه فالجواب . 
عنه من ثلاثة أوجه ؛ الوجه الآول أن القاعدة المقررة أنه لايلزم استواء المشيه والمشبه يه من 
كلوجه فيكو نالتشبيه ف الآا<قية فقط لاف القدر الرائدأيضا منح<صول متعد بعدث.وتاللاحقية 

اذا واضح » الثانى المرق بين الصورتين فان مسألة المتحجر البقعة فيبا تقبل املك فاذا 

وجد الاحياء الذى هو أقوىسبا عمل مقتضاه وقدم على التحجرالذى هو أضعف وذلك من 
باب نسي السبب الضعيف و جود أقوى منه » ونظيره ادخال الحج على العمرة.و طروء الحدث 
الا كبر ععى الاصغر. وتقدم الباشرة على السبب فى باب الجنايات » وأمامسألة الشارع فالبقعة 
فوا لاتقبل الملك فلم يوجد سبب أقوى يقدم على هذا السبب فتمسكناباليب السابق الذى 
هو اقطاع الامام وألغى ول دا طرأ بعده . الثالث أن قوله عقب هذا التشيه ولا يجوز لا'حد 
تمر بالاحياء ٠‏ برى ج#رى القيد ل التشبيه فيكون فى .عنى قوله انه ذالمتحجر الا أنه لاوز 
لأحد أن يتماكه شكون هذه اللجلةعخرجة لل كالصورة المذ كورة فى المتحجروهوتعدى شخص 
عليه بالاحياء فلا تاأنى هنا و يكون اخراجبا من منطوق الكلام لامن ٠فرومه‏ ولهدا عبربقوله 
لأحد الدال على العموم وم بقل ولا يحوز له تما-كه اى للمقطع ليفيد أن المقطع وغيرءفى ذلك 


حْ الاقطاع وهل يوز للامام ذلك ؟ ١4‏ 


سواء فكلمن هذه الاوجه الثلاثة عرف أن العبارة لاتعطى ذلك المقتضى المذ كور؛ ووجه 
رابع ودو أنه شه بالمتحجر من حرث أنه لى ولك البقعة بالتحجر وكذلك هو لاءلك البقّعة 
بالاقطاع وعلى هذا وله بعده ولا وز لاحد تملك بالاحياء جار مجرى التفسير لا محرى 
التقبيد » الأم الثانى أن قوله وذ كر الرافى فى الجناءات الى قوله وهذا ذهول سبقه اليه ان 
الرفعة فى السكفاية م السبكى فى شرم المنراج ثم الاسنوى فى المبمات فاعتمده الرركشى هنا 
وحاول فى الخادم التأويلواجمع بينغلاس الرافعى ونحن نسوق ماتيسرمن عبارات الأسماب 
فى المسألة وقال فالروضة وهل لاقطاع الامام فيه مدخل ؟ وجبان أصمبما عند اوور نعم 
وهو المنصوص لأآن له فيه نظراً هذا يزعج هن أضر جالوسه » وأما تملك ثىء من ذلك فلا 
سول اليه مال ؛ وحك وجه فى الرقم للعبادى وق شرح مختصر الجوينى لآى طاهر أن الامام 
أن يتملك «ن الشوارع «افضل عن حاجة الطروق والمعروف الآول ‏ هذه عبارة الروضة» 
فانظر كيف لم يذكر فيها قوله المتحجر ء وقال البغوى فى اللهذيب : القطائع قسمان أحدهما 
مايملك وهو مامضى مناحياءالموات . والثانىاقطاعار فاقلا تملك فيه كاءد الأسواق والطرق 
الواسعة وجو ز السلطاناقطاعه لسكنه اماه بل يأو نَأوكى به و عنع أن يبنى دل لاه يضيق 
الطريق ويضر بالضرير وبالبصير بالليل واذا أقطع الساطان موضعداً كان أ-ق به سواء نقل 
متاعه اليه أولم ينل لآرللامام الظر والاجتبادواذا أقطعه ثبت يده عليه , وقال الخوارزى 
فى اللكانى : القطائع ضربان اقطاع ارفافواقطاعتملك امااقطاع الارفاق وهو أن يقطعالامام 
أو نائيه من اسان موضعا من مقاعد اللأسواق والطريق الواسعة ليجاس فيه للبيع والشراء 
فيجوز اذا انلايضر بالمارة هذا هو المذهب ؛ ولو أقطمه السلطان مو ضعامئهلا ملكه ويكون 
أولى به نقل متاعه اليه أو لم ينقل ولو قام عله أو غاب عنه لابنقطع حقه عنه <تى لو عاد كان 
أولى به ولو قعد فيه بالسبق من غير اقطاع ذن أولى به مادام هو فيه , وكذا لو قام وثرك فيه 
شيئا من متساعه فليس لغيره ازعاجه منه ولو لم وترك فيه شيئا فسبق اليه غيره كان الثانى أحق 
به » والفرق بينبما أن الاستحقاق مبالاقطاع وهو باق بعد الذهاب والاستحقاق هبنا بكونه 
فيه وق زال . هذا هو المذهب التهى كلام ال+وارزهى تحروفه ه 

فانظر كيف صرح بأن المقطع أحق به ولو فام أو غاب ولم يكن له فيه متاع وأنه لو أراد 


أحد الجاوس فيه فى غريته أزعج تغلاف من قعد بالسرق من غير اقطاع اذا قام وم يترك متاعه 


ماقدمنا ذكره فى أول الكلام على ال.ألة : رقال الماوردى فى الاحكام السلطانية :وأما القسم 
(م/ا و ج ١‏ -الحاوى) 


١“‏ الحاوى للفتاوى 


اثالث وهو ما اختص ,أفنية الموارع والطرقات فبو موفوف على نظر السلطان وفىحكم نظره 
وجمان : أحدهما أن نظره فيه مقصور على كفبم عن التءدى ومنعبم م نالاضرار والاصلاح 
ينبم عند التشاجر وليس له أن قم جالسا ولا أن يقدم مؤخرا ويكون السابق الى المكان 
أحق به من المسبوق , والوجه الثانى أن نظره فيه أظر مجتهد فما براه صلاحا هن اجلاس من 
يحلسه ومنع من بمنعه وتقديم من يقدمه كا ينهد فى أءوالبيتالمال واقطاع الموات ولايحمل 
السابق أق على هذا الوجه وليسله على الوجرين أن يأخذ منهم عنى الجلوس أجراواذا تاركهم 
على التراضى كان السابق الى المكان أحق من المسبوق انتهى ه 

والوجهالثانى هوالذى ذكر فى الروضة أنه الأصم فانظر كيف صر الماوردى بأن السابق 
لابحءل أحق على هذا الوجه تقدبما لاقطاع الامام » وقال السبكى فى شرح الهاج وهل 
لاقطاع الامام مدخل فى الشوارع ؟وجباناتبما نعم ورجحه الآ كثرون ونص عليه الشافعى 
لآن للامام نظرا واجتمادا فأن الجلوس فى الموضع دل هو عضر أولا# ولهذا زعج دن رأى 
جلوسه هضرا وَإما عبج الامام واذا كان لاجتباده فيه مدخل فكذلك لاقطاعه , والثا ىوهو 
اختيار الجورى. والقفال ورجحهالغزالى انه لامدخل الاقطاع ذلك لأانها متتفع ها من 
غير عمل فاشيوت المعادن الظاهرة ولآنهلامد ل للتمليك ذيها فلا معنى للاقطاع خلا الموات 
قال الرافعى : ولانزاع فيه مجال فى قوله لا مدخل للتمليك فيه لان فى الرقم للعبادى وفى شرح 
مختصر الجوينى لابن طاهر رواية وجمه أن للامام أن يتملك من الشوارع مافضل عن حاجة 
الطروق وزاد الرافمى فةال فى كتاب ا+نايات 3 اذا حفر بترافى شارع باذن الامام ان 
الذى أورده أحابنا العرائيون ٠‏ والرويانى 0 وصاحب التقمة لاضيان»وجوزوا أن صاصر 
الامام قطعة من اأشارع ببعض الناس قال الخلافراجعالى ماتقدم فى احياء الموات أناقطاع 
الامام دل له مدخل فى الشوارع وبينا أف الا كثرين قالوا نعم وجوزوا للبقطم أنيبنى فيه 
وتملك هذا كلامه فى الجنانات ٠‏ قال السك . ولم يتقدم مله فى احياء الموات إلا ماذ كرناه 
وله بينا أن الا كثرين قالوا نعميريد به تجويزالاقطاع وهوصحيحوقوله :وجوزوا امقطع 
أن بنى فيه عن مشيته على قول هن يقول بدو از بناء داق الشارع وقد تقدم فُْ الصاح أن 
الاصم خلافه وقوله يتملك لامسكن فشيته إلا على ماحكاه هنا عن الرقم وشرح مختصر 
الجوبنى ودو وجه غريب «دكر لايكاد يعرف فلا بينى عليسه قال : والظاهر أن الرافعي لما 
تخلم فى الجنايات طالعبده بما ذ كره فى الصلح وفاحياء الموات ولم بحرره » قال اب نالرفعة: 
يفف قدر فبو بعيد إلا اذا جبل السبب الذى صار به الشارع شارعا واذا جبل السيبومنه 


ات ا العلاك جزم وفمة مالا يكون كذلك سكيف قم على لسك »رأيضا فانالشارع 


حك السابقوانه احقمن غيره ١‏ 


ويد ومسب سس موصيو 


وإن انسع فى وقت قد يكون فى وقتآخر بقدر الحاجة أو أشن وهرمر ترم دارم لتموة 
الأوقات ع قال السيكى : وهذا الذى قاله ابن الرفعة صحيمم ثم قال : واذا جوزنا الاقطاع 
فى ذلك فاتما معنأه 1" يصير ا مقطع أ<ق بالارتفاق بدمن غيره قال :وقد تكرر فى كلام الششافعى 
والاصحاب أن الاقطاعقسمان اقطاع ارفاقرهوهذا واقطاعتمليكوهوماتقدمفالمواتليتملك 
بالاحياء فالشارع وأن أطاقعليه اسم الموات فيا عدا المرور وتحره لايدخله الاحياء ولا الى 
ولا اقطاع القليك ع ثم قال السبكى ؛ فرع عن الاحكام الساطاية للاوردى اذا قلنا بدخول 
الاقطاع فلا يحعل السابق أحق قال فان أر| السابق بمد الاقطاع فصحييح لآن بالاقطاع صار 
المقطع أ<ق وأما اذا سبق 
ولا أن فيه خلاف لتو لل : د من سيق الى مالميسبق اليه فهو أحق 300 

وعاضك أن الى 'موحب الأحقة قطنا بالحديث و الاقطاع مو جب للا حقيةعلى الصحيس 
فان تعارضا قدم الأقدم تار ضا رضنا اننا حصلا فى وقت واحد فينيغى تقدم الس.ق 
واه ابت ت بالنص وا مما ل تقدمه بعد الاقطاع انا بعل الاقطاع سكا اننهى كلام اك 5 

فانظر كيف تقل عن الماوردى أن السا ىمع الافطاع لاحقله وخله عل ىالسابق بمدصدور 
الاقطاع وقال إنه صميح وعاله بأن بالاقطاع صار المقطع أحق وبأنا تجءل الاقطاع سبقا وهو 
عين مانقلناه فى أول السكلام على المسألة ه 

الام آلثالث في بقية مايتعلق بكلام الراقمى قال فى المبمات بعد سياق كلاميه ولاشك ؤ 
أن المذ كور هناك يعنى فى الجنانات ‏ سبو فانه أحال على المذ كور هذا فأطلق القول منغ 
إمعان وقال فى الخادم بعد أن ساق كلام الراقعى . وكلام ابن الرفعة فى الاعتراض عليه الذى 
يظبر أ:بما م ألتان إحداهما أنالامام هل له أن يلك ذلكابتداء ؟ والأصحالمنعوهوا مذكور 
دنا والثانية أنه اذا أقطعه الامام ذلك فهل للءقطع أن يتملك اذا بنى فيه والأصم نعم وهو 
المذ كور فى الجنايات قال , والحاصل أن هذا الاقطاع بمثابة اقطاع الموات اذا بنى فيه ملك 
وأيس للامام أن ملك اتداء قال :لفان قلت ): يملع من هذا عدوالة الرافعى ىا جناراتعل 
المذكور هنا وهو لم يذ كر هنا القلك يضم اللام وما ذ كر التمليك إقلت): قد ذ كر هنا 
جواز الاقطاع ومن لازمه جواز التهلك وقد صرح بهذا اللازم ف الجنايات» وأيضا فلم يقل 
فى الجنايات أنه ملك بل يتملك ومعناه أنه يتملك بالاحياء للءسلمينقال على أناصوابالذ كورهنا 
وفيا ثقله هناك عن الآ كثرين نظرءأما قوله انهم جوزوا فيه البناء فلا يتأت فيه الاعلى تجويز 
ناء دكة فى الشارع اذا لم يضر وهو وجه والأصحكا قاله فى باب الصاح المنع وآن لم يضر » 

أما قرله إنمم حوزوا تملك فلا يتأني إلا على ماحكاه هنا عنالرقم وهو وجه غريب اهمه 


واحد قبل الاقطا فايغى أن يمتشع الاقطاع لغيره مادام ديه اا 


ا الحاوى للفتاوى 
إقات) حط عط هلامالخادم عل ابقاء الاعتراض على الرافعى والحكم عليه بالسبو فها ذكره 
فى الجئايات وهو معذرر فى ذلأك فانه حاول امم يينبما بالطريق التى ذ أرها فوجدهالا تتمثشى 
على الراجح فرجع الى موافقة المعترضين , وأفول لابأس أويل كلام الرافعى على وجه يمنع 
نسبة الذهول والسوو اليه » وعبارثه فى الجنايات وان حفر مص ا<ةعاءة ففيه الوجبان أوالقولان 
والخلاف راجع الى ماتقدم فى إحياء الموات ان إقطاع الامام هل له مدخل فى الشوارعويينا 
أن الآ كثرينقالوا : لعم وجوزوآأ للدقطم أنيسى فيه ويتملك التهبى » دمل الايراد هنا اجراء 
الكلام على أن قوله وجوزوا معطوف على قالوا فيكون منسوبا للا” كثرين وعلى أن قوله : 
وبتهلك الضمير فيه راجع الى الششارع قا هو راجع اليه فى قوله أرب ,بنى فيه » ويندقع 
الأول بأن يحعل قولدوجوزوا مستأنفا لامعطوفا على خبر ان فيكون اشمارة الى الوجه المذكور 
فى الصلح أنه يحوز البناء فى الطريق وهو وجه ششبور لاغريب وانتب ل يكن هو المصحيم » 
والقصد بسياق ذلك هنا الاشارة الى بناء الخلاف فى مسألة حفر البترعلىهذا الخلا ف اذ كور 
في إحاء الموات فى اقطاع الامام للشارع وعلى الخلاف المذكور فى جراز البناء فى الشارع » 
و يوضم ماقلناه من الاستئناف وعدم العطف ان مسألة البناء ليست هذ كورة فيإحياءالموات 


واما هى مذكورة فى باب الصلم فكيف يظن بالراقتى أنه يعزو الى باب مسألتين وليس فيه 
إلا إحداهما فتعين أن الذى هزاه الى إحياء الموات انما هو مسألة اقطاع الاءام قط وهىالتى 
حك فيبا هناك عن الآ كثرين الجواز وتم اكلام عند قوله وبينا أن الأحكترين قالوانعم 
ثم استأنف كلاما آخر على طريق التذبيل مرشسا لما ذ كره فقال : وجوزوا أى طائفةمن 
الأجداب: للمقطع أنينى فيه فيكون ذلك ترشيدا لجواز حفر اليثر فيالشارع اصاحةعاءةالذى 
هو الأظبر ولايلزممن ذلاك أنيذون الراجح ى مسألة البئاء الجواز لا أشرنا اليه هن أنالقصد 
بسياق ذلك بناء الخلاف على الخلاف والترشييم ولا يازم من بناء الخلاففى مسألة على الخلاف 
فىأخرىأن يستويا ف الترجيح , وأما اعتراضهم عليه ففقوله ورتملدكه بأنالوجه القائل بتملك 
الشارع المحم فى إحياء الموات غريب مشكر لايبنى عليه ولايعول فصلا عن أن يعزى الى 
الآ كثرين فانه يندفع بأيسر ثىء » وذلك أن الاعتراض مبنى على أن الضمير فى ,تما-كعائد 
الى ااششارع وتحن تقول ليس عائد الى الشارع بل الى البناء المفسبوم من قوله يبنى فيه فيكون 
ذلك ترشيحا لجواز حفر البثر لآنه اذا قالت فرقة يحواز أن يبنى فى الشارع مايكون ملكا 
لبانيه لجواز حفر البثّر التى لاتملك وتجعل لعموم المسلدين أولى » هذا ماتيسر تأويل )١(‏ 
كلام الرافعى عليه وهو و إن كان فيه بعض كلف فانه أولى من نسبة الامام الرافمى إلىالسبو 


١‏ ) ستط لنظ نا ويل من يعض الدسي 


حكي الاقطاع نانك 

والذهول » ومن التقول فى المسآلة عوداً وانعطافا على ماتقدم قال ابن القاص فى تلخيصه , 
القطائع فرقتان احدهما ما.منىءو الثانى اقطاع ارفاق لامملك مثل المقاعد فى الاسواقهوأ-ق 
به » وقال إمام الحرءين فى النباية الذى صار اليه معظم الاحداب أن الوالى لوأراد أن يقطع 
المقاعد فله ذلك كا له أن يقطع الموات من محبيه ‏ وقال الخزالى فى البسيط ‏ الامام هللهأن 
يقطع مقاعد الأسواق ؟ الذى ذهب اله معظم الادابأن له ذلك فى الموات » وذ كرق 
الوسيط توه ؛ وقال الجرجانى فى البلغة , وأما الشموارع )١(‏ والرحاب الواسعة ذلكل أحد 
أن يرتفق بالقعود هما للبيع والشراء بحيث لايضر بامجتازين ومتى تركها ان غيره أ<ق با 
وإن قام عنها ليعود اليها فى غد دان أولى ببسا فان أقطع الامام مكانا منبا كان المقطع أحق 
بالارتفاق به من غيره » وقال القاضى حسين فى تمليقه : الاقطاع قسمانءأحدهما اقطاع تمليك 
وهو الموات الذى يتمد المتطع باحداث أمى فيه » والثانى اقطاع ارفاق وهومئ ل الرباطات 
ومقاعد الأسواق فللامام أن ,#طعها من شاء ليجاس فا للتجارة وغيرها إذا كان لابتضرر 
المارة به اذ لاجتهاده مدخل فى هده المواضع بدليل أنه يللع عنه هن اس فيه علىو جه يتضرر 
به الناس لاف المعادن الظاهرة فاده لامدخبل لاجتهاد الامام فيها إذ لايسغ له منع أحد 
عنها حال ثم الك فيه أن المقطع أحق به مادام ,تردد ويرجع البه فان أعرض عنه وتركة 
فللغير أن بحلس فيه وإن اشتغل عنه بعذر أو غيره لقه قاثم فيه ليس للغير أن بجلس مكانه 
وإذا مرض أو غاب إن نت المدة قصيرة لم يكن للغير أن يملس مكانه وإنطالت المدةفلاغيد 
الجلوس مكانه ولا »لك المقطع بحال اذ ليس فيه أثر عمسارة ولا عين مال خلاف الموات 
والمعادن الباطنة على أحد القولين انتهى ه 

فبذه عبارات «شادير أئمة اللاحواب ليس فيها تعرض لتشيمه بالمتحجر حى يوم أن 
يأنى فى المتعدى عليه على مارأتى فى المتعدى على المتحجر والله أعل » قال مو لفه رض الله عنه: 
ألفته فى ذى القعدة سنة خمس وتسعين وثمانمائة ب 
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امد يله وسلام على عباده الذين اصطفى , وقع فى هذه الأآيام أن رجلا له بيت بالروضة 
على شاطىء النيل أصله قديم على “م حجدران بوت الجيران الأصلية ثم أحدث فيه من بضع 
عشرة سنة بروز ذرعه إلى صوب البحر نحو عشرين ذراعا بالذراع الشرعى نحيث خرج عن 


١ (‏ )ني نسخة وكذا الشوارع 


١‏ الحاوى للفتاوى 


سمت بيوت الجيران القديمة ثم اراد فى هذه الأيام أن تحدث فيه بروزا ثانيا قدام ذلكاليروز 
الآول متصلا به شمر له أساسا ذرعه الى صوب البحر ستة عشر ذراعا بالذراع الشرعىنحيث 
إعير بجموع البروزين ستة وثلاثين ذراعا واقعة في م الور وأرضه الى مى عند |<تراق 
التول مشرع له وطريق للواردين والمارين دقات له ؛ لال لك ذلك باتفاق المداهب الآراعة 


فشنع على فى البك أنى أفتيت بردم بوت الروضة وهذا كذب مض وإشاعة باطلةفان الببوت 
القدبمة الباقية على أدوها لاحل التعرض لا وانما الكلام فى البروز الحادث ومايراد إحداثه 
الأن» وكثير من الناس يظئون أن هذهب الشافعى جواز البروز مطلنا وليس كذلك بل 
شرطه أن لايكون فى شارع ولافى حرم نهر ولا نحو ذلك ما هو مين فى كتب الفقه » وقد 
وقع فى حياة شيوخنا أن أيبك الخاصكى بنى بينا بأمصر تجاه جامع الريس وبرز فيه على شاطىء 
النبر فاستفتى الشين الامام العلامة الحقق جلال الدين المحلى الشافعى وأبنى نمه من ذلك وعاله 
بأن شطوط الأنهار لاتملك ولايوز إحرائرها ولا البناء فيرا وهذا هو منقول المذعب نص 
عليه إمامنا الامام الشاقعى رضن الله عله . وسائر أحاءه ولا نعل فى ذلك خلافا فى المذهب 
بل ولا فى بقية المذاهب الأربعة بل الآثمة الأربعة وأتباعهم متفقون على هذا الحسكم . وهذه 
ننذة من نقول الآئمة فى ذلك ه 


رُ ذار نقولمذهبنا) 


قال الراقعى فى الشرح . والتووى فالروضة : حرصالمعمور لاملك بالاحياء . وأخرم 
هو المواضع القريبة التى محتاج اليها لام الانتفاع الطريق ومسيل الماء ونحوه ثم تكلا على 
حرم الدار وحرم القرية ثم قالا :والبئر المحفو رة فالموات حريمبا الموضع الذى يقف فيه 
النازح وموضع الدولاب ومتردد الببيمة و«صب الاء والموضع الذى جتمع فيه لسقىالاثية 
والزرع هندوض ونحوه .والموضع الذى يطرح فيه ماخرج منه وكل ذلك غير محدود و إما 
هو بحسب الحاجة كذا قاله الشافعى . والا"داب » وفى وه حرم البثر قدر عمقها من كل 
جانب وهذا يقاس حرم انبر هذا كلام الشيخين » ثم قالا بعد ذلك عمارة حافات هذه 
الا"نهار من وظائف بيت المال ويجوز أن ييبنى عليبا قنطرة لعبور الناس لا نؤلك من مصالح 
المسلين التبى » 

وقال الشيخ تقى الدين السبكي فى شرح امنواج مانصه : فرع عن أنى حئيفة لاحر م للنبر 


حم البناءعلى حافة النهر ا 
وعن أى يوسف . وحمدله حدر م وهو مذهيئا قال ورأيت 06 ديار مصر من الفقباءمن يستتكر 
العاير التى على حافات النيل ويقول انه لاتجوز احياؤها قال : وهذا قد عمت به البلوى فيجميع 
البلدان قال واذا رأينا عمارة على حافة تبر لا نغيرها لاحتهال أنها وضعت حق و[نما اكلام 
فى الابتداء أى فماعرف_حاله » ثم قال : وما عظمت الباوى به اعتقاد بعض العوام أن أرض 
النبر مللك بيت المال وهذا أمى لا دليل عليه وإنما هر المعاد نالظاهرة لايحوز للامام اقطاعرا 
ولا تمليكبا بل هواعظم منالمعاد نالظاهرة فى ذلك المعنى » والمعادن الظاهرة إنما امتنع اتلك 
والاقطاع فيها لشيها بالماء و باجماع الم لمين على المع مناقطاع مشارعالماء لاحتياج جميع الناس 
اليها (1) فكيف يباع , قال : ولو قم هذا الباب لآدى أرب بعض الناس يشترى أنهار 
اللد كلما و يمنع بقية الخاق عنها فيذبغى أن يشهر هذا الحكم ليحضر من يقّدم عليه هنا من ان 
وحمل الام على أضبسا مبقاة على الاباحة ذأاوات وأن الاق بم مثشتر كرن فيها » وتفارق 
الموات فى أنها لاتمللك بالاحياء ولا تباع ولا تقطع وليس للسلطان تصرف فيها بل هر وغيره 


فيبأ سوام فان وجدنا ثرا صذيرا 35 قرام خصو صين مستولين علية درن غيدم و ملسكيم 


بتصرفو رد فيه ما شاءوا وإن م يكن ٠لكا‏ ولك فيه مشار ب لقوم مخصوصين طق رةيم فيه 
على تلك المشارب يتصر فون فيها بالطريقالشرعى ‏ هذ| كل. ذلام السبئى ؛ وهوتصريمالنقل 
عن مذهينا أن النهر له حرسم لاجوز تمادك ولا احراؤه ولا البناء فيه ولا بيعه ولا اقطاعه ؛ 
وقال فى فتاويه.الانهار ومجارسما العامة ليست ماو كة بل هى [ما مباحة لايحرز لأاحد تملكبا 
واما وقف على جديع المسلمين ولا شك أن الانهار الكبار كالتيل والفرات عباحة ها صرح 
به الفقهاء فى حسكتبرم ولا رز مملك ثىء منها بالاحياء لا بالبيع من بنت المال ولا بغيره 
وكذلك سافاتها الثى عموم الناس الى الارتفاق مها لاجاها والانبار الصغيرة التى حفرها 
قوم مخسوصون معروفونتب مماوكة لهم كسائر الاملاك المشترلةاتتههى بحروفه » وهو تصريبح 
بالنقل عن الفقباء إن حافات النيل لاجوز تملكها ولا احياؤها م 

وقال فى شرم المنواج : فرع شخص أراد ان يغرس(؟)على حر يمه على ماء جار جرة جاز 
وانكان النهر مشترك لانه لايضر مهم كا يتخذ على باب داره مشرعا ‏ وفى فتاوى القفال 
رجل له دار فى موضع ويجرى تبر على باب داره فأواد أن يغرس شجرة على جانب الثور 
عذاء داره ل يمر فقيل له هذا قا لو بنى دثة فى الشارع فقال ليس كذلك التهى م 

فأذا منع القفال منغرسشيجره فى) ظنك بالبناء و وقال الزر كنشىف شرح المنباج ؛ حافات 


)1١(‏ ىق نسدة اليه ر ؟ ) فى نسخة فرع أن يغرس 


أل الحاوى للفتاوى 


النيل والدرات لاحوز تملك ثثىء منها بالاحياء ولادالابقياع منبيت المال ولاغيره قال :وقد 
عمت اللوى بالابيه علىحانات النيل كا عمت بالقراءة مع أما مسبلةووذكر الدميرى ف شرح 
المنباج حو ذلك » وقد راجعت نص الشافعى فوجدته نص فى مختصر المزنى وفى الام على أن 
النبر والماء الظاهر لايماكه أحد من الناس ولايصح لاحد أن يقطمه ال وااناس.فيه شرع 
والمسلمون طبم شركاء فى ذلك هذا نصه فى الكتابين » زاد فى الأم ولوأ-دث على ثىءمن 
هذا بناء قبل له حول بناءك ولا قبمة له فما أحدث بتحويله ه 

وقال ابن الرفعة فى الكفاية , الحراتم هى المواضع القريبة التى تاج اليها لهام الاتفاع 
بها معيت بذلك لانها بحرم التءرض ا بنوع عدوان وذلك مختلف باختلاف انحيا وذ كرحو 
مانقدم عن الرافعى.والنووى ثم قال: وحمل لواب قوله تلك :حرم البثر أربعوزذراعا , 
على آ بار الحجاز قاما تكون عميقة تحتاج فى المواضعالتى مرفيها الثور الىذلك المقدار.وحرهم 
ال رملفى الاب رللطين وما بخرج منهمنالتقن_وهورسابة الماء وقالالبغوى فالنبذيب : منحر.م 
اللبر ملقى الطين وماخرج منه ‏ وقال الخوارزىى فى الكافى : حرسم النبر ماياق فيه الطين عند 
الحفر » وقال السبكى فى شرح المنباج فى سنن البيبقى عن ألى هريرة قال قال رسو ل الله يلفكيةٌ: 
روح رمم لبر أربعون ذراعا من جوانبها قلها» رعن ابن المسوبح رمم الب البدثى خمس وعششرون 
ذراعا من نواحيها كلباوحربم العادى خمسونذراعاً من نواحيها كلباوحريم بر الزرع ثلامائة 
ذراع من نواحيها كلبا » قال الزهرى وسمدت الناس يقولون : حرم العيون خمسمائة ذراع ) 
وعن أبى هريرة مرفوعا مثل قرل ابن المسيب » وعن أبن عباس حرسم البثر خمسون ذراعا 
وحريم المين مائنا ذراع » ثم قال السبكى . و الشافعى: ل بر التحديد وحمل اختلا ف الروابات 
على القدر اتاج البه و بهذا يقاس حريم النبر قال :ومن حروم النبر ملقى طينه وماخرج منه 
ما حتاج الى القائه عند حفره قال وفى كلام الاصحاب وملقى تقنه وهو ماينحى مع الماء وسمى 
الرساية ؛ وفى سئن ابن ماجه عن عبد الله بن مغفل أن النى يطاش قال ؛ « من حفر برا فله 
أربعون ذراعاً عطنا لماشيته ».وعن أبى سعيد الخدرى قال قال رسول الله يلقي :حر يم البثر 
مد رشائماء ووعن ابن عمر قال قال رسو لالله صلى له عليه وس 'غ <ريم النخلةمدجر يدها 
قال القاضى ابو الطيب.وابن الصباغ اذاأحيا أرضا ليغرس فيبا وغرس فليس لغيره أن يغرس 
يجواره بحيث تلتف اغصان الغراس وبحيث تلتقى عرر قراو و قال الماوردى:حريم الارضالحياة 


لازواعة طرقها ومفيض مائها ودر زرعبا ومالايسةفى عه من مرافةبا 0 اتبى ماق شرح 
المنباج اسبكى فى ضبط الحريم » وقال الغرى فى أدب القضاء : مسألة لايجوز لاحد أن يبنى 
سكر! فى النبر العام الكبير الذى ليس بمملوك لان النهر العام كالطريقالمسلوك العامولوأراد 


حك البناءعلحافة النهر 3-5 


أن إعدم صنرة 5 طريق وأسع مشع مله . 
وف فتاوى أبن الصلاح : ودأله اذا أراد رجل أن الى عمارة سكل 5 النبرالكيير الذى 
ليس .لوك ثم يبنى عايسه طاحونة واعورة ولا إضر من هو فوآء ولا من هو أسفل منه 
هل له ذلك ويكون ذلك أحراء له ويكون عنرلة المرات الذى لك بالاسساء حى يمك قآرار 
النبر الذى يدى عليه الهارات وملك حور عه أم لا؟ جات ليس له ذلك فانه لاعملو عن ضرر 
فأنه يملع دن أن يتحدر فى مكانه إسبادة أو سيئة او نحو ذلك وطريق الماء العام كطريق 
ار ك العام ولو أراد مريد أن يضع صخرة فى طريق شارع واسع هنع منه وهذا شر من 
ذلك هن وجه ولو قدر خلو ذلك عن الضرر لم بجر ملك ذلك الموضع كا لاعلك شِيدًا من 
١‏ ذ كرنةولالالكية » 
قال ابن الحاج فى المدخل : شاطىء النبر لاجوز لأحد البناء فيه للسكنى ولا لقيرها الا 
القناطر الحتتاج اليبا لقوله عليه الصلاة والسلام : « اتقوا الملاعن الثلاث البراز فى الموارد 
وقارعة الطريق والظل » رواه أبو داود فى سنته وماذاك الا لاما مرائق للبسلين فن جاء 
يفعلوا مايلعئون بسيبه هذا وهو ممايذهب بالششمس والريبم وغيرهما فكيف بالبثاء عملى الثبر 
على أن الطريق لاجوز تضيبة,! » والبناء على النهر أ كثر ضررا وأشد من:تضييق الطريقلآن 
الطريق بمكن المرور فيبا مع تضييةها يخلاف النرر أن بى عليه وان غاصبا له لآنه «وردة 
للمسلبين فاذا جاء أحد برد الماء فيحتاج أن يدور من ناحية إعيدة حتى يصل اليه وليس عليه 
ذلك فكان من أحوجه الى ذلك غاصبا وقد قال عليه السلام : و من أذ شيرا من أرض 
ظلبا طوقه يوم الشياعة الى سبع أرضين » رواءالبخارى . ومسل ؛ قال , وقدتقدم فيمن أرسل 
سجادة الىالمسجدقبل إنيانه فوضعت هناك لي<صل مها المكا نأو كان فيها زيادة علىمايختاج اليه 
أن ذلك كاء غصب » هذا وهو ما لايدوم فكيف بالبناء على النبر » قال : وقد قال علماؤنا أن 
حرم العيون خمسهائة ذراع وحريم الام ألف ذراع واختلفوا فى حرم البثر فقيل خمس 
وعشرون ذراعا وقبل خمسون وقيل ثثيائة وقيل خمسماثة نقله الشييخ أبو الحسن اللخمى فى 
تبصرته . وان يونس فى كتابه ولم بد مالك فى ذلك حداً إلا مايضر بالناس فعلى هذا ولو 
كان أ كثر من ألف ذراع اذا أضر.هم يمنع ثم أفضى الآمر من أجل كثرة البناء عليهالى أن 
(م98- ج١-الحاوى)‏ 


ايك 


١4‏ الحاوى للفتاوى 


أمتتع على الملمين أخذ الماء منه للشرب وغيره إلا مواضع قليلة ثم جرت هذه المفسدة الى 
نوصت الاعناة الدين وأصله وهو فساد الصلاة لآنه اذا صلى أحد فى هذه الدار وقعفيبا 
خلاف للملباء فى الصحة والفساد وهدا مشرور معروف » شم أن البناء على البحر لابد وان 
يفصل شىء من آ لة العارة غالبا أو ينيدم هناك ثىء مر الدور فيقع ذلك فى البحر فتجىء 
المرا كب وليس عند هم خبر تمر على ذلك فتكسرها غاايا سيا اذا كانت الحجارة مينيةبارزة 

0 الخارجة عن البيوت فى داخل اابحر ثم عع ده الآذية عنعدون أصاب المرا كب 

أن يلنصقوا الييا والموضع مباح ليس لاحد فيه (1) اختصاصء ثم أن المركب قد تأنى فى 
وقت وقت هول البحر مع ثقلها بالوسق فيريد صاحبها أن يرسى فى الموضع القريب منه ليسم من 
آفات البحر فلا جد لذلك سيلا من كثرة الدور ااتى هناك فيءضى لسدله <تى تجاوز الدور 
نقد خرن ذلك سيا لغرقه وذلك كله فى ذمة 0 »قال , وقد نقل ابن رشسد أن حم 
إحياء الموات مختلف باختلاف «واضعه وهى على ثلاثة أوجه . بعيد من العمر أن ٠‏ وقر دب منه 
لاضرر على أ فى إحيائه . وقريب منه فى احيائه ضررء فأما البعيد من العمران فلا يحتاج 
فى عمرانه (؟) الى استئذان الامام الا على طريق الاستحباب على ماعكى ابن حبيب » وأما 
القريب منه الذى لاضرر فى احيائه على أحد فلا جوز احياؤه إلا باذن الامام على المشبورفي 
المذهب » وأما القريب منه الذى فى احيائه ضرر والآفنية التى يكون أخذ الثىء منها ضرراً 
بالطريق وشبه ذلك فلا يجوز احياؤه حال ولا يبيح ذلك الامام ‏ هذا كلء كلام ابن الحاج 
بحروفه ؛ ومسألة السجادة التى أثار المابا نهل اكر:الكتا بيده وق ر ليقت التنبيسات 
القاضى عياض . والترصرة للخمى . واللباب فى شرح انن الجلاب . والجواهر لابنشاسوغير 
ذلك من كتب المالكية فوجدتها متفقة على مانقل إن الحاج 5 

) ذكر نقول الحنفية‎ (١ 

قال فى الطداية : ولا>وز أسدر أء ماكر ب من العأمر و ترك هرعى لام ل القرية ومعار حا 
لخصائدم 1 حاجاتوم اليبا فلايكون «وانا لنعاق حةبم بها عنزلة الطريق والنبر وعلى هذا 
قالوا : لابحوز أن أن بقطع الامام مالاغنى للمسايين عنه كالمااح 0 التى يستقى الناس منبا لما 
ذكرنا ) وهن حفر برا ف برانه ة فله حريمبا فان كانت للعطن لخر بمها أر بعون ذراعا وان كانت 
للناضدم لخريمها ستون ذراعا عندهها وءند أن حزيفة أربعون ذراعا لها الى أن قال وان كانت 
قينا لخر يما خمسوائة ذراع بالتوقيف والاصح أءه خمسمائة ذراع هن كل سانب » والذراع هى 


(1)فى نسنة فيبا (59) فى لسخة فى إحياله 


حم البنامفىم ذهب الخحنفية بع 

المكسرة فن أرادأت. فرق مر عم ممع مله ؛ ثم قال . والقناة لها حرم بقدره أيصايح ؛وغن 
مد أنه منزلة لبر فى استحقاق احرسم وقيل:هذا عندهما وعنده لا حرسم ا مالم يظبر المماء 
لأنه نهر فى التحقرق فيعتير بالنبر الظاهر قالوا : وعند ظرور الماء على الآرض فرو بمنزلة عين 
فوارة فيقدر مخسمائة ذراع » والشجرةتغرس فى أرض موات لها حرم أيضاحتى لم يكن لنيره 
أن يغرس شجرا فى حريمه لآآنه حتاج الى حرسم له جد مره ويطعه فيه وهو مقّدر لخمسة 
أذرع وبه وزد الحديث » وما ثركه الفرات أو دجلة وعدل عزه الماء ووز عوده اليه لم بجر 
احيائره لحاجة العامة الى كونه نهرا وإن ان لا جوز أن مود اليه فبوةلموات اذالم يكن حريما 
لعامى لأنه ليس فى ملك أحد لآن قبر الماء يدفع قهر غيره ومن ذان لهنبر فى أرض غيره فليس 
له حرسم عند ألى حنيفة إلا أن يقي بينة على ذلك وقالا له مسناة النبر يمشى عليبا وياقى عليها 
طينه 6 #م عن أنى يوسف أن حريمه «قدار نصف بطن الثبر من ولجانب وعن مسد مقدار 
بطن النبر هنكل جانب وهذا أرفقبالناس » 

ثم قال اعل أن الماه أنواع منها ماء البدار ولكل واحد من الناس فيباحق الشفه وسقى 
الأواضى حتى أن من أراد أنيكر ى منرا ثهراً الى ارضه لم يمنع من ذلك والانتفاع ما, البحر 
الانتفاع بالشمس والقمر والحواء فلا نم هن الانتفاع به على أى وجه شساء ؛ والشانى ماء 
الأودية العظام كجيحون . وسيحون . ودجلة . والفرات للناس فيه حق الثفه على الاطلاق. 
وحق سقى الأراضىفان أحيا واحد أرضا ميتة وكرى منبا تبر ليسقيبا إن ذان لايضر بالعاءة 
ولا يكون النهر فى ملك أحد له ذلك لأانها مباحة فى اللاصل اذقبرالماء يدفع قبرغيره وان8ن 
يضر بالعامة فليس له ذلك لأندفع الضررعتهم واجب» وعلى هذا نصب الرحىعليهلأنشق النبر 
للرحى كشقهالسقى ٠‏ 

ثم قال: الاتنهارثلاثة نهر غيرملوكلا”حد ولم يدخل مائزه فى المقاسم بعدكالفرات ونحرة 
وه#ذا كريه على السلطان من بيت مال المسلبين لآنمنفعة الكرى لهم فتكوت مثوثه من 
الخراج والجزية دون العشر والصدقات فان لم يكن فى بيت المال شىء فالامام يحبر الناس على 
كريه احباء لمصلحة العامة انتهى ملخصا ٠‏ 

وقال القدورى ؛ ولا بجوز احياء ماقرب من العام و يترك مرعى لهل القربة و«طرحا 
لخصائدهم ومن حفر برا فى برية فله حريمبا فان ذانت التعطن خريمبا أربعون ذراعا وإرتف 
كانت للناضح فستون ذراعا وان نت عيئا لخربمبا ثثيائة ذراع فن أراد أن يحفر فى حرمبا 
دابع منه » وما ترك الفرات ودجلة وعدل عنه الماء ووز عوده اليه لم يحر احياؤه وإن ان 
لاوز أن يعود البسه فبر طموات اذام يكن حرا لعاس من أحياه باؤن الامام ماك ومن 


ل الحاوى للفتاوى 
كاذله نهر فىأرض غيره فليس له حر ممدعند فى حديفة إلا أنيقيم بينةعلوذلك ‏ وقالأبو يوسف. 
وتمد: لدمسناة النبر بثى عليبا ويلقى عليباطينه انتبى » وقدعرف بهذا اانصوغيرهءن كتب 
الحنفية أنالذى نقله السك عن أبى-نيفة م نأنه لاحرهم للنبر [ماهوؤالهرالمماوك فىأرض 
الغير لانى اللانمار الكبار المماحة 5لايل . والفرات » 

وقال صاحب النافع - وهوالامامأبو المفاخ رالسويدىاازوزق - ولا يجوز احياء ماقرب 
من العام يترك مرعى لأاهل القرية ومطرحا ل+صاندهم ومن حفر بتراذله حرعها فان كانت بثراً 
للوطن كر يها أربعون ذراعا وان كانت برا لناضمح فستون ذراعاوان 6نعيناخرعها خمممائة 
ذراع من كل جا فلن أواة أن حفر فى درعها ملع مله وماترلله الذرات أو دجاة 
وعدل عنه وي>وزعوده اليه ل جز احيائره لحاجة النبر اليه فان ؤان لايمسكن أن يعود اليه فهو 
الموات اذا لم يكن حريما للعاس وءن ازله نهر فى أرض غيره فايس له حريمه عند أبى حنيفة 
إلا أت تسكون له بينة عليه » وقال أبو يوسف , وعمد : له مسناة النبر يمثى عليها ويلقى 
عليها طيلسسه ه 

وفي فتاوى قاضى خان : لو حفر بثرا فى المفازة أوفىموضع لامك أحد باذ نالامام كان 
له ذلك وله ماحوله أربءون ذراعا حرا للبئر ولوحفرمرا فىمفازة باذنالامامقال أب و حدفة: 
لايستدق لنبر حريما » وقالصاحياه يستدق مقدارعرض "انبرحتى إذا ذان:ةدار عر ضالابر 
ثلاثة أذرع وان له من الهر م مقدار ثلاثة أذرع منالجانرينهن كرجانبذراع ونصفؤفقول 
الطحاوى » وعن الكرخى مقدار عرض ائهر » هذافى اه رالذى حفره انسان وملكم ؛ وقالفى 
موضع آخر : ولو احتفر رجل قناة بغدير إذن الامام فىمفازة وساق المساء <تى أنىبه أرضا 
فاحياها فانه يجعل لقناته وتخرج ماله حربما بقدر مايصاح » وهذا قولأبىبوسف . وعمد فأما 


عند 5 حنيفة إذا فعل ذلك باذن الامام فانه يستحق ار م الدوضعالذى يمع الماء فيه على وجه 
الأرض وإن ذان بغير اذن الاماملاشىء لالأنعند أبىحنيفة م ناحتفر نهر الايستحق لهالحر سم 
والقناة إلا أن بقع الماء على وجهالأرض مازلةاللهر ؛ وقال فىموضع آخر : إذا أحيارجلهواتا 
ليس ها شرب وحف رلا من نهر للعامة حافتها غير مملوكة وساق ايها مايكفيبا من الماء ينظر ان 
ان ذلك لايضر بالعامة ذان لدذلك و إن كان يضر بالعامة ليس لهأن يفعل ذلك ولاللامامأن 
يأذن له بذلك وكذا ليس للامام أن يزيد فى النبر العظيم كوة أو كوتين إن ذان يضر بالعامة 
وفاانبر الخاص المملوك ايسله أن يفعسل ذلك أضر بصاحب االك أم ل يضر للآن حافة النبر 
ملك فلا لك حفرها وسعتها » وقال فى موضع آخر : الانمار ثلاثة ؛ الأول النبر العظيم 
الذى لم يدخل فى المقاسم الفرات ٠‏ ودجلة .. وجيحون, وسي<ون . والنيل اذا اححتاج إلى 


حك البناء فيمذهب الحنفية ١١‏ 


الكرى فاصلاح شطه يكونعلى السلطانءن بيت المال فانم يكنفىبيتالمالمال يجيرالمسلمون 
على كريه وان أراد واحدمنالسلين أن بكرى منها نهرا لأرضه 6انله ذللك اذا لم يضر بالعامة 
بأن يكس شط النبر ويخاف »نه الغرق فيمنع مزذللك » ثم قال : بر يحرى فى سك تحفر فى 
كل سنة هرتين وجتمع تراب كثير فى السكة قالوا إن 5نالتراب على حريم النبر لم يكن آهل 
السكة تكليف أر باب النبر :قل التراب وان كانااتراب جا وزحر ممالنب ركان لهم ذلك وكذلك 
مر لقوم يرى فأرض رجل حفروا ااتراب وألقوا التراب فى أرضه أن ذانالتراب يحرم 
انه ل يكن اصاحب الارض أن يأل أصعاب النهر برفع التراب لآن لهم القاء ...اب فى 
حري النهر فانألقوا ااتراب غيرحري النهر ذانلهأن,يأخذم برفع التراب » وقال فى «وضم 
آخر رجل بنى فالطريق الأعظم بناء لايضر بالطريق فعثريه السان فعطب أوداية فتافت كان 
شامنا ولكل واحدمنالناس حق المع والمطالبة بالرفم ؛ وكذا لولصب على تمر العامةطاحوية 
لاتضربالئهر فكالطريق ولاكل واحد قانع والرفع فانضر فالهالين ترتبعليه الاثمأيضا 
ولوجعل على نهر العامة قنطرة بغير اذن الامام ولم يزل الناسوالدواب يمرونءليه #مانكسر 
أووهى فعطب به اسان أو دابة ضمن فان كان باذن الامام لم يضمن لأآن فمله حسبة ومرا 
للناس انتبى ملخصا » 

وفى فتاوى البزازى الماه ثلاثة فى عامة العموم كالاها العظام مثل دجلة . وجب<ون , 
وسيحون ليست ملوكة لاحد فيلك ول أحد «قى دوابه وأرضه وتصب الطاحونة والدالية 
والسانية واتخاذ المشرعة والنمر الىأرضه بشرط أن لايضر بالعامة فان أضر منعفانفعل فاكل 
أحد من أهل الدار منعه المسلم . والذمى . والمكاتب فيه سواءء ثم قال : ااغهر الاعظم كريه 
من بيت المال واصلاح مسناته أيضا لآنه للماءة وان لم يكن فى بيت المالمالوا-:اجالمسناة 
والنهر الى العمارة يحبر العامة ع 

وقال صاحب اللكافى ؛ ولا جوز |حياء ماقرب من العام وبترك مرعى لهل اأقرية 
ومطرحا لخصائدمم لتحقق حاجتهم اليها فصار كالنبر وإلطريق وعلىهذا قالوا : لايحوز للامام 
أرب يقطع مالاغنى السلمين عنهكالماح . والابار التى يستسقى الناس منها ومن حفر بترا 
أرض وات فله حر ما أربعون ذراعا لقوله عليه السلام : م من حفر ثرا فلهحر بها أربعرن 
ذراعا » لآن حافر البثر لايتمكن ءن الانتفاع ببثره الا بما حورلا فانه حتاج الى أن يقف على 
خذين الثر لمش الله .وال أن وق ل فين الث ناركن هلله الكرة.وال أن يرى 
الحوض يجتمع فيه الماء . والى موضع تقف فيه مواثيه عند الشرب . والى موضع تنام فيه 


مواشيه بعد الشرب فاستحق الحر م لذلك وقدره الشرع بأربعين ثم قبل أريعون خراءا من 


١‏ الحاوى للفتاوى 
الجوانب الأاربعة فى كل جانب عشرة أذرع لآن ظاهراللفظ جمع الجوا:بالأربعة والصحيحم 
أن المراد بهدأربعون ذراعاهن ول جانب لآن المقصود دفم الضررءن صاحب البئروه و لايندفم 
إعشرة أذرع دن كل جانب » فان ذانت الناضمم ‏ وهى التّى تنزح الماء منها ‏ بالبقر فكذلك 
عند أبى حثيفة أربعون ذراعا وعندهما حرعها ستون ذراعا لقوله عليه السلام ؛ « حترمالعين 
خماماثة ذراع وحركم بثر العطن أربعون ذراعا ور كم بر الناضح سدتون ذراعا » لارنف 
استحقاق الحر م باعتبار الحاجة وحاجة صاحب البثر الناضح أ كثر ء وحر مم العين خمممائة 
ذراع لما رويناء ولانه يحتاج فيبا الى زءادة المسافة والتوقيف ورد مسماثةفاتبعناهاذلايدخل 
الرأى فى المقادير 6 ثم عند بعضهم خمسماثة من الجوانب الأربعة من كل جانب مائة وخمسة 
وعشرون ذراعا والأاصح أنه خمسماثة ذراع من كل جانب » والذراع هو المكسرة وهوست 
قبضات وكان ذراع املك سبع قبضات فكسر منه قبضة ‏ ثم قال وماترك الفرات و دجلة 
وعدل عنه الماء ووز عوده اليه لم حر احداؤه لحاجة الذبر اليه » ثم قال : الانهار ثلاثة نبر 
غير بملوك لأحد ول يدخل ماؤه فى المقاسم بعد والفرات . ودجلة . والنيل فكريهعلىالسلطان 
أن احتاج اليه من بيت المال لآن ذلك من حاجة عامة ااسليين وبيت المال معد للضرف الى 
مصالح المسلدين فانلم يكن فى بيت المال ثىء فللامام أن يحبر الئاس على كريه للانه نصب 
ناظرا وفى ترك ضرر عام ه 

وفى خلاصة الفتاوى : المياه ثلاثة فى نهابة العموم «الانهار العظام كدجلة . والفرات , 
وجب<ون وسي<ون وهى ليست ماوثة )١(‏ لأحد ولكل أحد أن يستقى منها ويسقى دابسه 
وأرضه ويشرب منه (؟) ويتوضأ به ولسكل واحد نصبالطاحوئة والسائية والدالية واتخاذ 
المشرعة واتخاذ الابر الى أرضه بشرط أن لايضر بالعامة فان أضر منع من ذلك فان لم يضر 
وفمل فلكل واحد من أهل الدار مسلم أو ذى أو امرأة أو مكانب منعه ه 

وفى مجمع البحرين وحريم بر الناضمح أربءون كالعطن وقالا ستون وتقدر للعين خسمائة 
من كل جاب ونع غيره من الحفر فيه ويلحق ما |متنع عرد دجلة والفرات اله بالموات اذا 
لم يكن ححربما لعامر وان جاز عوده ل بحر احياؤه » قال ابن فرشته فى شرحهلأان حق المسلمين 
قاكم لجواز العرد وكرنه برا ؛ ثم قال فى المجمع : والتهر فى ملك الغسير لاحرجم له الا ببينة 
وقالا : له حريم بقدر إلقساء الطين ونحوه » وقيل : هذا بالاتفاق , وقال ابن فرشته : وفى 
الخرط قال الحققون للهر حرسم إقدر «احتاج اليه بالاتفاق اضرورة الاحتياج اليه » وقال 


لس الدن 0 سن بوسف القونوى درر البدار : ورم بش اانضح أربعوات ظالمطن 


(1) وهىأيستيملوكة ( ؟ ) ويشربه 


حكم البناء فى مذهب الحنابلة ١‏ 


وقالا : ستون خمسماثة من كل جانب وبمنع غيره منه وق بالموات ما امتنع عود نحو دجلة 
اليه غير الحريم و يقدر <ريم النبر بنصف النبر من جأنبيه لا كله فى وجه ه 
( ذئر نقول الحنابلة ) 

قالفى المغنى - وهو أجل كتب الحنابلة سوعلى منواله نسم الشييخ عمى الدينالنووى كتابه 
شرح المبذب مائصه , وماقرب من الدامي تلق بمصالحه من طرقه ومسيل ماله ومطرح 
قامته وءلقى ترابه و[ لانه فلا يجوز احاؤه بغير خلاف ف المذهب و كذلك ماتعلق بمصالح 
القرية كفنائها ومرعى ماشْيته! ومحتطبها وطرقها ومسيل دياهها لايملك بالاحياء ولا أعلم فيه 
أيضا خلافا عن أهل العلى » وكذلك حريم البثر والنبر والعين وذلماوك لايجوزاحواءمائماق 
بمصالحه لقوله عليه الصلاةوالسلام: دمن أحيا أرضاءيتة فى غير حق هلم فبى له » قفوو مه أنعاتعاق 
به حق مسلم لايملك بالاحياء انترى هوقالفىموضع اخر: المعاد نالظاهرةوهىالتىتوص ل الىمافيها 
منغير مؤولة ينتامها الناس, ينتفعون مها 5لماح الماءوالكبريت والكحلوءةالع الطين وأشباهذلك 
لامللكبالاحياء ولايجوز اقطاعه لأأحدمن الناسولا احتجارهد ونال لمين لأنفيدضر رابالمسلمين 
وتضيبةاعايبم ولأآنه يتعاق بهمصالحالمسلءين العامةفم مز احياؤه ولااقطاعه 5شمارع اماه وطرقات 
ال.لمين وقالفىموضع آخر : ومانضي عه الماءمن الجرائر ميملك بالاحراءقال أحمدفىروايةالعبامر 
ابن هومى اذا نضبالاء عنجزيرة الىقناة رجل لم يبنفيبا لاأن فيه ضرواً وهو أناماء مرجع 
الى ذلك المكان فاذا وجده مبنيا رجع الى الجانب الآخر فأضر بأهله ولاأن الجزائر منبت 
الله . والخطب كرت ل من ام لفين 
وفى المستوعب ؛ وهانضبعنه الماءمن الرفاق و الجزائر فليس لاد أن يتملك رلايجرى ذلك مجرى 
الارض الموات نص عليه فى رواية | براهم فيدجلة إصير فىوسطباجزه.ة فيماطرقة أجازهاقرم 
فقال كيف يجوزوتم,سا و فى قىء لذمل» سد قال ق رواب يوسفن ممئ اذ لطب 
الماء من جدزيرة الى فناء 0-0 هل يدى فيه قال لافيه طرر عللى غيره لان الماء قد يءرد اليه وان 
م يعد بعد فهر طريق لكاهة المسلمين »* 

( فائدة لطيفة ع 

قال ابن الحاج فى المدل: ليس للافسان فى المسجد إلا موضع قيامه وسجوده وجلوسه 
وما زاه على ذلك هاسائر المسلمين فاذا سط لنفسه شيئًا ليصلى عليه احتاج لجل 12 لو نه أن 
سل شيئا كيدا - ثوبه 3 سجادنه ارق ف سدادنه 0 عار دج ل إسرب ذإك 


١:‏ الحاوى للفتاوى 


موضع رجلين أو نحرهما أن سل من الكير من ابه لاياضم الى سجادته أحد فان لم يلم من 
ذلك وولى اللاس عنه وتباعدوا ءنه هيبة لكنه وثو به وثر كهم هو ولم يأممثم بالقرب اليه 
فيمسكما هو أ كثر من ذلك فيكون غادبا لذلاك القدر هنالمسجد فيقع بسبب ذلك فى الحرم 
المتفق عليه المنصوص عن صاحب اشر يعة ليق حيث قال :د هنغصب شبرا من الأارض 
طوقه اوم القيامة الى ممع أرضين » وذلك الموضع الذى أمسكه سيب قاشه وسجادته ليس 
للمسلمين به حاجة فى الغالب إلا فى وقت الصلاة وهو فى وقت الصلاة غاصب له فيقع فى هذا 
الوعيديب قاشهوسجاد»وزيه فانبعث بسجادته الى المسجدفى أول الوقت أو قبله نفرشت 
له هناك وقعد هو الى أن يمتلىء المسجد بالناس ثم يأتى كان غاصبا لذلك الموضع الذى عملت 
السجادة فيه لآنه ليس له أن عجره وليس لأاحد فيه إلا موضع صلاته انترى ه 


(ذر اللاحاديث الواردة فى أثم من ظلْ شيا من الأارض وطريق المسليين 4 


أخرج البخارى عن سعيد بن زيد قال ؛ سمعت رسول الله 0 يقول ؛ « عن ظلم هن 
الأرض شِيدًا طوقه هن ممع أرضين » وأخرج اليخارى «ومسلم عن سعيدك بن زيد قال أشبد 
لسمعت رسول الله مَك يقول ؛ و من أخذ شرا من الآرض ظلا فانه يطوقه يوم القيسامة 
من ميم أرضين » وأخرج البخارى وسلم عن أنى سلية بن عبد الرحمن أنه نت بينه وبين 
الناس خصومةفى أرض فدخل على عائشة فذ كر لما ذلكنةالت ياأنى سلمة اجتنب الارض فان 
رول الله 2 « قال . من ظَلُ قد شير من اللارض طوةه 5 سبع أرضين » وأخرج 
البخارى عن ابن عمر قال , قال النى يلم :« من أخذ شيئًا من الأرض بغير حقه خسف به 
بوم القيامة الى سبع أرضين » واخرج ملم عنأنى هريرة قال ؛ قالر سو لال برل :د لايأخذ 
أحد شبرا من الارض بغير حقه إلا طوقه الله الى سب.ع أرضين يوم القيامة » وأخرج البزار 
ف سلده عن ان ععرقال : فالرسولالله 0 :ملعءون دن :ولى غير موالبه ملءون من ادعى 
الى غير أببه ملدونتب منغير علام الارض 6 وأخرج البخارى فى الآدبالمذفرد . والحاوى 
ا استدرك عن على بن أى طالب قال: هذا ماسمعت من رسول الله بلك « لعنالله من ذيح 
لغير الله ومن تولى لغير «واليه ولعن الله العاق لوالديه ولعنالله منتقص منارالارض» وأخرج 
ابن أنى الدنيا فى ذم الملاهى والبهقى فى شعب الابمان عن ابن عباس أن رسول الله ملِتوقال: 
ولعن الله من تولى غير مواليه ولعن الثدمن غير تخوم الارض » وأخرج البيبقى عن أبىهريرة 
عن النى ل قال؛ «ملءون من غير <دود الارض ملعون من تولمغير مواليهه وأخرجالبزار 


فيمسئده عن أبى رافع قال:وجدنا صحيفة قراب سيف رسول الله يلم بءد وفاته مكتوبفيها 


حكم من اغتصب شيئام نأ رض المسلمين ١6‏ 


اله الرحمن الرحبم فرقوا بين مضاجع الغلدان والجوارى بل والاخوة والآخواتاسبع 
سنين و أضر بوأ أبنا. .على الصلاة اذا بلغوا تسعاملءونمن ادع الىغير قومه أوالىغير مواليهءلعون 
من اقتطع شيئامن تخوم الآرض » يعنى بذلك طرق المسابين » وأخرج أحمد . وابن حبان . 
وااطبرانى عنعلى بنمرة قال سمعت (انى يطل يول : «أيماوجل ظلم شبرامن الأرض كامه 
الله أن يحفرحتى يبلغ بدسيع أرضين ثم 7 يومالقيامة حتى يقَضىاشّبِين الناس , وفيلاظ 
لأحمد ه من أخذ أرضا بغير حَةها كلف أن حمل ترامما إلى المحشر » وفى رواية للطبرانى « من 
ظَ فك الآرض 'غبزًا لف أدرن. يحفره حتى يلغ الماء ثم مله إلى الجشرع وأشرج أحمد . 
والطيرانىعن سعد بنأبىوقاص قالةالرسولالله ل :د هن أخذ شيئًا من الأوض بغير حقه 


طوقه هن سبع أرضين لايقبل مندصرف ولاع_دل » وأخرج!بزسعد فالطبقات , والطبراقى 
6 الحم نالحارث أ( سلبى 3 قال, 07 أللّه عله “دمل أخل من طريبق الأسلبين شيرا جاء 
به اوم القامة حمله من سبع أرضين» و وأخرج أحد . والطرانى 3 زح اوسيهوه قال: وقات 
اا أىالظلم أظلم 0 قال 'ذداع من الأرض يلتقصما الأرء المسلمهنحق أخيه فليس حصاة 
ع نالا “رض يأخذها إلا طوقبا يومالقيامة الى قعر الاأرض ولا ي«لم قعرهاالاانّالنى خلقهاء 
وأخرج ابن سعد . وأحمد . والطبراى عن أن مالك الا شجعى عن النى ع قال: و أعظ 
الغلول عندالله ذراع منالارض إذ! اقتطعه طوقه منسبع أركين- 

١‏ خاء “مة) : أرسات بقضية هذا الرجل الذىأراد البروز الى قاضى القضاة الشافمو 
وأرميلت له تقول المذهب وهذا المأؤاف وعرقته أن الذى كنوا حكرن به دن الاذن ف البرور 
يذ[ك 3 أراد أن يرسل الى الخصم وحم عليه بالمنع من البروز فأرسات أقول لدان أ<سنمن 
ذلك أنحم 2-5 عاما بالمئع مل ءغر لعيين خهم ولاتوجه دعرى فاستغرب ذلك فأرسات 
أقول لهأنذلك جائز ىمثلهذا ونحرهرقدحكم الششيخ تقى الدين السب نظير هذا المكم وأبلغ 
منه وألف فيه مؤلها فأرساتاليه عمؤاف السك ذلك كم بمنع البروز ف الروضةمنمامطلًا 
الى أن تقو مالساعة ونفذ هذا الحم قاضى القضاة الل+: بلى . 0 الوا ةلاق عو أرساتك 
بذلك ومذا المؤلف الى المقامالشريف مولانا السلطانفأحاط بذلك علاوتوءعدأهلالبروزات 
منءا وهدما 6 وقد تمت هلا 0 فيبا لمن ألة فد أبس للحفظ رامين 
على الالسنة وسميتها (الورآن برز عل ه لىء لوو 04 رهى هاءة 

بدأت بسم الله فى النظم 0 وأثى محمد 5 فى السر والجهر 
وصلى [إآه العرش ماذكر اسمه على المصطتى المبعورث لاسود واخخمر 


(م9ا- ج١‏ -الحارى) 


١5 


و هاتدك أبياتا يضامى قر يضما 
فسئده لابن الفرات عسذوية 
وألفاضه م عن أللاء رده 
شذاء إلى الأفاق طار فصسسرفه 
وذلك فى م دن الشرع بين 
به قال أصماب المذاهب كلهم 
لد عتمت اليلو ىك بأص رم 
ففى روطة المقياس جار بروزهن 
أى فى حرم النبر عض بروزه 
وما قال هذا قط فى الدهر عام 
وأعظم. من ذا فى البلية من عزا 
وما قال هذا الثسافعى وضحيه 
يمنا ولجر والليالى بعشرها 
بل. النصن فق كنت الامام وصبه 
كلا ذءن لاءزك عليه محوزه 
ولا جاز اقطاع إديه ولا انزوى 
ومن فيه يبى يرد بثازه 
وق حسرة: يعشى عل (قدد جسيره 
وأما قديما قد رأينا مؤصصلا 
نذإلك ونولى 


ومن رام تقلا ,ستفيد بعزوه 


نقيسه |<ترامه 


رنتلقة القاطن: لأسن وقدرة 


وف الشرح نص الشانفى وروضة النراوى حيا قبره 


وأوضحه فى الابتهاج وغيره الامام 


الداوى للفتأرى 


اذامارأى الراءون بالكوكب الدرى 
وممجته الزهراء تعزى الى الزدرى 
وليه معان كلها عن ألى بحر 
وتحليقه فى الجو كالورد والفسر 
يشوق أأسنى ال_درى فى ليلة البدر 
وكل أمام دوة عام 0 
وكلن عزاعا" اك كل مرق مر 
أراد بأن يسطو على البر والبحر 
وعافه قل عيبل ىده لبر 
ول سه فى القديم أولق الم 
أباعتيه للكشساف.ة 
ولا أحد من قبل أو بعده يدرى 
وشفع ووثر ثم ليل اذا ؛ 
بأن حرم البحر والئهر اذ يحرى 
وان بناء الاساس فيه أخو 
الى ملك بيتالمال بيعا أن يشرى 


نسنما على قدر 


بالقسر 


ونسفله فى ابم 
وفى خسيره أضحى الى «شره ب#رى 
على مط الجير أن فى السمت الجدر 
لوضع مق سابق غير ذى ختر 
دق أصوهي التر: رار رطان 
وعتصر الى الذرى سباي القسدو 
وكافى الوارزى ذى الفضل والذكر 
نقول كثير قد ل عن الخمر 
وابل القطر 
وناهيك بالخير النقى عن الاصر 
أجل فقيه جاء اذ ذاك مرن, مصر 
التقى اليق بالسط اشر 


حكم البروزعنسهت الجيران 


وفيه عن القضال لورام ضلة 
وبين ذاك الزركشى لشرحه 
وبلاسسةه الغرى فى أدب القضا 
وخذ عن نقول المالكة مسئداً 
وفى مدخل ابن الحاج أعظم سطء 
ود ريم النبر ألف ذراعه 
وأما النقول المستفيضة عن ألى 
وحدوأ حر يم العين من ذل جاب 
وأما تقول لان يدل جة 
ومذهيه فى الجرر أضيق مذهب 
ومذهبنا فى ذاك أفسح مذهب 
وأد رم البئر قد قيل خمسة 
وكل مكارنف شمسه فى زيادة 
وضابطه مابين سطاحين «فرة 


١ 1/‏ 
ليغرس بالشاطىء منعناه بالقهر 
ومن إعدفى الشرح الدميرى ذو الفخر 
لؤذها نقولا من بحار أولى در 

لكل 

وبين مافيه مرن#1 الاثم والضر 
وذلك اعلى الحسد فى ام النبر 
حنيفة فى هذا لأوفى مرى البحر 
بخمس بىء من أذرع فى ذو كسر 
وناهيك بالمغنى فكن فيه ذا ذ كر 
لنص له أرب ليس ينى على جزر 
لانم قاسرا الحريم على ابثر 


وعشرون ذرعا من ذراع أولى القمير 


أمام ملوم عالم حبر 


دن اام مددود دن الأآرض للنور 
اذ اللهر صردود إلى مادة الحفر 


ذذرة #رى الما هر زعشيدا اريم دن التسطيح قدراً على قدر 


زسازاه د عيذ الماء فاه 
شيم ابه فى أحكر العام مأرُه 
ودركتب هنأ ع هبنأ قل سالك 
وليس مامن يقطع الطرق غيره 
وقد صم فى الاثار تطويق سسسبعة 
وقد 0 أيءا لعئة وانؤسافه 
فمن رأم مم هذا الوعيسيدك بروزه 
والعت ل ملسم البروز لش - اطىء 
تضمن دن هذى اقول عوما 
لرونا لنو ل البعوم لكل تر 
4 وذ 5-2 تاف إدمون لا 


وقد حم البق فيه سيره 


أضر على المارين فى البحر والبر 
فلا بجد المارون طرتا إلى المر 
بمر وهذا اابرز كالطود فى البحر 
فلاء من يقطع الطرق ى الظأس-بر 
أراض أن يجنى من الارض كالشير 
إلى الارضين السبع فى موقف اشر 
فى النعر أزنب ألمءةدين لفى خسر 
على الثبر تأليفا أسميه بالجهر 
وأوضحت فيه ماتفرق فى السفر 
على كل هن رام البروز على النهر 
أراد بروزا فى الحريم وى الدهر 
يشان بافساد ونقض ولا كر 
وألف تألفاله عالى 


القنسيدنر 


١‏ الحاوى للفتاوى 


ومن لم يطم حم الشريعة رده اليبا برغم راغم سطرة القبر 
من الملك الحامى زمام شريمة فأيده الرحمن بالعر والنصر 
وتم هذا النظم باد دائما ترب العلا الختص بالمد والشسكر 
وى على الحادى مخير صلاته وتسليمه فهو المشفم فى اشر 
وآلله خصلوا بكل هزية وأسحابهالزا كين والانجم الزهر 
ونتبع هذا بالرضا عن أنمة شم قدوة للخلق فى كل ماعصي 
إمامى أعنى الشافعى ومالك وأحمصد والنعان كل ذوو قدر 
وسميت هذا النظم بالنبر زاجرا لن رام أن يننى على شاطىء النهر 
فموضوعه بحر اولحر علومه وعدله سبيءون يتا على نير 


ونختم ما أخريية البيرتقى ف شعب الامان لسمد ضعيرف دن طريق 6و5 بن حكيم عن أنه 


عن جده قال : ه قلت يارسول الله ماءق جارى ؟ قال : ان مرض عدته الى أنقال ولاترفع 
بناءك فوق بنائه فتسد عليه الربيح » وأخرج ابن عدى فى الدكامل . والبيوقى سند ضعرف 
دن طررق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده د أن رسول الله يلعي قال : ليس يمؤمن *ن 
م يأمن جاره بوائته (1) قال أتدرى ماق الجار ؟ اذا استعانك أعنته ‏ الى أن قال ولا 
لستطيل عليه بالبناء جب عنه الرييج الا باذنه» قال الييهقى : همعذاشاهد للذى قله 
لعتضد به ع 

ا - فى أرض آهر بلد | كدز وهى أرض اسلام ليس فيها إلا ألم اموز ولكل 
قبيلة ٠:بم‏ أرض مم نازلولتب بها وليس فيها ماينتفع .ما من الحرث والزراعة فى الغالب 
وإئما غالب ماينتفع به فيها مباحات النباتءن الاشجا ركثر الدوام (م) والسدر وغيرهما ما 
ينبت بذير كاف أدمى وما شاه هن حيوب الاعشاب النابتة بير حرث ولا تعب ماهو:, 
للارض وبحصل أن اعتنى مجمع ذلك ثىء له قيمة والارض المدكورةتملئها أهاهاالمذكورون 
ما باذن أمين البلاد اأولى باذن أمير المؤمنين وأقطعما أدير البلاد المذ كور لاهابا النازلين 
المذ كورين مها لمدالح له وللساين فى اتطاعبم إياها فبل لمن دو بها أن ببيع كلها وثشيئا 
دن شجرها ؟ وهل م أن يمنعوا غيرهم هن الرعىفيها أو الانتماع منرابثتىء 7 و أصل الارض 
المذكورة ججهول لايءعرف هل هى أرَضن غنوة أو أرض صاح كواكافى من قديم الومان 
بيد مقدم البلاد يقطعها ان يشاء وتشأو | على ذلك خلفاعز ساف ؛ وغالب مصا ليم ومنافمهم 


لك ك5 0 ل 121 11 ولا 11 اه 
)20030 هو ع بائقة وذى الداهية 5 والمى من :0 يهن حاره غوائله وشروره ليس كؤمن فق فى نسخةفيها 
م.احات دن النيات شر الدوام 2« 


حنم د وداه 44 
متعلقة بذلك» فانقلتم : طم بيع كلائها ومنعغيرثم :دنا معنى الحديشالوارد فىمنع بيع فضل 
الماء ليمنع يهالكلاة ؟ ومامعنى الحديث الوارد فواير وىأربعة لاتمنع وذ كرفيها الماء والكلة” 
افتوئا مأجو رين سددغ الله تعالى للصواب بعدالسلام عليكم 7 ٠‏ 

الجواب س المدلله وسلام على عباده الذين اصطفى . اتفق العلماء على أن الكلا“اذاجزرهن 
باتوقطع وحيز بالآخذ والتنازل فان حائزه لكك رله ببعهولايجب عليه بذله » وأما الكلا* 
الذىهو فمنابته لم يقطع ولم بحر فان كان نابا فى أرض موات فالناس فيواسواء لماء الماح 
وعلى هذا تحمل ماوردفالحديث عن النى عليه السلام منمنعه » و إن كان ناراف أرض ماو ك1 
ذهو «لك أصاحب الآرض لاحب بذلهوجوز عه » بقَىقسم واحدوهوالكلا النابت ف أرض 
أقطعرا السلطان انسانا وفيهتفصيل فان كانت:لك الأرض «واتالم يح رالاقطاع والحالةهذه للأنه 
من الى المنبى عنه ف الحديث فى قوله يلع :« لاحمى إلا لله ورسوله» و[أسا يجوز اقطاع 
الموات الخالى عن الكلا” والعشب وان انت :ل كالارض غير مواترهىم نأراضى بيتالمال 
لتىيقطعها السلطانالآنمن الديار المصربة فاناقطاعه اميحر ختص| قط بالكلا" الذى فيما ,تفع 
به ويبيعه لآنه مالمن جملة أمو ال بيت المال سوغ الساطاناستغلاله لهذا المقطعبعينه والظاهر 
أن أر ض | كدز بهذه المثابة فى الاقطاع والاستفلال والله أعم 5 

6 باب الوقف‎ (١ 

ماله وقف لعطدل ريعه وفيه مام وغيره فه-ل يازم الناظر أن يستدين عل 
الورقف ويعطييم م 

الجواب ‏ لايازمه ذلك م 

تلن س ال مسجدالمعاق على بناء الغير أو على الأرض الحتسكرة اذا زالت عينههل 
وول سق لان 

الجواب ‏ أمم يرول حكمه اذلاتعاق لوقفية المسجد بالأرض وانما قال الأصماب اذا 
انهدم المسجد وتعذرت اعادته لم يصرملكا اذا 5]ئتالآرض من جملة وقف المسجد بدليل 
تعايلهم ذإك بأنالصلاة سكن فى عر صتّه عىأن صعة وقف المسجد عل الآرض المتكرةنظرا 
لأن بعض متنا افتى بأنالموقوف (()فىأرضمستأجرة اذا كان ريعه لايفى بالأجرة أووفببا 
وم يز لايصح وقفه ابتداء لآنه ملحق مالايلتفع به » ومعلوم أن المسجد لاريع له توفى منسه 
أجرة الأرضعرعلى تقدير أنيكون الواقف استأجرها مدة وأدى أجرتمافبعداتهاء تلكالمدة 


(1) ف نسخة « بان الوقت » 


نا الحاوىللفتاوى 


لايازم الواقف الاجرة ذلا يبقى الاتفريغ الارض منه وعلى تقد بركةالوقف لاشكؤزوال 
حكمه بزوال عيئه ويد مالك الآأرض مكاية ماشأءه 
أن" - رجل وقف على أو لادهر أو لادهم ولسلبم وعقبهم تحجب الطبقة العلياالسفلى أبدا 
على أن دأ منهم ولم يخلاف ولدا ولا أسفل منه من ولدالظهر أو الإطن يتل تصيبه من فيدرجته 
فاذا انقرضوا كان وقفا على عمد . وحليمة , وخديحة علىأن هنمات منبم اقل أصيبهان بقى 
#مءن بعده على أولادهم ونسابم [وعقبهم](1) تحجب الطبقة العلياالسفلى علىماتقدم تفصيله 
فأولاد الواقف فانقرضوا وآ ل الامى الى الثلاثة المذكورين فات ممد عن غيرذسل م#مماتت 
حليمة عن بنت وخديجة عن ابنبنت فهل يشتر كان فىالوقف لقوله انهم على التفصيل المذكور 
فىأولاد الواتف؟وقدقال هناك ان من لم مخاف ٠نبم‏ ولدا ولا أسفلمنه ينتة-ل لمن فيدرجشسه 
ومفرومه انهاذا خاف وإدا ما ختص بهولاينتقل أمتستحق البنت دونابنالبنت ؟ ه 
الجواب - نستحق البنت قط دوزاين البت بصر يم قوله تحجب الطبقة العليا السفللى » 
وأيضا فان الوقفت لاينتقل لاولاد الثلاثة المذ كورين إلا بعد اّراضبم كلهم لقوله على أن 
هن مات منبم يتتقل تصيبه لمن بقى ثم من بعسدهم لاولادهم فلم يحدل للآولاد حقا إلا إعد 
انقراض جميع الثلاثة ثم اعتبر الاثعلى فالا“على فلا <ق لابن البنت لانهمحجوب بالعايا ه 
مسألة ب رجل وقف وقفا على جهات وشرط أن مافضل يهعرف لافةراء والمسا كين 
ولهأخ وللاخ أربعة أولاد إصفة الفقر والمسكنة ذهل للناظر أنيصرف طممنه ؟ ه 
الجواب ‏ نعم لثم أولى من الاجانب » 
مسألة - رجل وقف فىمرض موا على أولاده ث#منسابم فاذا (م) القرضوا فعسلى أولاد 
أخته ؛ ومات ثم مانت أولاده وثم أطفال بعد شهر وله عاصب تطلب أولاد أخته الوقفب 
ونازعهم العاصب وقال ان الوقف لم يصح لانه صدر فىمرض الموت ؟ ه 
الجواب ‏ المنقول فىهذه المسا“لة أن الموقوف إن احتمله الثلث صم ولم نج الى اجازة 
وان 5ن وتفا على وأرث وان زاد على اأثلث ضح فى ق-در الثلث ووقف الزائد على الاجازة 
فاذا مأت الاولاد قبل البلوغ فلوارثمهم رد الوقف فى القدر الزائد خاصة وأماقدر الثلث فهر 
لاولاد اللاخعت لابجوز ابطاله (١‏ 3 
مسائلة . رجل وقفتوقفا وشرط فيهالنظر أن يصاح من الذرية قثوت صلاس واحدمنهم 
)١(‏ الزيادة من سختنا (5) فى نسخة دان 6 (#) هكذااطواب ل ع النشخ 
مائصه : أذاحتمله الثاصح فىقدر الثلت ووئف الزا على الاجازة فاذا ماثولم يحتج الى أحازةوان كان وتنا 
على دأرثوان زاد على الثاث صح فى قدر الثات ووتف الزافٌ على الأجازة فاذا مات الم 


حكمالوتف ها 


و - له بالنظر #مردد ذلك أثيت ما آخرصلاح امأ منرم حك لها بالنظر فهل يشهتركان 
أو تقدم المرأة؟ » 

الجواب - اذا شرط الراقف النظر لمن يصلح من الذرية ولم بزدعلى ذلكو ثبت الصلاحية 
للرجل وحكم لهبالنظر فلا<ق للمرأة بعدذلك ولو انت :صلم ولايظن اختصاص ذلك إصيغة 
أفعل التفضيل بلهو فىهذه الصيغة أيضا لان الحق اذا ثبت لواحد ل ينتقل الىغيره ول يتعده 
بل لو شرط الواقف بصيغة أفعلالتفضيل والاصاح والارشد وثبتت الاصلحية والارشدية 
لواحد وحم له بهثم وجد بعدذلك'نصار أصاح أوأرشد لم ينتقل لهالحق لان العيرة بمن فيه 
هذا الوصفؤ الابتداء لافىالاثناء وإلالم يستقر نظر لاحد ء وأظير ذلك اذا قلنا لاتنعةد 
امامة المفدول مع وجود الفاضل فذاك ف الابتداء لافى الدوام » وهةصود الواقف تفويض 
الاغار إلىوا حد يصاحلاإلى كلهن يصلحء إلا لادى!لىجعل النظر مميع الذريةإذا كانوا صالحين 
و صل بسببذلك من اختلا ف الكلمة مايؤدى إلى فساد الوقففالا ولى حمل ومنء فى كلام 
الواقف على النسكرة الم وصرنة لاعلى الم وصولة رحيذئذ لاعموم لهافامه! نسكرة فى الاثبات فلالعم بللو 
فرض فيباعموم 5انمنتمومالبدل لامنتمومالشمول ه 

ا وائف وتف على أولاده شم أولادم بالفريضة الشرعبة ومن مات منهم 
انتقل نصيبه إلى ولده شم الى ولد ولده بالفريضة الشرعة لاذ كر مثل حظ الاثرين فان يكن 
ذالى [خوته وأخواته فان لم يكن فالى أقرب الطبقات اليه على ماشرح فآ ل الام إلى أنف. 
مانت امرأة من أولاد الآولاد عن أولاد عم ثلاث عمد. وخاتون أخوان. وفاطمة بنت عم 
ذهل تتتقل حصتها إلى الثلاثة أو إلى مد فقط كما فى حم الفريضة الشرعية التى عرل عليبا 
الواقف من أن ابن العم لاتشاركه [خوتهولا ابن عه به 

الجواب - الظاهر اثتقال حصتها إلى الثلاثة لعموم قوله أقرب الطبقات » وأما قرله 
بالفريضة الشرعية فمحمول على تفضيل الذ كر على الآثثى فى الآسهم فقط ويؤيد هذا امل 
أمور»أحدها قوله عقب ذلك لاذ كر مثل حظ الأنين فبذه جملة مننسرةللءرادبذ كرالفريضة 
الشرعية , الثانى أن الفريضة ممناها الوضعى المقدرة لامدلول ها غير ذلك والنقديرمن صفات 
الانصباء م6 قال تعسالى , ( نصيبا مفروضا ) ذلا دلالة للفظ الفريضة على منع ولا تأخير » 
الثالث انا لوأخذنا ل الفريضة الشامل لما ذكر لم نعط بنت العم شيا البتة وان ققداينالعم 
لآرن حم الفرائض انما لاميراث لا البتة ولا يقول به أحد هنا فتدين تخصرصه 
عاذ كرنام 

ا رجل وقف على أولاده الذكور وسمامم وقال ؛ ومن توفىمئهمانتقلنصيبه 


؟6١'‏ الحاوى الفتأوى 


اساي سس سب وه م 


الى ولده وولد ولده وأن الذ كور خاص.ة تحجب الطبقة العليا منهم أبداً الطبقة السفلى فان لم 
يكن للمتوفى ولد ولا ولد واد ولا أسفل من ذلك رجع أصيبه الى اخوته المشاركين لهفىهذا 
الوقف مضافا لما بأبديهم » وتوف الواقف عن أربعة أولاد ثم مات أحد الأربعة عن ثلاثة 
ذكور فأخذوا نصيبه ثم مات اك.انى عن ولد ذكر فأخذد نصيبه ثم مات الثالث عن ولدين 
دغيرين وولدى ولد تأخذ ولداه نصيبه ثم مات الولدان الصيران عن ولدى أخيبما وعن 
عهما فبل يرجع تصيوما الى ابنى أخيبما عملا بواو الدطف ولحرص الواقف ع_لى وصول 
نصيب كل أصل الى فرعه بقوله فان لم يكن للمتوفى هنهم ولد ولا ولد ولد ولا أسفل منذلك 
واووال هن حجمماأ هن ذلك عند هوت جدهها أو الى عبما هو 

الجو اب س يرجع الى العم دون ولدى الأخ علا بقوله :تحجب الطيقة العليا السفلى » 
وماذكر من التعاليل الثلاثة فاسد أماقوله عملا بواو العطف فانها لم يقصد بها التشريك.طلقا 
بل تفيد حجب العايا السفلى والا لاستحق ولد الخ مع وجود عميوها ولا قائل ,هو وأما 
قوله وحرص الواقف الى آستره فقدقال السبكى ف فتاويهفىمسألة وقفية ذ كرفماشبه ذلكالمقاصد 
اذالم يدل عليها اللفظ لاتعتبر » وأما قوله :ولزوال هن حجمرها الى آخرهفذ اكانما يعتبرابتداء 
عند مرت الأصل الذى هذان فرعاه وأما زواله فى الاثناء بعد اتقال الوقف الى ج,ة ليس 
هذان ذرعيه ذلا عبرة به بل «ذا هوت جديد لجبة غير الأولى ينظر نظرا آخر ألا ترى أنه 
لومات هذان الولدان عن نسل لاستحق اسلبما ماان بيدهها وم 35 اليولد الا ثىء فعرف 
أن زوال الحاجب فى مثل ذلك لاأثر له والا لاستحةا مع وجود النسل وذانا يقولان قدزال 
الماجب نا وحيائذ ول هذا مستدق هأت عن غير أسدل وشرط الوائتف حيك د العود الى 
الاخوة اأشار كين ولا اخوة «شار كورتب فاتتقلنا الى أعلى طبقة وهو الع عملا بتقدمالعليا 
على الفلى وأ كد ذلك قول الواقف المشاركين له فى هذا ااوقف «ضافا لما بأيديهم والم 
مشارك بيده حصة وولدا الخ لاثىء بأيد.هما فلا مشارة لا وهذا القدر المؤكد علاوة 
ويس المعول عليرايلالمعول على هاصدرنا به به 

م ع ارم هن آر اضى مصر بيد جماعة بكربة يستغلوتها ألم السلطان عن 
مستندم فأظررو | محضرا ثابتا على حا شافعى أنها وقف الساطان صلاح الدينين أيوبعليهم 
إشبادة جماعة مستندم السماع وأن لم يصرحوا به وحكم بموجب ذلك فبل يستحقون ذلك ؟ 
وهل للامام أن يقف بعض أراضى «صر على مثل هذه الجبة ءن غير أن يشتر.ها من بيت 
المال ؟ وهل لليخالف الذى يرى أب مصر فتحت عزوة وأن أراضيها لاتملك أن يتعرض 
لابطال ذلاك ؟ ٠‏ 


هل لأ حدأن يخيربعض اللأراضى التى يقفهالاماممنغيرشرا.ء بام ؛ 


الجواب - لمم الامام أن يقف بعض أراضى بيت المال من غير شراء على مثل الجهة 
المذكورة على الأصمم فى المذهب ذقد نص الشافعى على مايشهد لذلك وصرح بصحتهالقاضى 
حسين وأفتى به ابن أبى عصرون . وأ--عد المبنى ٠‏ والشاشى , وابن ااصلاح , والنووى . 
وقال ابن الرفعة فى المطلب : انه المذهب وصرح فل «نبم بأنه لايحوز أن يأتى بعد لغييره ؛ 
وأما السبكى فاختار لنفسه أنه لاجوز للامام الوقف لكن ماوجدناه موقوفا لأحدمن الآثمة 
ليس لنا أن نغيره ٠‏ 

فالحاصل أن عدم التغيير متفق عليه ه 

وقد حكى ابن الصلاح فى مجاميعه صورة استفتاء فى أراضى وقفبا الخليفة أو السلطارف 
نائب الخليفة على رجل ثم عقبه هل يصح وهل يجوز لأحد من الولاة تغييرهوصرفه إلىجهة 
أخرى ؟ فأجاب علياء ذلك العصر من سائر المذاهب أنالوقفف حم ولايملك إحد مننخاق 
ا اعتراضه ولا لغييره » ومن جملة من أفتى فى هذه الواقعة ابن أى عصرون وهو كان عين 
الشافعية فى زمن السلطانين العادلين نور الدين الششهيد ٠‏ وصلاح الدين بن أبوب وةانمفتيبما 
وقاضيهها وقد نص العلياء على أنم.ا ماوقنا الذى وقفاه إلا بافتائه » فالحاصل أن وقف هذه 
الأرض عل المذ كورين بح ولابحوز لاحد تغييره ولاقله إلى جم-ة أخرى وثبوت ذإك 
بالشبادة المستندة إلى الاستفاضة حيث لم يصرحوا بذلك صمح » أما فى الوقف فأصلا وأما 
فى المستحقين فضمنا كم قاله ابن الصلاح . وابن الفراح »؛ وليس للبخالف الذى يرىارت 
مصر قتحت عنوة أن يتعرض لذلك بنقض ولا ابطال لأنه إن ان حك بصحته فى الأصل 
حالم شافعى فذاك و إلا فعناه أمران ؛ أحدهما ثبوت الوقف ه.ا ذكر وما ثبت وقمه قدبما 
لايتعرض له لآن الظاهر وقوعه مستجمعا للشرائط » والشانى حم الشافى التأخر » وأص 
ثالث وهو أرب بعض المتأخرين ذ كر أن أمى الامام الأعظم وفعلهبرفمان الحلاف كم 
الحالم تفخما لثأنه ونص العلماء على أن السلطان صلاح الدين ماقف الذى وقفه تى أفتناه 
بذلك علماء عصره مرى الششافعية . والحنفية . والهنابلة ولولا إرادة الاختصسار لسةت 
عباراتهم فى ذلك ه 

مرت /:*-- اذائبتوقفية عين ولم يعلمما” ل الوقفوقانا أنه يصرف الى أقرب النساس 
الى الواقف هل مختص به الفقراء دون الاغنياء أم ,تر كون فيه ؟ 8م 

الجواب ‏ مختص به الفقراء من أقاربه على الأاصح ذأن كانوا ليم أغئياء صرف اليم م 

اك رجل وقف مصحفا على من يقرأ فيه كل يوم <زبا ويدعو له وجءل له على 
ذلك معلوما من عقار وقفه إذلك فأقام القارىء مدة يتناول المعلوم وم يقرأ شيئا ثم أراد 

) ىراخلا-١ج-‎ ٠١ (م‎ 


١6‏ الحاوى للفتاوى 

ااتوبة فا طريقه ؟ه 

الجواب ‏ طريقه أن بحسب الأيام النى ل يقرأ فيب ويقرأ عن ذل يوم حزبا ويدعو 
عقب كل زب للواثفت حيّى يوق ذلك » 

)له - واقف وقف,درسة وقرر با شيخا وصوفية فول يجوز للناظر أن يقرر فى 
المشيخة اثنين ؟ وهل يجوز للشيخ الاستنابة اذا كان به ضءف فى بدنه أو 6انله وظيفةأخرى 
تعارض هذه الوظؤة ؟ ه 

الجواب ‏ أوقاف اسلاطين . والامراء ظبا أصلبا من بيت المال أو راجمةاليه فيجوز 
من نان إصفة الاستحماق من بيت المال منعالم بالعلومالشرعية . وطالبعل كذلك . وصوفى 
على طريق الصوفية أهل السنة , ونسيب من آل رسول الله يكل أن يأ كل ما وقفوه غير 
«تقيد بماشرطوه ؛ ويوز_والحالة هذه الاستنابة لعذر وغيرهوتناولالمعلوم وان لم يباشر 
ولا استناب واشتراك اثنين قأ كثر فى الوظيفة الواحدة وأخذ الواحد عدة وظائف » وهن 
لم يكن بصفة الاستحقاق من بيت المال لم ل له الا كل من هذا الوقف ولو قرره الناظر 
وباشر الوظيفة لآأرب هذا مال بيت المال لايتحول عن حكه الشرعى عل أحدوهايتوهيه 
كثير من الناس من دخوله فى هلك الذى وقنه فبو توم فاسد لايفيد فى باطن الأامس 0 وأما 
الأرقاف التى ملكبا واقفوها فابا حم آخر وهى قليلة بالنسبة الى تلك » 

سال - اذا عجز الوقف عرنى توقية جميع المستحقين فبل تقدم نه الشعائر 
والشييخ أم لا؟ه 

الجواب ‏ ينظر فى هذا الوقف فان كان أصله من بيت امال #دارس الديار المصرية 
وخوانقها روعى فى ذلك صفة الأحقية هن بيت المال فان ان فى أر باب الوظائفت من هو 
بصفة الاستحماق من بيت المال ومن ليس كذلك قدم الآولون على غيرهم العلاء . وطلبة 
العم .وآ لرسولالله يران كانوا بم إصفة الاستحةاقمنه قد الأحوجةالاحوجو الافقر 
فالآفقر فان استووا كليم فى الحاجة قدم الأ كد فالا كد فيقدم المدرس أولاثم المؤذتف 
ثم الامام ثم القم » وان كان الوقف ليس ما'خذه من بيت المال اتبع فيه شرط الواقفف فان 
لم بشرط تقدحم أحد لم يقدم أحد إل يقسم بين جميع أهل الوقف بالسوية الشعائر وغيرثم » 

سال - المدارس المذية الأن الديار المصرية وغيرها ولا يمل للواقفف نص على 
أنها مسجد لفقد كتاب الوقف ولا يقام بها جممة هل تعطى حك المسجد أو لا ؟ ه 

الجواب - المدارس الثهبورة الآن حاها معلوم نما ماعلم نص الواقف أنهسا مسجد 
اأشبخونية فى الايرانين خاصة دون الصحن » ومنها ماعلم نصه انم! ليست مسجد «الكاملية 


حالمسجدالمو كو ف عل أشخاص معيئين -ومنئماتإماءهؤسفر ااناظر  ١686‏ 
والبيبرسية فان قرض مالم يعلم فيه ذلك ولو بالاستفاضة لم 5 يثنا مسجد لآرتب 
اللأصل خلاقه ن 

مر )اث -- قالوا:ان المسجد الموقوف علىقوم مخصوصين لايحوز لاحدأن يدخله أو يصلى 
فيه الا باذمهم فول المدارس والربط كذلاككر هل يرز للدوقرف عليبم الاذن فى الانتفاع 
مطلقا بالنوم والجلوس وال فل واجتتماع الخصوم والقضا. بينهم واقراء الصبيان أو هو مقيد 
بما كان على وفق شرط الواقف؟» 

الجواب - المجد الموقوف علىمعينين هل جوز لغيرهمدخوله والصلاة فيه والاء: كاف 
باذن الموقرف علهم ؟ نقل الاسنوى فى الالغاز أن كلام القعال فى فتاويه بوهم المنع ثم قال 
الأسنوى هن عنده والقياس جوازه » وأقرل : الذى يترجح التفصيل فان ؤان موقرفا على 


أشخاص معينة كزيد. وعمرو .وبكر ءثلا أو ذريته أو ذرية فلانجاز الدخول باذنهم وانةان 
على أجناس معينة كالشافعية , والنفية . والصوفية لل يحز اخير هذا الجذس الدخول ولو أذن 
م اأوقرف عليهم فان صرح الواقف عنع د خول غيرثم ' يطرقه خلا ف البتة واذا فلنا #واز 
الدخول بالاذن فى القسم الآول فى السجد . والمدرسة . والرباط كان لهم الاثتفاع على نحو 
«شرطه الواقف للمعينين لآنهم تبع لهم وهم مقيدون بما شرطه الواقف ه 

]انيه س جامع له ناظر فاتفق موت امامه والناظر مسافرةقر والساطان إمامافر لاظر 
اذا 2 عزله وتقربر خلاته 9 9« 

الجواب . اذا ولى السلطان إماما بعد موت الامام الآول والوظيفة شاغرة والناظر 
مسافر فبى ولاية صحيحة يازم الاظر إبقاءها وليس له عزله وتقريرخلافه ٠‏ 


1 زر الانصاف قل عاق الاوقاف » إسم ألله الرمن الرحيم ( 


مسألة ‏ أمير وقفف خانقاهورئب بماشيخا ٠‏ وصوفية وجعلهم دراهم. وزيتا.وصابونا. 
وخبزا وما فضاق الوقف ذهل يقدم الشي على الصوفيسة أو يصرف بينهم بامخاصة ؟ وه-ل 
يقتصر على صنف من الأصناف الى عينها الواقف ويترك الباقى أو يأخذرنينجميعالاصئاف 
النى عينها الواقف بالمخاصة ؟ وهل تجوز الاستناءة فىثىء منالوظائف أم لا ؟ » 

الجواب ‏ أقول أولا وبللهااترفيق : الاوقاف قسمان » قسم ليس مأخذه من بي تال مال 
ولا مرجعداليه وهذا الوق _ميناه علىالتشديدوالتحريص لاوز تناول ذرة منه الام استفاء 
ماشرطه الواقف لأانه مال أجنىلم مخرج عن ماك إلاعلىوجه مخصوص بالشرط المذكور ) 
وقم مأخذه من بيت المال بأن يكرن واقفه خليفة أوملكا من الوك السايقة كصلاح الدينبن 


١‏ الحاوى للفتاوى 


أبوب وأقاريه ؛ أومرجعه إلىبيث المال كاوقاف أمراء الدولة القلاوونيةوهنبعدهمالىزماننا 
هذا وائما قلنا إن م جعه الى ببت المال لآن واقفيه أرقاء بيت!لالوق؛.رت عتقرم نظر » وقد 
ذكرالشيخ تاج الدين بالسبى ؤوائعة وقعت بود السيكيانة وهى عبداتبى املك فيه لبيت امال 
فأراد 5 المال تأفتى جماعة بالمانع لان ذلك عقد عتاقة وعبد بيت الماللا >#وز 
عتقه وأدى آخرون بالجو از لآنه عقدبعوض لامجانا 0 لضع منه على بيت الال ثىء واختاراءن 
السيكى هذا الثانى أورده ف الترشيح اذا اختاف فى جواز العتق بعرض فا ظنك بدبغيرعوض 
واما لم ينص متقدءو الاصاب على هذه امسا لة خصوصما انما ملعم ماالباوى فىزمتوموا كا 
كثر ذلك ٠ن‏ بعد السثائة » وقدقام الشيم عزالدين بنعبدالسلام ‏ لماحدث ذلك و زمته ل 
الحانظ أبو القاسم بنعسا أر إسنده عنعمر بن عبد العزيز أنهدخل اليه بض أولاد خلفاء ببى 
أءية فقالله : أعطنى حقى من بيت الال ذةالله عمر:ما أو جك إلى أن أبيعك وأصرف ممنك 
فيمصااح المدلمين قال : وحكيف ؟ قال : لآنأباك وهوخايفة أخذ أمك من رقيق بدت المال 
واستّولدها إياك و يأن له ذلك تهوزان وأنت عبد بيت المال 03 وف طرقات النفية فترجمة 
بعض علءائهم أنه كانءن مالييك الخليفةالناصر فاشتغل بالعلم وبرع وصار اماما قأئما بالتدريس 
والاقتاء فأرسل اليه الخليفة الناصر بعتقه وقال له إنك قاثم بنفمع الممسلمين فرداليه العتاقةرقال 
أنا عبد بيت المالفلا يصعم تتهى (فان قال الم : ققد ذكر الاصاب قَْ الاير أن الامام 
تحير فيه بين لقتل والمن والاسترقاق لإ قلنا): لايصيح القياس على مسأ ل الامير لانه وز 
تفويته بالقتل قبالمن أولى ولانه ل اصرف فدنىء دن بلك المال غخلاف هذ[ الذىاشترى ثمن 
0 وأرضا ذقود نص الاصواب على أنه ليس للاعام ذلك ف الاعير بالتشبىبل ينظر مأ تقتضيه 
المأصاحة فتفعله وكيروت المصاحة دق هلا الجم الخفير منماليك بيك الال متعدر أو عسل 
وان وجدت ففواحد أوعشرة أومائة لاترجد ىألوف مؤافة وأى مصلحة فى عتقرم وجميع 
«أبراد لهم مسكنوم قعله عم الرق, أذاعرف ذلك عرف أن مص جع مابا “يدهم ألىأ نه مال بيت 
المال خهذا القسى من الارقاف مبناه على الاسائة والترخيص لان لكل من العلماء وطلية الهم 
هن الاستحقاق فبيت المال أضعاف مايا "خذونه منوم م 

والدليل على هذه التفرفة أمور » هنهاان الشيخ ولى الدين العراقى لما حكى قول السبى فى 
أاعطاء وظيفة العام 0 والفقيه لولده الصغير فرق نوه الارقاف الخاصة والبى مأ ءنذها دن الاك 
امال وأظن اللأذرعى سيقه إلى ذلك ؛ ومنبا أنه وقع فى بض كلام الباقينى التصر يح باأمتف. 
طلية الملم 0 كلرن هس هذه الاوقاف الموجودة الأن على وحجعة أنهم إستحةون دن بفث المال 


تمييز الوقف لاو ة 


ذلك وأ كثرءنه ذ كر ذلك ولس عمد بسبب ذلك أيامالظاهر برقوق » وهنها أنكاذاتأءات 
فتاوىالاووى 0 وجدتهما يشددانقالأوقاف غابة التشد 1 واذا َُ تأمأت فتاوى 
السكى . والبلقينى . وسائر المتأخرين وجدتهم يرخصون ويساون ا ذلك منهم مخالفة 
للنووى بل كل كك م وساب الواقع وزمئه فان غالب الأوقاف الى كنت فزمن النووى , 
واءنالصلاح ؤانتخاصة و[بماحدئت أوقاف الآتراك فىأواخرالقر نالسابع وكثرتفالةرن 
الثامن وه وعصر السب ومن بعده وقطعت الارزاق التى كانت تجرى على الفقهاء من بدت المال 
منعهد عمر بنالخطاب ال الخليفة المستعصم كل عامفر أى العلماء أنهذهالاوقاف فأرصدت 3 
بيت المال عوضا عما كانوا يأخذونه منه ذل ام ة رخصوا فيمالانهم كانوا يأخذرزذلك القدر 
نغير عل يكلفونه بلعلى القيام بالءلى خاصة فن وان ببذه الصفة جازلهفما بينهو بين الله الاخن 
9 اذم يقم بماشرطه الواقف » ومنل يكن نصفة القيام بالعلىاته شتغالاو اشذالاحرمعار الخد 
7 او العمل ؛ وقدقالالدمير ىق شرح المنر اج , سائلت شيخنا د يعنىالاسنوى ‏ مرتين 
عن غبية ااطالب عن الدرس هل بس:<ق المعلوم | وو يعطى بقسط ماحطر ؟ قال : ان كارت 
االطالب فىحال اتنقطاعه ش:ة شتغل بالعلم استدق وإلافلاولو<ضرولم يكن إصددالاثتغال]:-: حدق 
لآنالمقصود لمعه بال 3 0 د حطوره » و نيذهب الىأنؤذلك ون نأب الارصاد ء وقال 
الزركثى فى شرح المنباج ن لعضهم أن الجامكية على الامامة واطلب ونوهها من باب 
الأجارة موق لا رعق 3 اذا 0 بعض الصلوات أوالايام وليس كذإك بلهو من باب 
الارصاد والارزاق المبنىعء! الاحسان والمساءة مخلاف الاجارتفانها مز باب المعارضةوهذا 
يمتتع أخذ الاجرة عل ىالقضاء ويحوز ارزاقه من بيت المال بالاجماع انتبى » وهذا الذى قاله 
الزر كشى يح وهو مول على الاوقاف التىهىهن القسم الثانى ذا كان الآ كثرف زمانه واذا 
قلنا بقوله هن الاستحقاق مع الغيية قلذا به مع الاستناية من باب أولى ولا تقول بواحد من 
الام بن زالاوقاف البىء عن القسم الاول ؛ وعلىهذا تحمل فتوىا! نووى المع 3 رقول والقسم 
الثانى >واز اانزول واعطاء الوظيفة للولد الصغير ولانقول بذلك فى القسم الاول » و ينبنى على 
ذلك أيضاءسا" لة تقديم الشيخ فا ذانءنالقسم الارللايقدم فيه أحدل أحد إلابئص من 
الواقف ؛ وما دان هن القسم الثانى ينظر فان كانالشيخ بصفة الاستحةاق من بيعالماللاتصاه 
بالعم وبقية المذزلين ليسوا كذلك قدم النميخ اذا ضاق الوقفب قطعا لانه منفرد بالاستحةاق ؛ 
وان كان الكل بصفة العسل والشيخ أحوج منهم قدمكا يقدم اذاضاق بيت المال الأحوج 
الأحوج ء وان استووا فالعلم والحاجة صرف ينهم ,ا محاصة منغير تقدم ء ويذبنى على ذلك 
أيضا مسائلة الاقتصار على صنف من الاصنا ف المقررة ففي القسم الارللايقتصر بل «صرف 


١‏ الحاوى للفتاوى 


هن فل صنف بالخاصة مراعاة لغرض الواتفت وؤ الثانى وز الاقتصار عند الضيق والاولى 
الاقتصار على اانقد لانه أيسر وبه صل سائر الاصناف والله أعلم ه 


3 كشف الضبابة فى مسألة الاستنابة م بسم اللهالرحن الرحيم بي 


اديه وسلام على عياده الذين اصطفى »وقم السؤال كثيرا عنالاسآناية فىالوظائف ثقد 
ممت البلوى ماوتمس.ك كثير من النظار ففقدم جوازها مال عن النووى , وابنعيد السلام 
أنبما أقيا بعدم جوازها ‏ وتمسك طائفة منبمفجرازها ما نقله الدميرىفى شرح المنواج عن 
السبق وغيره انهم أفتوا يحرازها » وقد أفتيت بذلك غيرمرة ه وسئات الآن عنثحريرالقول 
فذلك من جهة النظر والدلول فوضعتله هذه الكراسة ه 

ونيدا بنقل كلام السبكى وغيره فيذلك قال السبكق فى شر ح المنهاج فيباب الجمالة «أئصه : 
أرع - يع كثير! فىهذا الزمان امام مسجد يستنيبقيه ‏ أفتى ابنعبدالسلام . والمصتف باله 
لابستدق معلوم الامامة لاالمستنب لعدم مباشرته ولاالنائب لعدم ولايته قال واستنبطت أنا 
من قول الاصعاب أن لدول اذا استعان بغيره وحصل منغيره العمل على قصدالاعانةمنفردا 
أو مشاركا اذامجعول له يستحق قال الجءل أزذلك جائر وأن المستنيب يستحق جميع المعلوم 
لان النائب معين لهلكنى أشترط (إذلك أن يكون النائب مثل المستنيب أوخيرامئه لارنف 
المقصود ف الجعالة رد العبدمثلا ولامختاف باختلا ف الاشخاص والمقصودؤ الامامةالعلموالدين 
وصفات أخرفاذا كان المترلى بصفة ونائيه مثله فقّد حصل الغرض الذى قصده مزولاه فكان 
كالصورة المفروضة ف الجعالة وإذا لم يكن إصتفه لم حصل الغرض فلا يستدق واحد هنهما ان 
كنت التولية شرطا وانلم تسكن شرطا استحق المباشر لاتصافه بالامامة المقتضية للاستحقاق» 
والاستنابة فى الامامة تشبه الت كيل فيالمباحات ؛ وفىمءنىالاماءة كل وظيفة تقبل الاستنابة 
التدريس ونحوه وهذا فيالقدر الذى لايعجر عن مراشرته بنفسه أعافىما يعجر عنهفلا اشكال 
فالاستناية ‏ هذا كله كلام السركى » ونقله الشبيخ كال الدين الدبيرى فيشرح المنهاج رأقره » 
ثم قال : ا نالشمين فخ رالدين بنعسا كر مدرسا بالءذراوية. والتقوية . والجاروخية ‏ وهذه 
الثلاثة بدمشق ‏ والمدرسة الصلاحية بالقدس يقي بهذه أشهر! ومرذه أشمررا فى السنة هذا مع 
عليه وورعه قال : وقد سل فىهذا الزمان عن رجل ولى تدريس مدرستين فىبلدنينهة.اعدتين 
كحلب . وديشق فاتتى جماعة يحراز ذاك واستنيب منهم قاضى القضاة بماء الدين أبر اليقاء 
السك . والشبيخ شهاب الدين أحمد بن عبد الله البعليى . وشمس الدين الغزى . والشيخ عماد 
الدين الحسباني كلهم من الشمافمية » ومن الحافية . والمالكية . والنابلة آخروناتري ه 


حك الاستنابة ذه ١‏ 

وأقول قد أباح الله ورسوله وحملة الشرع من جميع المذاهب الاسةنابةىعدةمواضع 9 
واحد منها يصلح على انفراده دالا مسقلا لجراز الاستنابة فىالوظائفر فى قسمان,قسم جوز 
الاستداية فيه واذلم يكن عذر . وقسم لاحوز [لامع المذرء فائما القسم الآرل ذفيه فروع : 
الارل تجوز الاستناءة فى فسل أعضاء الوضوء وان لم يكن لهعذرقالالنووى : ولائعلرفيذاك 
خلافا بين المسلمين إلا ماحكاه صاحب الشاملعنداود الظاهرىأنهتال : لايصح وضوئرهاذا 
وضائه غيره ورد عليه با'ن الاجماع منعقد على خلاف ماقاله » وكذا تجوز الاستنابة وصب 
الماء على الاعضاء وفىاحضاره تاطهارة من غير كراهة فيبما سواء ذازله عذر أم لم يكن نه-ذه 
ثلاثة فروع » الفرع الرابع : يحوز هن أراد التيمم أن يستنيب رجلا يطلب عنه الماء سواء 
كازله عذر أم لا قال النورى : هذا هوا مذهب الصحيح المشبور » وحكى الخراسانيون وجها 
أنه لاوز الاستناءة إلا لمعذورقال : وهذا الوجهشاذ ضعيف » الخامس : يجوز أن يستنيب 
هن بهمة و رعس أعضاءه بالتراب واذلم يكن له عذر على الصحيحر فيهالوجهالمذكور أبدلا وز 
بلا عذر قالالنووى : وهوشاذ ضعيفت » السادس ؛ 5 نالاصل فالاذان أن يذرنمنوظائف 
الامام الأعظم لانه منشعائر الاسلام والامامة والكم بينالناس وهذا قالعمررضىاللهعنه: 
لو أطيق الأذان مع الخليفى لاذنت فتفويضه الى غيره استنابة » السابم : الامامة فى الصلاة 
أيضا هن وظائف الامام الأدظم ولهذا استمر الخلفاء دهرا ثم الذين يقيمون الماعة فتفريض 
ذلك الىغيره استنابة ؛ ومسا يدل على أنها منوظائف الامام الاعظم أنعير بنال#طابرضى 
انه عنه لما طعنه أبو (ؤاؤة وعهد الىأهل الشورى أوصى أن يصلى صوورب بالناس<تى يجتمعوا 
على خليفة فليا ثوفى عمر وحضروا للصلاة عليه أراد عثهان أن يتقدم وذلك قبل البيعة فقال له 
عبدالر*ن بنعوف : ليس ذلك لك الآن اماه ر لصويب الذىأوصىله » الثامن : منوظائف 


إمام الصلوات أن يا'مر المأموهين بنسوية الصفوف عند ارادة الاحرام فلو كارب |اسجد 
كيرا (1) ستناب رجلا يامرهم ب:سويتها » التاسع: يجو زأن يستنيب مزينظر له هلطلع الفجر 
أوزالت الشمس أو غربت الشمس أوغرب الشفق لاجلا لصلوات والصومولايلزمهأن يدول 
ذلك بنفسه واذلم يكن لدعذر ؛ العاشر : إقامة اجلممة والخطبة من وظئف الامامالاعظم أرضا 
على ماقررناه وتفويضه للغير استنابة » الحادى عشر استخللاف الامام اذا خرج “ن الص لام 
لحدث أو رعاف رجلا يتم الصلاة بالمفتدين استناية » الثانىعمر : اذا صلىالامامالاعظمالعيد 
في الصحراء باللاس ستناب رجلا يصلى بالضعفة فيالمسجد » الثالثءث ريو الرابع عثر : تجوز 


الاستناءة فىتفرقة الزذذ وفى نتها » الؤامسعثشر. والسادس عثر : تر زالاسة.ا بآ صرف 


(1) فىنسخة فان كان المسجد كبيرا 


5 الحاوى للفتاوى 


وففذبهم الاضحية ء التاسع عشر : تجوز استنابة أصناف الز كاةفىقبضم! لهم ذكره فى الروضة 
من زوائده ؛ المشرون : الحكم بين الناس وظيفة الامام الاعظمفاقاءته القضاء لفصل الاحكام 
استناية ولم يستنب النى يل قاضيا ولا أبو بكر وأول هن ادناب عمر - أخرج الطبراق 
بسند حن عن السائب بن يزيد هان النى يَلكع وأبا بكر لم يتخذا قاضيا وأول مناستقضى 
عمر » قال: رد عنى الناس فالدرهم والدرهمين , وأخرج أبو يعلى بسسند حم عنابن عمر قال 
ها اتخذ رسول الل يلل قاضيا ولا أبو بكر . ولاعمر حتى ذان فىآخر زمانه قالليزيدابنأخت 
تمر | كفنى إعض الامور ‏ يعنى صغارها .. » الحادى والعشرون الىالثالث والثلاثين : ولاية 
الحسبة . وولاية المظالم. وولاية الجراثم , وامارة الجهاد . وإمارة سائر الاروب . وإدارة 
تسيير الحجاج . وإمارة إقامة الحج . وولاية قسم الفىء وااغنيمة . وولاية الجزية . وولاية 
الخراج . وولاية الاقطاع . وولاية الديوان . وولاية النظر فىبيت المال ذها ولاايات شرعية 
وه من وظائف.الامام وتفويضه اياها لغيره استنابة ومم نواب له » وف عمد لها المأوردى 
أبوابا فى كتاب الاحكام اللطانية فليت شعرى كيف تندكر الاستنابة فى عمل وظيفة وثواب 
الامام الاعظم طبقت الديا فى كل بلد فى أنواع الاعمال ااتى كلبا وظائفه ومطوقة به شرعا 
ومتعلقة بذمته وعطوقة بعنقه يسأل عنها يومالقيامةعملاعملا ؛ الرابعرالثلاثون : لولى النكاح 
أن يستذِب رجلا فى تزويج موليته » الخامس والثلاثون : قال الماوردى وأقره النووى او 
ابيا عرو يارة قبر النى ل لم يصمم ء وأما الجعالة عليرا فان كان على مجرد الوقوف عند 
القير ومشاهدته ل لصحم لانه لاتدخله النياءة وان 6ن على الدعاء عند زيارةقبرهجاز لا نالدعاء 
مما تدخله النيابة ولا يضر الجهل بنفس الدعاء اتتبى » فكذلك تدخل النياة فى وظيفة قراءة 
القرآن والدعاء للواقف , السادس والثلاثون : ذهب السبكى الىأنه وز أن يستأجر الشخص 
انسانا الدعاء فقول : استا“جرتك بكذا لتدعولى بكذا فيذكرماشماء م نأمورالد نا والآخرة » 

فهذه ستة وثلاثون فرعا كلها فيالعبادات » وما جازت فيه الاستنابة من غير العرادات طرفا 
البببع بانواعه والل . والرهن . والهبة . والصلح . والابراء . والحوالة . والاقالة . والضمان. 
والكفالة , والشركة , والقراض . والمساقاة . والاجارة . والجعالة . والابداع . والاعارة. 
والاخطذبالشفعة . والوقف ٠‏ والوصية . والنكاح 1 والخلم . والطلاق . والرجعة . والاعتاق, 
واالكتابة'. وقيض الديون . واقباضها . والاءوال . والجرية . وتعيسين !لختارة للنكاح أو 
الطلاق وممللك المياحات 6الاحياء . والاصطياد . والاح]تطاب . والاستقاء . والدعوى. 


والجراب . واستيفاء الحدود وسواء فىؤل ذلك 5ن للموذلعذر أم لاوجوز لعضبم الاستنابة 


حكم الاسئنابة جل 


فالاترار . والالدقاط , والظبار . والتديير ) فهذه حوماثة مو ضع أباجعلما «المسلمين الاساناية 
فهامن غير عذر وغالءها مما اتعقدفيه الاجماع أؤلا 55 مأ نتلدق الوظائ ف النى ميئاها على الاحسان 
والأسامحة بواحد منبا ؟ ه 
ومن ألطف الفروع التى تجوز فيه الاستنايةماذكره امامالحرمين فالأساليب أنهيجوزآن 
تأجر رجلا ليسرق لدشيئامنأموال الكفار من غير قتال ويكون ماكا للمستأجر » ومن 
ألطفها أيضامافى فتاوى اب نالصلاح أنه>وز أن يستأجر رجلا ليقعد مكاءه فى الحبس فاذا كان 
هذا فيالحبس المقصود منهالرجر والتعاق بانسانمعين ففى سدوظيفة أولى *« 
إسل) وأماالقسم الثانىوهومايكونعند العذر ففيه فروع؛من,اجراز الاستنابة فى 
المج للمخصوب وجواز الاستناية ففرى اججارلن حجبنفسه وحص لهعذر أيامالرهى وجواز 
الاستناية فى الصوم عن الميت على ماصمحه النووى ووردت به الاحاديث الصحيحة»رجواز 
الاستنابة فى الاعتكاف عنه فى قول حكاه الإويطى عن الشافعى»وجواز الاستنابة فى الصلاة 
عنه ف وجه حكأه م 
لإفسل) ذكر الحافظ عمادالدن بن كثير فيتارضهفىترجمةالشبيخحى الدينالتروىأنه 
باقن تدر يس الاقبالية نياب عن 1ن خلكان وكذاك الفلكيةوالر كنيةوهذاءنالنووىدليل على أنه 
تجوز الاستنابة لآنه أورعمنأن يفعلمالا جوز ه 
اا ومن الدليل على جو از الاس؟نابة أن جماعةهن الصحاية انو ايفتونالناس فىزمن 
ى مم والافتاء بالاصالة إما هو منصب اله ى عله لآنه ا مبعوث لتبليخ الناس ولعليموم 
0 العلذاء بعدوفاته] ماهو بطري ى الخلافةوالورا”: عزدفاة ؤثم فىحياته باذنه استناية منه هم 
ليق ومواعنه بماهو متصب لهعلىوجه انياية ع وقد عقداء سعد فالطبقاتباباً فذكرمن طرف 
يفتى بالمدينةعلى عهد رمو لالله يه فارج فيه عن ابن مر أنهسئلمن كان يفتّى الناس فيزمن 
رسولالله يله ؟ قال:أبوبكر . وعمر ء وأخرجعن القاسم بنحمد قال : دان أبو بكر . وعمر . 
وعثهان . وعلى يفتون على عبد رسو ل الله يله » وأخرج عنأبىعيداللهبنئيار الأسلى قال : كان 
عبدالرحمن بنعوف #منيفتىىءهدرسول الله له 3 وأخرجعن كعببن مالك قال : ا نمعاذ 
ابن جبل يفتى الناس بالمدينة فحياةرسول الله يلم ؛ وأخرجعن سبلب نأب حثمةقال : 6 نالذين 
يفتون على عهد رسو لالله 2 ثلا ثة من المهاجر نر ثلاثةمن الانصار عمر . وعثيان ٠وعلل.‏ 
وأبى بن كعب . ومعاذينجيل ٠‏ وزدبن”ابت ) وول صل من هذه الأثارمانية كانوايفتونوالئى 


ل حى وقد جمءتهم فى ببة كين فقلت 5 


(؟١5؟-‏ ج١١‏ الخارى) 


عض سنن 40 


لم ”د نهم علس عم بسكو حصو عضي مومو دوك عدم 
"كر لكك مصكي حر لكك مجر كرك لتم رك ج كرحس صبت "ام 
كا وح مسنم له وضع حزن ل كسك شوم دوم د رمضم لدوم مي 
ل ل ا ل يا 3 
جكب نم ج '؟ تمك رم رمتب صصسع بسكي امك جكج جرم ل 
ركه “1 رز مم كف محجصقم مومسم رص معد تيع متسس مسا| 
و رسقمد وي حمر كوا متي بوكس بارس كن مووكين رم كما 
وح سوه جوم مرجب وس متسر طم جو عجر جبك بو ورذ / حو 
6 ف عرصم جك تجو سجر يأوردع معد جو كم موك جو روم نك 
حج رمرم وس كهن نوم بم جو موس سوعع مو بم (مسسم) 

ف م ممجكيس جر جص مسن بترم 
كسب د بن مط مسنم ملحو تسم تع جكب لسرم لنعزم صن 
للا ا لسن ١‏ يات لكان لك 1ل و 
“هلوفط كمي عمف د لسعو وفك رلوم اجو عو" مود كل ور مه 
م صم فرعم كج مول ممم ان يننا ال ل ال أن 
مي )١(‏ م6 ] ركمو سس لاه لو ضج ود وترده حخرلم جلو 
ب كل ععجم مص > ذف لول مر جسن ء: مو ممم ممجسسه عجدير لتكم ‏ 
د بكي لنية متسر حب كي سك مت اه ري مذ مميسع و عجو حي جود 
اتا ص لصحم كم ممع «عز مميسو مت ليدع ببس عسي يرنه 7ك بيده شاوس 
حم لسر لولح حجتراة صر وجتنم تيون لمك نوه مرق عن موديو توس أن 
يع بي جومصع عبنم : م ومو لم عينص ل رمه عل عم جاموى 
مس عه رس عب يي © ١‏ مص كم 6د جب “هك جم ججه مكتم “مرك مره 
اتوم مو لبجم جورم كسك : مو كيز لضعكج هن وو سجب رو جيسو 
كد م ”أ ركوج خووم ممم متيره جته لواف جك مود لمع اس ”أه 
"ا ل لب قم رمعب صن مجممرم بحرك موض روط م ]هله رعسم 
ل ليك 

صذوم وعم مصاع للد وكير "ىر جنيو 


قاس لان الم 


حكم الاستنابة .ومن وقف شيئاعل أولادهالذكور و أولاد هدو نالاناث ١‏ 


ويجوز ارزاقه من بيت المال الاجام انتّهى ه 

وقال الدميرى فى شرح المنباج فى باب الجعالةسا'لت شيخنا ‏ يعنى الاسنوى - مرئين عن 
غيبة الطالب عن الدرس هل يستحق المعلوم أو يعطى بتسط ما<ضر ؟ قال : ان كا نالطالب 
فيحال انقطاعه يشتذل بالعلم استحق والافلا ولوحضر وم يكن إصددالاشتغال لم يستحقلان 
المقصود نفعه بالعل لاتجرد حضوره وكان بذهب الىأزذلك منباب الارصاد اتبى ٠‏ 

ومن صوو ذلك مايشترى من أراضى بيت المال بالحيلة من غير يذل تمن معتير كه 
حم ماوقفه الساطان من أراضى بيت المال وقد أراد برقوق فى سنة نيف وممانين وسبعالة 
[بطال جميع الأوقاف وردها الى بيت المال ذه الحجة وعقد إذلك يماسا حضرةعلياء عصره 
فقال الشيخ سراج الدين البلقينى ‏ أمامارقف على خدية وعريشة قم وأما مارقف على 
المدارس والعلاء وطلبة العلم فلاسدل اليه لآن لى فى الؤس أ كثر من ذلك وإما بأ كاون 
من هذه الآوقاف بسبب استحقاقيم من بيت امال » ومن صور ذلك مااشترى بعد ميحج 
وبذل فيه الأن المعتبر ولسكن ذان مشتريه من الآئراك الذين أصلبم عبيد بيت المال وأعتقيم 
السلطان مجانا فان عتقبم فى هذه الصورة غير يم فكل مافى أيد.هم ملك لبيت المالقتجرى 
أوانهم على هذا الحم 5 
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الخد له وسلام على عباده الذين اصطفى ؛ وبعد فقّد وردعلىسؤالمنبلاد دورق صورة 
قال الواقف فى كتابرقفه : وقف على أولاده الذكرر وأولاد أرلادهم الذكوو دون الاناث 
فآن لم ببق من أولاده الذكور أحد يكون وقها على أولاده الاناث ماتقول السادة العاساء فى 
معى قر له فان لم دَق مل أولاده الن ور يكون وكفا على أولاده الاناث 6 وفى مجع الضمير بن 
الجرورين فيه مها لماذا برجعان ويماذا عه ممى كاب الوقف وما تقول فيءعن قالبتحريم 
ماتصرقرا فيه باذن الحا كين الحنفى . والشافمى . هدة سبع وعشرين سئة زعما منه أن معنى 
كتاب الوقف مُكذا المفبوم من العبارة الواقمة فى كتاب الوقفوهى - أى الطاحوئة - وقف 
على أولاده الذّبور أى على أولاد الواقف الذكور لا أن الضميرفى أولاده راجعالى الواقف 
وعللى أولادمم الذ كور الضمير راجع الى أولاد الذكور دون الأاناث نفى عن إناث الذ كور 
فآنلم اس من أولاده الذ ور يكرن وما على أولاده الاناث فأ بعد يكون وتنا على الدجد 
الجابيع المعمور بدورق وفملم دن ذلك أن الراقف اختص أولا الى ذ كور الواقف وخرج من 
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البين ناث الذ كور خائيات بحم عبارة دون الاناث ولم يست<ق الوقف إلا هن هو رن 
الاناث الصلبة للواقف ولو بقى أحد من تلك الاناث اأصلبية يستدق الى -ينالانقراض و إلا 
لاستحق له أحد غيرها فمن عانده يأتى بحجة شرعية لاحجة عقاية ‏ هذه صورة السؤال ه 

فنكتبت عليه مائصه ‏ قول الواقف على أولاده الذكور وأولاد أولادهم الذكور دون 
الاناث ينفى أولاد بئات الذكور لابئات الذكرر » والحاصل أن الواقف قصر الوقف على 
من ينسب اليه فأولاد بنيه طون ذحكررا ذانوا أو إناثا اذا وجد شرط الاناث رهوفقد 
الذ ئور وأولاد بنات بنيه لايعطون البتة لآنهم لايذسبون اليه فبنت الابن تنسب الى جدها 
كان الابن وبنت البنت أو ابن البنت إنما يذسبان إلى أبيهما لا الى جدهما أنى أمبما فضمير 
أولادم للا“ولاد والذ كور صفة لأولاد المضاف الى الضمير لالآولاد الأول المضاف إلى 
أولادثم اذ لوكان صفة له ارم #ذور أشد ودو الصرف الى الآرلاد الذ تور ٠ن‏ نسل جمبيع 
أولاد الا“ولاد الشاءل لاذكور والاناث فيازم الصرف الى ابن بذت الابن وهوخلافتالمراد 
المفورم هن سياق غرض الواقف حيث هنم بنات نفسه مع وجود الذكور فلايمكن اعطاء من 


أدلى أت ابن مع وجودثم ووجود بنات نئاسة فعلم أرنف قصوده اعطاء من السب اليه 
من بليه وبناته واولاد بنيه ذكورا وإباثا وأولاد بنى بذيه دون أولاد بنات بنيه وعلم شرط 
فقد:لذ كورفي اعطاء الاناث من صلبه بالنص منه و من بنات أو لادهإمابالق,اسعليرن وإابعموم 
نصه فان قوله أولاده فى الموضعين وهما فان ل يرق ٠ن‏ أولاده الذكور خرن وقفاعلى أولاده 
عدا أن أولاد الارلاد لايدخاون ف الوقف على الاولاد فم-ذأ مدرك آخر خاص أده 
الواقمة ‏ هذه صورة الجواب » 

وقد أورد عليه أنه على هذا التقرير يازم خلو نص الواقف عن استحقاق أولاد أولاده 
فانه لم بذ ثرأولاأولاده وأولاد أولادهم ول بذ كرأولادم ؛ وأقول هذا الام ما زادناية.نا 
فما أفتينا به من استحقاق بنات أولادء بشرط فقّد الذكور ومن أن الذكور صفة لاولاده لا 
لارلاد المضاف هو اليه وهن أن قوله أولاده قُْ امو ضعين شامل إعدوم لفظه الحفيقة والمجار 
أعى أولاد صليه وأولاد أولاده 0 فان قلأت 4 ٠:‏ ان لمذلك حدى أفهمه 3 : الذى حمل 
عليه عيارة الوائف أن قوله وقف على أولاده الذكرر ليس قاصراً 0 أولاد صليه بل عاما 
فى جميع نسله الذكور الطبقة الاولى والثانية والثالئة وهكذا الى آخر نسله لإ ذفان قلت ) : 
ذيف تقول ذلك وذيف يسوغ لك هذا الخل وهذا عندك ف المنباج ولا يدخل أولادالاولاد 
فى الوقف علي الاولاد فى الاصمم فبذا اقتاء بالقول المرجوح لإقات» كلا غير أنك فاصرءن 
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ادراك المدارك » والمدرك فىهذا الل أمرر » الارل أن شراح المهاجقالوا : إن ل الذذق 
فها اذالم يرد الواقف جميعبم فان أراد ذلك دخل أولاد الاولاد قطعا ‏ ذكره ابن خيران 
فى اللطيف » وارادة الواقف تعرف بالقرائن وقد قامت هنا وهى مايذكر بعد هذا الاص 
الثانى أن قوله وأولاد أولادمم الذكور قرينة ظاهرة فى أنه أراد بالاولاد جميعذ-لهلاأولاد 
صلبه فقط وص على هذا الفرع مخصوصه وهو الطبقة الثالثة ليبين شرطبا الخاص بها وهو 
أنيكون من ,بأسب الى الواقف بأن يكون من ذرية أ ولا أ و لادهالذ كررلامسذريةاً ولاد مالاناث 
ولو كان المراد بالأولاد الصلبيةفققط ازم أنيعطى الاولاد وأولاد أولادهم دون أولادث وهو 
خلاف ااظاهر ء الثالك أنهليسالمراد أيضابأولاد أولادهم طبقةخصوصة بلهوعامفكل طبقة 
هن انسل وان بعدت لابعطى هن طبقات الذسل الامن بدلىالىالواقف بم<ض الذكورولا يعطى 
من أدلى باناث فكما أنهذاعام فى أولاد أولادهم|صلبهم رمنسفل فكذلك قوله على أولاده عام 
فيمنه لصلبه ومنسفل » الرابع لوأخذنا بالخصوص وقلناالاولاد خاص بالصلبيةدون أولاد 
الاولاد لكان الثانى أيضًا كذلك وهو قوله رأولاد أولادهم فم يكن يعطى من أولاد أولادم 
الاطبقة واحدة ومأولاد م لصلبيم وكات بحرم جميع الطبقات بعدم رينقرض أهل الوقف 
بانقراض الطبقة الثالثة ولا سبيل الى ذلك » الخامس أن الالفاظ براعى فيبا عرف أريامسا 
والواقف لهذا الوقف والحام به والموثق كلهم حنفية ومذهب الحنفية أن الوقف عل الاولاد 
دخل فيه أولاد البئين + 
قال فى امحيط لووقف على ولده يدخل فيه أولاده لصلبه وأولاد أبئائه وفى أولاد البنات 
روايتازعنسمد انهم يدخلون فيه لاداسم الولد يتناولهم لان الولداسم ال :ولدمتفرع من الاصل 
وأولادالبنات متفرعة متولدة منالام واءهم متولدةمن الجد فكانت براسطة الام مضافة الى 
الجدة » وقال فى موضع اعرارال يتن هذه صدقة موقرفة على أولادى و فيه البطون كبا 
لعمو ماسم الاولاد ؛ وقالفىهو ضع آخر:لوقالهذهصدقة علىو لدىوولدولدىوأ ولادهدخل فيه 
البطون ذلها وان كثروا الأقرب والابعد فيه سواء لانه لما قال أولادهم فقد ذكرم ممنافا الى 
أولادءلا الى نفس الواقف فقد ذكر أولادهم علىالعدوم فيقع ذلك على البطون كلها انتهى *» 
عل أنالواقف ومن وثق عنهاقتصر عل لفظ الاولاد فى الوقف لاعتقاده أنه شاءل جميع 
نسله بناءعلى مذهبه وزاد هذا المراد ايضاحاتتصيصه على شرط مختص ببعض الفروع النازلة » 
فعلم أنعساده بقوله على أولاده الذكور جميع نسله منصلبه ومنسفل فكذلك قوله يكون وقنا 
على أولاده الاناث يكونص اداه جميع الاناث من لله من كا نت لصلبه و بئات بئيه وخرج ببنات 
بناته و بناتبنات بنيه بالشرط الذشرطه » ويرشح أرالوا اقفر الموثتي مشيافىلفظ أولاده على 
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الشهول ا على مذهبهما أزعبارة الواقف وجيزة جداليس فها[لاهذ|القدرالمذكورفالؤال 
منغير لسط ولا اطناب كما يفعلهموثةو بلادنا » الامس ااسادس أن الذى زعم اخراج بنات 
البنين من البئين متمسكا بماتمسك هأخطأخطأ ثانيا بعد خطأه أولاحيشراماخراجبع مرن 
لفظ الآولاد مم دخوهم فيه فى«ذهبه وذلك أنهاذا نظرالى قول الواقف فانم يبق من أولاده 
الذكوو يكون وتفا على أولاده الاناث فان أخذلفظ أولادهفىالشةين على العموم فىأولاد 
ااصلب وأولاد البنيننهوالمدعى ويلرمه أن يعطى بنات البئينوان أخذه على الخصوص فيبما 
بأو لادالصاب قلنا له ياغافل يارمك انلالعطى من اولاد الآولاداحدا فانهرتب على فقداولاده 
الذكور اعطاء اولاده الاناث وقد جعلت الآولاد فيبما خاصا بالصلبية فلزم أن تعطى بنات 
الصلب عند فقد ذكور الصلب وئصرفه الىالجامع عندفقد [آث الصلب ويذهبأولادالولاد 
الذكور خائبين فيبقىقولالواقف:وأولاد أولادهم الذكور لافيا لايعمل به وهو باطل » وان 
أخذه على العموم فالشق الاول دون الثانى فهو نحم بحت فنعين أن يكون ممنى قوله فان لم 
بق هن أولاده الذكور أى من فروعه صلبية ومن سفل يكون وتفا على أولاده الاناث أى 
فروعه صلبية ومن سفل » هذا ماسنح فى هذه المسألة والله أعلم ه 
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الجد بل وسلام على عاده الذن اصطفى 0 وقع السؤال عزوتف الملك ا اأؤيد شيخ وذلك 
أنه وقف وقفا وقالفيه مبمافضل بعد المصارف إصرف لاولاده لصلبدثم لارلادهم #ملذريتهم 
ونسلهم وعةبهم طبقةإعد طبقة تحجب الطبقة العلءامنهم أبدا الطبقةالسفلى على أنمن مات منهمعن ولد 
أو ولد ولدوان سفل انتقل نصيبه اليدفان لم يكنلهولد ولانسل ولا عقب ال أصيبه الىهن 
هو فدرجته يقدم الاقرب الى المترق منهم فالاقرب ويقدم فىالاستحقاق منأه لالدرجة 
الاخدوة علىغيرهم ويقدم الأ الشقرق على الآخ الابوابن العمالشدقيق على ابنالعملللاب وعلى 
أنه من توق منهم وم نأولادهم وم نأولاد أولادهم ومن ألساهم وأعقابهم وان سفل قبل 
استحقاقه لثىء منمنافم هذا الوقف ورك وادا أو ولد ولدأو نسلاأوعةبا أوأسفلمنذلك 
ستحق ولده والاسفل منه ما كان يستحقه المتوثى لوبقى حرا حتى يصير إليه ثىء من منافع 
هذا الوقف وقام فالاستحةاق مقام المتوفى أبا كا نأو أما أوجدا أوجدة ومن يحرىجراهم 
ومات الواقف وخاف اولادا ذ كورا واناثا ثم ماتوا ولم ببق للواقف الا ابنة واحدة فانتت 
وخلفت ابنة وابناين فهسل نقدم الابنة عملا بقول الواقف ةدم الآقرب الى المتوقى منهم 
فالاقرب او يشاركيا ابن الابن ؟ » 


مأوردفيمن ستحق الا قاف من اللابناه لا 

فأفتيت ما نصه , تختص البذت بنصيب أمها ولايشاركبا ان الان وذلك لآم بن 0 
أحدهما قوله ان من مات عن نصيب وله ولد وأسفل منه ينتقل نصيبه لولده ويقدم الأقرب 
الى المتوفى منبم فالآفرب » وهذه صورة هذه الواقعة فان بذت الواقف مانت عن تصيب ولا 
ولد وأسفل منه فينتقل نصيها لولدها ويقدم الأقرب وهى البنت ع_لى الأبءد وهو ابن الابن 
عملا بتنصيص الواقف فى هذه الصورة م#صوص,ا » والثانى قوله تحجب الطبقة العلا الطبقة 
السفل فد أفتى السبكى فى هذه الصورة بعينها بأن العمة تختص ولا يشاركها أولاد [خوتها 
هكذا اجاب به فى ثلاثة «واضع من فتاويه وفال عملا بقوله نحجب الطبقة العلياالطبقة السفل 
وقال : ان العمل مبذه اجملة أولى من العمل بجملة ومن مات قبل الاستحتاق الى آخره لأآن 
العمل باجلة الأولى لايؤدى الى الغاء الجملة الثانية بالكلية لأنها يعمل بها فى بعضالصور وهو 
ماإذا فد من هو أقرب مخلاف العمل باججملة الثانية فانه يؤدى الى الذاء اجملة الاولى بالكلية 
فان حملبا عل حجب كل أصل لفرعه فقط غير مفيد لعدم الحاجة اليه اذلم يدخل ولد الولدفى 
لفظ الوقف مع وجود الرلد حتى يحتاج الى الاحترازعنه وأ كثرمايةالإنهتأ كيد والتأسيس 
أولى من التأ كيد وهذا كلام السبى فى أحد المراضع , وقال فى موضمع آخر إن بعض 
الحنابلة خالفه وأفتى بالمشاركة وحمل حجب الطبقة العليا السفلى على حجب كل أصل لفرعه 
لاعلى الترتيب بين الطبقتين قال : وهذا ضعيف وخلاف الظاهر » واطال السب الكلام فى 
تقرير ذلك فى موضعين أخرين بمالاحتمل انحل بسطه ووافقه الشيخ ولى الدبن العراق فأققى 
فى صورة نظير هذه بالاختصاص أيضا وعدم المشمارة تدا لآقرب الطيقتين » ثم فال : 
وبلغنى عن بعض الثهافعية . والمالكية . والهنابلة أنهم أقتوا بالمتداركة عملا بقل الواقف ‏ 
ومن مات قبل الاستحماق الى آخره قال ؛ وهذ! عندى ضعيف لآنا لاص عدوم حجب 
الطرقة العليا السفلى بهذا المفبوم المستنبط من عبارة الواقف راتما نخصه بأ سد الخسصات 
المعروفة ولم يوجد ذلك الا فيا اذا مات عر# نصيب وله ولد فاءه ينتقل نصيبه اله - 
هذ[ كلام الديخ ولى الدبن » © 

واعلم أن السبى انما اعتمد فجرابه على جملة تحجب العليا السفل فقط لآ لم يكن 
فى لفظ سؤاله غيره وتحن اعتمدنا فى جوابنا عليه وعلى أمر ثان هو أقرى منه وهو تنصيص 
الواقف على تقدم الافرب الى المتوفى عند ذكر من مات عن نصيب وله ولد أو أسؤل منه 
وبيان كون هذا أقرى أن المقرر فى عل الأصول ان الألماظ ثلاثة نس . وظاهر . ومحتمل» 
فالنص مالا يحتمل الا معنى واحدا , والظاهر مااحتمل معنيين أحدهما أظبر من الآخر» 
والمحتدل مااحتمل معنيين على السواء من غير رجحان » ومرتبتها فى القرة على هذا الترنيب 
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وانه عند التعار ض يقدم نص على الظاهر والظاهر على تمل كن 

وقد اجتمعت الألفاظ الثلاثة فى هذا الوقف فالنص قوله فيمن مات عن نصيب ولهولد 
أو أسفل دنه انه يقدم الآقرب الى المتوفى فان هذا لايحتمل الا معنى واحدا » والظاهر قوله 
تحجب الطبقة العليا السفلى فانهذا تحتمل معنيين» أحدهما أن براد حجب ذل أعلى لكل أسفل؛ 
والثانى أن براد حجب كل أصل لفرعه فقط والخل على المعنى الآول أظبر لا ذكره السبكى 
من أن الثانى لافائدة له الا التأ كيد والتأسيس أرجح من 21 كيد وقد تواءق فى هذاالوقف 
أانص وااظاهر معأ هن غير تعارض 4( واختمل قوله : رهن مات قبل الاستدقاق الى آخره 
فانه حتل أن براد استدق .طلقا مع من هو فى درجته ومع من هو أعلىمنه و >تمل أن 
يراد استحق مع د من هو أعلى مله فقط والمعشان ون حيث اللفظ على السواء ققدم النص 
والظاهر مهأ لقوتمما وأغر هلأ امحتمل أيعهلى به ف صورة ' يعار ضٌ_أه فها وهو هأاذا وهل 
من هو أعلى منه وأقرب ولا لم يكن فى -ؤال ااسكى لنظ هو نص ون فيه لفظ ظاهروهو 
تجب الطقة العليا السفلى ولفظ محتمدل وهو قوله ومن مات قبل الاستحقاق الى آخره وقد 
تعارضاأ رمح العمل بالظاهر على الهتمل جربا على القاعدة 4 وماوقع لبعض الأمة 5 
الافتاء فيها بالمشاركة نذاك لكون لدظ. السؤال فيبا مخالما للفظ. هذا السؤال والاجو” فى 
الاأوقاف تختلف باختلاف الالفاظ فانهيناها على قتضيات الالفاظ فهتى اختلف بتغييرأر 
زيادة أو نقص اختلف الجواب لسدية وألله أعل 5 

لإتقرير آخر » يوضح .اتقدم : قول الواقف « على أنمنماتمنهم عن ولدوانسفل| تقل 
نصيبه البسه فان لم يكن له ولد ولا نسل انتقل نصيبه الى من هو فى درجته ,قدم الاقرب الى 
المذرفى لهم فالافرب ويقدم 8 الاستحقاق من أهل الدرجة الاخرة على غير ثم 3 اشتمل على 
أمرين»أحدهما ان نصيب من مات ينتقل الى شعب الولد به » الثانى أنه عند قفد شعب الولد 
به يتتقل الى نوع مزفى الدرجة فقوله يقدم الاقرب الى المتوفى منرم فالاقرب راجعالمشعب 
الولد به وقوله ويقدم فى الامتحقاق هن أهل الدرجة الاخوة على غيرهم راجع انوع أهل 
الدرجة ولو كان قوله يقدم الأقرب خاصا بأهل الدرجة وليس راجعا الى شعب الاولاد لم 
يقل فى الجلة المعطوةة عليه و يقدم فى الاستحماق من أهل الدرجة بل كانت العبارة يقدم 
الاقرب فالاقرب وتقدم الآخوة على غيرهم فليا خص هذه اجملة بأهل الدرجة عرف أن 
اجملة التى قبلبا اماأعم من ذلك و ما خاصة بشعب الاولاد فك أنه اذا اجتمع فى الدرجة 
اخوة وغيرهم ون ل غير الاخوة دن مات بوه قبل الاستدقاق وكآان حي لاستدق لم يعط 
شيا مع الاخوة عملا بتتصيص الواقم على تقديم الاخوة مر أهل الدرجة علىغيرهم 


حم الطبقة النى تحجب بقية الأولاد فى الواتف ١4‏ 


فكذلك ان كن مع الأولاد أولادأو لادمات آباؤمم قبل الاستحقاق ولوكانوا أحياء 
لاستحةوالايعطون معالآولاد شيئا تملا بتنصيص الواقف فى هذا النوع على تقدم الأقرب 
الى المتوفى منبم فالآقرب ه 

ولنسق عبارة السبكى فالمواضع المذكورةلتس:فاد ؛ الموضعالآول : سئلالسبىعنامرأة 
وقفتعلى ذكور وإناث بالسوية فانتوفى واحد منهمعن ولد وانسفل التقسل نصيبه اليه فان لم 
نخلف ولدافلاخوته الاشقاء ثم لغير الاشقاء ثمالمىهن بقى من أهل طرقته ثم لاقرب الطبقات الى 
الطبقة التىهو فيهاعلى أنءنتوفى منهم قبل استحقاقه شيثامن منافعهعن ولدو انسفل معاد ت شراط 
الوقف الىحال لو كانالمتوفى فها حيا لاستحق أنه أقرب الطبقات اليهمن وإده مقامه وعاد له 
ما ذان يدودلمتوفاه لو ان حياتحجب الطبقة العلياالطبقة السفلى فتوفيت امرأة من أهل الوقف 
تدعى فاطمة وتركت بنتعمها ست اليدن وأولاد ثلاث أخواتاست اليمن مانت الاخوات 
قبلوفاة فاطمة قبل انتهاء الوقف اليبن و بقى أولادهن فهل يلقل نصيب فاطمة لست اليمن 
وححدهاأو يشاركبا فيه أولاد اخواتما 5 

فأجاب الشميخ تقى الدينالسبى يذتقل نصيبفاطمة لست اليمن عملا بقوله تحجب الطبقة 
كل شخص ولده خاصةو من حجيه الطيقة السفل اا من ولدهو ولدغيره 2 والثاتىقوله ان من 
توق قبل استحقاقهيقام أقرب الطبقات اليهمن ولده مقامهوهذا أعم من أن يكون بقى من طيقة التو 
أحدأولالخجب كلشخص أولده لااشكالفيه ؛ وا التعارضف اقامة ولد المتوفى مقامه عند 
وجود أقربمنهوفمثل هذا التعارض حتاجالىالترجيسم» ووجهالترجيمح أنالعمل هنابعمومةوله: 
تحجب الطبقة العليا الطبقةالسفلى لايوجب الغاء قولهانهن:وف قبل استحقاقه يقامولده مقامه 
لاناتعمل بهعندعدم منهو أقر ب منهخلاف العكس وهو أن يجعل هذاعلىععو مهو نقيم الولدمقام 
اليه لوكان فياللفظ الأول مايدخله وليس كذإكلانهاتماوقف على الاقرب فلا يدخ ل ولدالولد 
مع وجود الولدفيحتىيحتر زمنهغابة ماف الباب أنيقال : هو تأ كيدوالتأسيسأولىمنالتأكيد ‏ 
هذا جواب الى حروفه » واولم يكنقتتاويه الاهذا الموضع لكان فيه كفاية سكن ذكره 
في«واضع أخر سوقها ه 

الموضع الثانى : سئل السبى عنرجل وقف على المبر ثم على أولاده . أحمد . وعائشة . 
وفاطمة 5 وزياب » ثم على أولادهم وانسفلوا ومنمات ولهوادوان سفل ان تصيبهله وان 

(؟؟ -ج١-الخارى‏ ) 


١‏ الحاوى للفتاوى 


ما 100101110 


ات أحد ليس له نصيب ولدأولادوان سفلوا وآل الام اليهم استحقو! تحجبالطبقة العليا 


الطبقةالسفلى وترف الجبر ثم توفيت بنتهزينب #م ولده أحمد وترك أولادا أبا بكر . وعليا . 
وعبد الحسن . وشاميسة ؛ وتوفيت فاطمة بنت الجير وتر كت بنتها هلوك . وشرف . ورزقت 
عائشة أولادا حمدا . ونفيسة . ودنيا #مرزقت دنا اذ كررةفيحياة أمهاشحمداً . وعيسى . وآسن. 
ومرحم » ثم رزقت صم عدا ثم مانت مم المذكورة فىحياأة جدتها عائشة ثم مانت عائشة 
عن مد ولف بة ووناءو أرلأدها د وعدىبراسن رعق تمد نمس جم المتو فاة فيحياتمافهل 
محمد ننس م هذاشىء 3 تثزيله منزلة أمه كه 

فأجاب السك الظاهر أنه لايست<ق لقوله تحجب الطيقة العليا الطبقة السفلى فهو محجوب 
أخر:!! إوفانه اما ستحق من أمه أوجدثه لاجا” وده أمدلام أ<ين مانت كانت حجوبة 
أمها قطنا فس طائىء تقل انها فلم يدق الاا -تحقاقه منجد نه على أن تصييم يذهل لأولادها 
وأولاد أولادها لكنه قال : تحجب الطبقة العليا الطبقة السغلى واطلاق ذلك يتتضى العموم 
ويحتمل أن يراد حجب كل أصل ذرعه » ثم قال : 
واعلم أنهذه السألة قدتسكررت رأنا أ.تشكاهاجدا وأقدمفيواوأوخر وهىفغايةالاشكال 

ينبغى النظر فيها أ كثر هن هذا وأن لايستعجل فيبا بالجواب » والصيغ النى ترد فى الأوقاف 
عقتافة,شنرا أن يرل تحجب العلبقة المليا السفلى ثم يقول : منمات انتقلتصيبهفبنا يظهر أنهاذا 
هأت واحد وله ابنران ابن يقدم الا نعلى ابنالا ءنعملا بقوله تحجب العليا السفلى فا ندعام إلا 
فيمن كأن ل«نصيبوءاتقينةةل نصيبه لولده مقتضى اللفغل الثانى على سيرل التخصيص ويبقى 
العموم فيا عداه وهذا أولىءن ل تحجب العاياالسفلى على حجب اللاصل لفرعه قَقَط لانه 
يكن سه و لان قزله لصييه حةيقته أن يكو ن لدنصيب يتنأوله و حلهعلى الام :حدقا قالذى 
يصل اليه بعد ذلك مجاز لادليل عليهووغاية مافىالبابانه قد بمرت قب ل الاستحفاق, ذلك لايضر 
ذانه فكل الادوال تدس ل ذلك وحيتذ تحتمل ان يقال انه دخ لف الوقف موقوفا علوشرط 
رخرج منه بموته ولا تشع إن يقال انه بموته تبين انه لم يدخل اصلا و كلا الاحتمالين سالغ 
لامانع منه » وما !الصيغة المدكورة وللكر يموت هذا الاين بعد ويترك ابنافهو مساو لابن عمه 

ف الطلقة ' فهل بأخذ ابن عمه ما كان لأبيه لو كان حياكلان المانع له.حجب عمه لهوقدزالولا بأخد 
لان إنما يأخذ من أبيه وابوه لا<ق له » هذا محل احتيال والأقرب انه إن كانافظ آخر عام 
يعسن آخر اده 4 استحدنق وإلافلا مثال الاول قوله :“وفغت على ا ولادى و اولاد ا ولادى 
بالواو لايم ويذكر الصيغتين بعدذلك تهنا أفول ؛ إنه يستحدق بعدوذاةعمهما كانابوه ستحقه 
أى كا سيا وضختص ان عهالآن . *ن لصيب أنه ما كان له حين كان أبرة > او إن كان 


ّ الاولادالىتحجبغيرهاق الوقف ااا 
مم01 
ولا مخالف ظاهر قوله منمات اتقل أصديية الىمولده لأا.وليس مالفة وذا أيود 3 عا لمة خمرم 
قوله “معلى اولاد اولاده فيعمل فالعام المتقدم الاثما خصءه قطمابقوله تحجب الطينة العذا 


ممسسسسم م اذم 


الطيقة السفلى » وايضايه حجب العم لاناخيه و يقى فياعداه على اللاضل ربكو قواه مدل 
نصيبه لولده معناه فى هذه الحالة نصيبه الأصلى ؛ ومنراان يقول وقفته على أولادى ثم أولاد 
أولادى منمات متهم اتتقل نصيبه لولده تحجب الطبقةالعليا السفلى فهناحييب ابنالمترئى لاءن 
أخره صرح أصرح من الأول بعد - من مات م 

الموضع الثالك ؛ سل السك عن رجل عليه وقف اذا توق عاد وثقا عل ولديه أحمد. 
وعبد القادر بينبما بالسوية تصفين يحرى نصيب ذل متومسا عليه ثم على أولادء واحداً أر 
أ كثر ذكرا أوأثى أو ذكورا وإناما للذكر مثل حظ الأاشيين ثم عل أر لاد أولاده كذلك 
ثم على أولاد أولاد أولاده مثل ذلك ثم على نسله وعقيه بطنا بعد بن على أنه دن توف من 
الأخوين المذكورين ومن أولادهما وأنسالها عن ولد أو ولد واد أو نسل عاد ما كان جاريا 
عليه هن ذلك على ولده ثم على ولد ولده ثم على نسله على الفريضة » وعلى أنه من توف منبها 
أو هن أولادهما وأنساشا عن غير نسل عاد ما كان جارءا عليه هن ذلك على من فى درجته 
من أهل الوقف اذ كور يقدم الأقرب اليه منهم فالآقرب ويستوى الآاخ الشقيق والاخ من 
الاب ومن مات من أهل الوقف المذاور قبل استحقاقه لشى, من منافع الوقف وثرك وإدا 
أو واد ولد أو أسفل من ذلك استحق ولده أو واد ولده أو اللأسفل ماكان يستحةه المذوى 
لو بقى حيا الى أن يصير اليه ثنىء ءن منافع الوقف اذ كور وقام فى الاستحقاق مقام المترقى 
فاذا انثقرضرا فعلى الفقراء والمسا كين وتوف الموقرف عليه وانتقل الوقف الى ولديه أحمد , 
وعبد القادر ثم توفى عبد القادر وترك أولاده الثلاثة وهم عمر . وعلى . ولطيفة ٠وولدىابنه‏ 
تمد المتوف فى حياة والده وها عبد الرحمن . وما-كة ثم توفى عمر عن غير نسل ثم توفيت 
لطيفة عن بنت تسمى فاطمة م توف على وترك بننا لسمى زينب م توفيت فاطمة بنت لنليفة 
عن غير تسل فالى من ينتقل نصيب فاطمة الاذكررة ؟ ه 

تأجاب السبكى ما نصه . امد شه الذى ظبر الآن أن نصدب عبد القادر جميعه يقسم هذا 
الوقف على ستين جزءاً .لعبد الرحمن منه اثنان وعشرونجزءاً . وللكة أحد عشر . ولزينب 
سبعة وعشرون ولايستمر هذا الحم فى أعقابهم بل فى فل وقت بحسبه ولااشتهى أحدا من 
الفقباء يقلدتى فى ذلك بل ينظر لنفسه والله أعل . كتبه على السب الشافعى فليلة الثلاثامرابع 
ذى القمدة سنة احدى وسبعاثة » قال السك ؛ فذكر السائل أنهلم يتبين له هذا الجواب 
بعد أن أقام ينظ فيه أياما فتكتبت بان ذلك وبالله التوفيق ‏ انه لما ترفى عبد ااقادر اتقل 


اا الحاوى للفتاوى 


نصيبه الى أولاده الثلاثة وهم عمر . وعلى . ولطيفة بينبم للذكر مثلحظ الا شين لعلى خمساه. 
ولعمرخ#ساه. وللطيفة خمسه هذا هو ااظاهر عندا » و حتمل أنيقال يشارحككبم عبدالرحن 
وملخ ولدا مد المتوف فى حاة أبيه ونزلا منزلة أبيهما فيكون لا السبءان . واعلىالسبعان. 
ولعمر السبعان. وللطيفة السبع ووهذاوان كان تملا فبو مرجوح عندنا لأنالممكنفىمأخذه 
ثلاثة أمور , أحدها برعمه بعض المنابلة أن مقصود ااواقف أن لاتحرم أحدا ٠‏ هن ذريته 
وهذا ضعيف لآن المقاصد اذا لم يدل عليها اللفظ لاتعتبر » الثانى ادخاهم فى الحكم وجعل 
الترئيب بين كل أصل وفرعه لابين الطبقئين جما وهذا تمل كته شللاف الظاهر وقد 
كنت مرة ملت اليه فى وقف الطنبا للفظ اقتضاه فيه لست أعمه فى ول ثر تيب » الثالثالامتناد 
الى قول الواقف أن قول الواقف أن من مات من أهل الوقف قبل استحقاقه لثىء قام ولده 
مقامه » وهذا الاستناد لايتم وقد تعرض السبكى لهذا السؤال الآخير فى شرح المنباجرقال 
بعد أن ساق صورة السؤال لماتوفعبد القادر اثقل نصيبه الى أولاده عمر. وعلى . ولطيفة . 
لعلى خمساه. ولعمر خمساه. وللطيفة خمسه ولايشار هم عبد الرحمن. وملكة ولداشمدعلى الرأى 
الأرجح » ويحتم ل أن يقال : بمشار كتها لهم إما لما برعمه بعض الحنابلة أن«قصودالواق أن 
ذريته لانحرم جعل الترتيب بين كل أصل وفرعه لابين الطبقتين .وإءا لان والدهما منأهل 
الوقف فى حياة والده والكل ضعيفك ‏ هذا لفظه فى شرح المنهاج » 

لإوسئل الشيخولىالدين العراى) عءنوقف وقفا على أولاده على أزمنتو فيهن ذ كورهم 
اتتقل نصيبه الى أولاده ثم الى أولاد أولاده ثم الى نسله وعقبه الذكور والاناث مر ولد 
39 خاصة دون ولد البطن تحجب الطبقة العليا منهم أبداً الطبقة السفلى على أن ٠ن‏ توى 
هن أولاد ااظهر ااذكورين وترك ولدا أو ولد ولد أو أسفل من ذلك اتتقل نصييه الىولده 
ثم إلى ولد ولده ثم الى نلله وعقبه من ولد ااظبر خاصة فان لم يترك ولدا ولا نسلا ولاعقبا 
انتقل نصيبه ألى اخوثه واخواته وذآن هن توفيت من الاناث ه ن أولاد الواقف ومن بقية 
أولاد الظبر هن نله اتتقل نصيبها الى اخوتها وأخواتها فانم 7 ولدأ غبرهن مز ولد الظمر 
ولا أخا ولا 5 | ول تترك المتوفاة من الاناث منهم أخا ولا أختا مر أولاد الظور 
المذكورين [ انتقل الى أقرب الطبقات الى المتوق لمذكرر من اولاد ااظهر ل ران )0 
المشار كين 4 فىالاستحقاق» وذل هن مات من اولاد ااظهر المذ كورين قبل دخوله فى هذا 
الوقفوا ستحقاقه لثىء من منافعه وخاف ولدا او اسفل منه من ولد الظبر وآ لالوقف الى 
حال لو كان المتوفى حيا لاستدق ذلك او ثيئا هنه قام ولده ثم ولد ولده وان سفلمر ولد 
الظبر مقامه واستحدق مأؤان أصله ستحقه لون حيا اذا اتقرض اولاد الظهر صرف ماعين 


١‏ ١)مذداار‏ بادة»ن تسدنا 


- أولاد الظهر وأولادم فالوقف وا 


لهم الى اولاد البطن على الوجوه المشروحة فى اولاد الظهر وآل استحةاق الوقف الى بت 
ابن ابن الواقفف وهى آخخر اولاد الظبر فلسا ماتت تركت ابنا وللواقفت بنت بنت وابن بت 
بنت فرؤلاء الثلاث هن أولاد البطون فن المستحق منهم ؟ » 

فأجاب الشيخ ولى الدين بمانصه , المستحق إذلك بنت بئت الواتفت دورب ان بنتبلته 
ودون ابن بنت أبن ابنه عملا بقول الواقف ان الطبقة العليا تحجب السفلى الا فما استثناه من 
ان بموت انسان وخاف ولدا فيستحق ماؤان اصله يستحقه وليس هذا من الى قال , ثم 
باخنى أن عض المالكية . والشافعية . والحنابلة أفتوا بأن المستحق لذلك ان بنت ان 'بنه فان 
أمه هى التى 1 ل اليها الاستحقاق فينتقل له ماؤان للأمه عملا بشرط الواقف أن من مات وله 
ولد انتقل نصيبه اليه قال . وهذا غلط وغفلة فانه قيد ذلك فما اذا كن المتوفى من أولاد الظبر 
بأن يكون ولده أيضاءن أولاد الظبر )١(‏ وقال : حين مصير الوقف لآولاد الطرن. [م 
يستحقونه على الوجوه المشروحة فى أولاد الظبر وهذا الولد خارج عن الصورتين فان أمه 
آخر أولاد الظبر قلما ل ببق أحد من أولاد ااظهر اتتقل لأولاد البطن ورجحنا أقرعم طبقة 
كا تقدم » قال ثم بلغنى أن بعض الحننابلة . والشافعية أفنى باشتراك الثلاثة المذ كورين فى 
استحقاق الوقف لآ ن كلا منبم قد كان له أصل مستحق وقد فهم من لام الواقت أن حجب 
الطبقة العليا للسفلى إثما هو فما اذا كانت العليا أصل السفلى لآن من مات وله ولد استحقولده 
نصيب والده فان ذن والده قد مات قبل إبالة الاستحقاق اليه استحق وإده هانان يستحقه نو 
كان حيا فعلم أن الواحد لاحجبه عمه ولاخاله وإنما حجبه أصله وهو لاء الثلاثة أصوطم #تلفة 
فاستحقرا كلبم » قال وهذا عندى ضعيف فانالانخص عموم حجب الطبقة العليا للسفلى بوذا 
الأمى المستنبط المفبوم هن عبارة الواقف و إنما نخصه بأد الخصصاتالمءروفة ولميوجدذلك 
الا فيمن بموت عن ولد موافق له ااتهى ه 

و(ضل) قال السبكى رحمه الله ؛ قول الوراقين فى كتب الأوقاف من مات قبل 
استحقافه لثىء من هنافم الوقف وخلف ولداً استحق ولده مان يستحقه المتوفى لو بقى حياً 
حتى يصير اليه شىء من منافم الوقف وقام فى الاستحقاق مقامه عبارة جرت على ألستتهم 
وكتابتهم وهى لةتطى أن الولد إما يس:<ق ما كان أبوه يستحقه لو بقى حا الى أن يصل اليه 
ثىء من منافم الوقف فكيفى يجحعل الوصول شرطا أو بعضشرط وضرورةالعبارةالمذكررة 
جعله بعض شرط لأنه جعل وصفا للإقاء المقدر بعد اوغاية فبو جزء من الشرط وذان يلبخى 
أن لايستدق بمقتضى العبارة المذ كورة إلا شيا ثانيا صيرورته مستقا وه ذا ليس ممر'. 


» فى نسخة ه وان يكون ولدايضا من أولاد الظر‎ )١( 
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وك نهم أرادوا بالمصير اليه انتهاء الوقف الى حالة لو بقى حافيبا لاستحق لخجعلوا ذلكءصيرا 
اليه وهو صفة للوقف وحال من أحواطاوولا بعد أن حمل علة وسدبسا وشرطا فى استحةاقه 
الذى در صفة له ويجعل هذا الاستحةاق معلولا عن الصفة واستعمال لفظة تصير فى ذلك ااظاهر 
أنها بجحاز لآن حقيقة صيرورة ثىء من المنافع اليه انما هو باستحقاقه [ياهفاذافرضناوفا ةشخص 
آخر بعد ذلك لون هذا الذى ا-:حق باقا لاستحق تصيبه ودكرنا باستعدقاق هذا الولد 
امتحقاق «الوكن والده حيا الأرن لاستحقه ان استعال لفظة يصير فى حقه على سب ل 
الحقيقة لآأنه صار البه قلى ذلك ثىء لكنا قد استعملناه فى المعنى اللأولمجازا قاستع,الهؤ الثانى 
مع الأول جع بين الحقيقة والجاز وهو ملجوح بالنسة الى اجاز المنفرد واستعاله فى الثانى 
وحده وهو الحقيقة واطراح المجاز بالكلية يازم عدم أخذه نصيبواادهولاقائليه ؛ ولاشك 
أنه ليس بمراد فيترجح الاقتصار على استعال الجاز المنفرد ولا يستحق من الميت الثانى شيئا 
الابدليل منفصل » والموجب لاظر في هذه المسألة وقف على شخص ثم أولاده ثم أولادهم 
وشرط أن دن هات من بئاته اثتقل نصيما للباقين من أخواتها ومن مات قبل استحقاقه لثىء 
من منافع الوقف وله ولد استحق ولده مائان يستحقه المتوق أو كان حيا حتى يصير اليه من 
مناقع الرقف وقام فى الاستحقاق مقامه فات الموقوف عليه وخلف ولدين وولد ولد 
مات أبوه فى حياة والده فأخذ الولدان 'صيبما وهما ابن وبنت وأخذولد الولد النصيب 
الذى لوكان والده حرا لاأخذه ثم مانت البنت فول مختص أخرها الباقى بنصيبها أو يشا رئهفيه 
ابنأخيه؟ تعاوض اللفظان المذ كوران ونظرة فيه النظر المذ كوو ويرج-ه أن التنصيص على 
الاخوة وعلى ااباقين منرم كالخاص وقوله ومن هات قبل الاستحقاق 5لعام فيقدم الخاص 
على العام فلذلك ترجح عندنا اختصاص الا'خ وان وان الآخر حنملا وهومشماركة ابنالا'خ 
له والله أغلى ؛ ومن المرجحات أيضا أن قوله يستحق مطاق لابه فعل فىسياقالاثياتلاعموم 
له والمطاق يكؤى ف العمل به صورة واحدة وقد عملنا به فى استحةاقه نصيب والده فلا يعمل 
به فى غيره » وقوله قبل استحقافه شيئا يقتضى أنه لم يسةحق شيئا أصلا وهو كذلك فى حياة 
وألده ؛ وقوله استحق ولده فمل «طاق » وقوله ماوان والده يستحقة عام لاأرب ماللعدوم 
وهذا العموم بالنسبة الى جميع نصيب والده وهو ٠عمول‏ به فيه بالنسبة الى ذلك النصيب والى 
أصيب ٠ن‏ كوت بعد ذلك ه 

7 فائدة 0( قال الياقينى : الترئيب ستفاد “ل صريح مر ومن ظاهر أخرى وه نمحتمل 
بقرينة اء فن الصريبح تحجب !لطبقة العليا الطبقة السفلى ومن الظاعر التعبير بثمراها امحتمل 
له نه فكفرله ؛ وقفت ذا على ارلادي واولاد اولاديفاذا قر ضا و لادىقبو لاو لاد 


حكما إذا أشترط الواقف الأعلىمنولادهموالاسفل,الترتيب2 هااا 


اولادى فان قوله فاذا اتقرض اولادى قريئة دالة على انه اراد بالواو الترتيب »# 

لإ فائدة » وما أ كد الترتيبف هذا الال الذى نحن فيه تعبيره اولا بم فى قوله : 
م لا'ولادم شم لذريتهم وقرله طبقة بعد طيقة فان هذه الملة مع الدمبير ثم نفيد الترئيب فلا 
يستدق أحد هن الطبقة الشانية شيئًا حتى تنقرض جميع الطبقة الاأولى وهكذا فى سسائر 
الطبقات كا هو منقول فى الشرح .والروضة »وما يؤكد ذلك ايضا زيادة لمظة ابدا فى 
قوله تحجب الطبقة العليا منهم أبدا الطبقة السفلى فانها تفيدأمرين التأبيد والتأ كيد » فالنا بيد 
يفيد الاطراد فى كل وقت وزمان فلا تحتمل اجملة معه للنتخصيص مخلاف ماسقطت منه فانها 
تحتمل التخصيص ببعض الاشخاص فإءض الاحيان , فالتا" كيد يفيد دفع توهم عدمالش.مرل 
فيثبت الشمول المقصود هناوهو حجب ول أعلى لكل أسفل شولا حقيقيا لابقبل التخصيص 
ببعض الافراد و الا لذهيت فائدة اانا" كيد ه 

(نائدة)» وما يو كد ذلك أيضا تنصيص الواقف علىتقديم الا الدقيق على الاللاب 
وابنالعم الشقيق علىابن العم للاب فاذا نان الواقف لم يعط أهل الدرجة قلهم بل خص منبم 
الاخوة ولم يعط الاخوة لهم بلقدم الاخ الشقيق على الآخ للاب مع أنأباهما واحد لأجل 
زيادة القرب بالام فكيفت يعط. من لهأب آخرهم من هو أعلى مندرجته فآن تمك متمسلك بقوله 
ومنمات قبل الاستحقاق أقيم ولده مقامه (قلنا : يلزمه أن يمطى الأللاب معالاخالشقيق 
لآن أباه بهذا الوصف فيقام ولده,قامهوفانقال فيالجواب وقفت معنص الواقف على تقد.م 
الشقيق وقدمته على عموم تلك اجملة ل فلناله 4 فقف هنامع نص الواقف علىتقديم الآقرب ١؛,‏ 
المتوفيوعلى حجب الطبقة العليا للسفلى وقدمهعلعموم تلك اججلة فاماان7سوىبينهمافالمنع و[ ا 
انتسوى بينبما ف الاعطاء والا فالعمل باحدهما دون الآخر نحم » 

(إنقريرآخر)بعبارة أخرى : بقالللمتمسك بعموم قوله ومن مات قبل الاستحقاق أه, 
ولده «قامه القاعدة المقررة فالأصول أنهاذا اجتمع نص خخاص رلمظ عام فانه يتمسك بالنمر 
الخاص فىتلك الصورة الخاصة ومخص بدعموم اللمظ ويخرج منه تلك الصورة الخاصة بذلاد 
النص الخاص ويبقى يقية العموم يعمل به فماعدا تلك الصورة وأما أن يلغى النص الهامر 
بالكلية ويتمسك بالعموم علىعمومه فهذاثىء لايق وله أحد » وهذاالذى نحنفبءفيهثلا؛ةخصوص 
خاصة , أحدهاتقدم الأأقرب الىالمتوفى فالأقرب من الآولادوأولادهم » والثانى تقدمالاخرة 
م نأهل الدرجة على غيرهم , والثالث تقديم الاح الشقيق عل الآآخللاب وتقديمابن العم الشقبز 
على بن العم للاب هذه ثلاثة نصوص خاصة فيصورة خناصة يتءسك ماذبا وتخفص 0 اما ء 
تلك اجملة ولايعمل بتللك اللملة الافماعدا هذه الصور الثلاث الخاصة فلا يمطى ان ب ١ن‏ 
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ولاالاخ للابمم الشقيق منبما وانكان أبوهما ماتقبل الاستحقاق ولوعاش لاستحق ولا 
شرل قال أعطبمامع الشقيق لاجل قرله:ومن مأت قبل الاستحقاق أفيم وأده مامه لان هذه 
الصورة رجة بلص نخصبا وكذلك لايعطى سائر أهل الدرجة مع الاخوة كا بذ لك العموم 
لانهم مخرجون بئنص مخصوم وكذلك لايع الا *بعدمن أولاد الاو لاد مع الاقربالىالمتوق 
كا بذلكالعدوم لانه ترج بص خصه هله الصور اثلاث عمل بلصوصما الخاصة 5 
وريج منذلك العموم وتبقى بقة ذلك العموم معمو لاانه فمأعداها والله أعلم 01 
لإ باب الفرائض م 
أو لصب ا" 


الجواب كك بالفرض ل 
مناه : هداة الدين أعلام الخطاب 


الجواب : 


أقد بعدت عن الانهام منا 
تلقى الارث أربعة وأنضوا 
فأوهم «ضى بالثلك حظساً 
وثلث الباقى بعد الثالى مازوا 
وعاز الرايم اباتى نصيبا 
0-7 أم م جدا علينا 
ذهل من كاشفتب عناأ بفصل 
وه[نن عام يشفى غليلا 
يجازيه الاله عليه خسيراً 
قرم لأورى أعسلام رشد 
تحمد الله مفتة 
وأسايم على المادى لدين 
جوابك خذه لااشكال فيه 
لثن صعدرت فهمك فيه لا 
فروج شم أم شم جد 
ها ولزيج أصفب م سداس 


وفرسان الفرائض والحساب 
مغربة تخال من الصسكزاب 
الى قم بعد من العجاب 
وتلق اللذيثى الى "الصعاب 
لثالهم نأعصى للصسواب 
وقالوا : قسمئا وفق الكتاب 
وبتنا من هفىتيه ارتياب 
وتبيائت غياهيب الحجاب ؟ 
بشرح الخال فيضمن الجواب ؟ 
و مجه الجن يل من الثواب 
هداة فى الذهاب وفى الاياب 
وميتدأ المسائل والجواب 
ومن أونى الللاغة فى الخطاب 
ولايشنى شك وارتياب 
عييت لد تين باقستراب 
واخت لا لام فى اتساب 
لجسمد ثاك أم فى الكئاب 


ماورد فى الفرائض ااا 


فان الأصدل ست ثم عالت لسع عند أرباب الحساب 
وهدن سبع نل عشر بن صقت فتسع الزوج ثلث لا كتساب 
وست الام ثلث الاقى قطعا وربع الآخت ثلث فى اعتقاب 
وباقهبا ثمانية لجسد ‏ فخذ هذا الجواب على الصواب 
وناظمه ابن الاسوطى برجو هن الرحمن عفوا فى المآاب 
ماله رجدسل مات وثرك زوجة وأخاومائة وخمسين ديئاراً فادعت الروجة 
دينا مائة دينار وصدةها الخ وقبضتها ثم اقتسما الباقى خجاء رجل وادعى بمائئة دينار وصدقته 
الروجة دون الاخ اذا يعطى ؟ م 
الجواب ‏ انه يأخذ سبعة وثلاثين ديئارا ونصفا والأخمثل ذلكوالروجةخسةوسبعين 
وببان ذلك أن الاح لوصدقه أيضالقسمت الماثةو ال#سونبينهو بينالزوجة فيأخذ كل خمسة وسبعين 


فاذا صدقت الروجة فط أخذت ما انت تأخذوحا ل تصديق الآ أيضامنغير زيادة ولانقصان 
لآن تصديقها بسرى فى القدر الذى كان يؤخد منحصتها ويلغو فوحصة الاخ فكانما أقرت 
بانوستحق ىما فى بد ماس بعة وثلاثين ونصماخمسة, رعثر نهن الدين والاثنى عدر ونصف حصة 
الارث وانهيستحق القدرالذى اخذه الاخ بكالهفلاية.لقولحافجانب الاح ويقبل فيجانبها هن 
غير أن ضر با“خذزيادة علىما كان يوذ متبالوصدق الاخ » 

3*3 3 البدر الذىانجل ف مسالة الولا » بسم الله الرحين الرحيم ) 

اديه وسلام على عباده الذين اصطفى . وقع السؤال عنامرأة أعتقت عبدا ثم ماد 
وتركت ابناثم مات الابنوترك ابنعمله ثممات العتيقفهل بره انعم بنالمعتقة ؟ وذ كرالسائل 
ب وهوالشيخ بدرالدين الماردينى فرضىهذا الوقت - أنالمفتين فعصر نا اختلفوا فيهذافاقى 
بعضوم بارثه وبعضيم إعدم أنه 6:ؤسا" لىالشيخ بدرالدينمن المصيب وهل تعر ض للوسا لة أحد 
من المصنفين ؟ فا “حت بأ “نالصواب مع من أةتى إعدم أرثه فان ذلك مقتضى الدليل ومقتضى لصر ص 
الاداب قاطبة م وجدت ذلك مصرحا نه وأئه لاخلاف فيه فيمذهب الشافم فى . ومالك . 
رأف حنيفة-وه و أصح الروايتين فىمذهب أحمد بن حنبل-قهذه ثلاثةأموو عّدت 52000 
لبيانها وسميتها البدر الذى انحلى فىمساءلة الولا فقول : أما ببان كونه مقتضى الدليل فرن. 
وجهين . أحدهما قوله يتلاخ : «الولاء لمة ذلحمة النسبء هذا الحديث هوعمدة الارث الولا. لاء 
حيث شبهالولاء ا وقدنص العلداء فىهذا الحديث خصوصه على أن المشبه دون المشبه 
باجعاوا الولاء دو نالنسب فالقوة قال السيكى شبه عله الولاء بالنسب والمشبهدونالمشيه به 


(م"7؟ -ج١-الخاوى‏ ) 
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وحينئذ فالقول با'ن ابنالعم يرث في هذه الصورة يؤدى إلى زيادة الولاء على النسب فىالقوة 
لاف ضابط الذى يرث بالولاء أن يكون بحيث لومات المعتق يومموتالعترقورثه والمرأة 
لومانت وابن عم ولدها موجود لم يرثها بالاجماع فتوريثه بالولاء مععدمتوريثه بالنسب تقوية 
للولاء على النسب وهوخلاف مااقتضاه الحديث » الوجه الثانى أنالآدلة قامتعلى أنه لايرث 
بالولاء الاعصبةالممتق وهذا لم يرث إلا أتاب الفروض وعصبة عصبة المءتق ليسوا عصبة 
للدمتق فلم يدخلوا تحت هذا اللفظ » وأمى ثالث وه وأنالادلة قامت على أنالولاء لابو رشقال 
ابنالصباغ ف الشامل:لو 6نالولاء يورث ا-كان الزوج والزوجة يرثانةوقدحصل الاجماع على 
أنبما لايرثان الولاء » وقان امام الحرمين فى النبابة : أصلالباب أنعصيةالمعتق لاير ثونالولاء 
كا يرون الاملاك وحةوتها وإعما يرون بالولاء بالتسابهم الىالمعتق فمةتضى العصو بةا لخضة 
تقتضى توريثهم قال : والدلل على أنهم لابرثو نالولاء أنالولاء لو كانموروثالاقتضىالقياس 
أن ستوى فاستحقاقه بالارث الرجال والنساء كسائر الحقوق . وقالالرافعى : قوله ل : 
والولاء لجة احمة النسب لابباع ولابوهب «معئاه قرابة وامتشاج 5اءتشاج النسبوقوله: 


لابباع ولابوهب ‏ يعتى أت نفس الولاء لاينقل هن شخص إلى شخص بعوض وغير 
عرض 5 ان القرابة لاننقل - ويروى النبى عن بيع الولاء وهبته ولذلك لايورث الولاء 
لكن.ورث به كاأن النسبلابورثريورث بهووما يدل عليه أنهلو 6ل الولاءموروثالادترك 
فاستحقاقه الرجالواانساء كسائر الحقوقانتهى ذلام الرافعى»واذالم يور شالولام يرث عصبة 
عصبة المعّق شيدًا لازعصيةالمعتق اماورثوا بقرابتهم منالمعتق لابارثهم الولاء الذى كان للبعتق 

وأمايان كو نذلك مقتضى نصوص الإاحداب فدهن وجوه 5 احددها اطباق ا لاداب علىقو لهم 
أن ( بو جد المدق فالاستدماق لمصابته من النسب الذين يعصرون 1 فوم فان لم بوجدهدن 
عصيات المعتق أحدفالمال لمعلق المعدق م لعصاباته ثم لمعدق معلق المعق وهكذا لجملهم المال 
لددعصية المعتق لمق ال معدن من غير واسطةصر يح أنعصبة المصبة لايرثر نشيئاوالالةالوافانم 
بوجدمن عصيات المعنق أحد تلخصية عصاةه فكاو ١‏ كر و نعصية العصبةقبل أنيذ كرو أمعنق 
المعتق ‏ لايتخيل«تخيل دول عصية العصيةق لفظ عصية المعتق حال لا معنى ولالفظاو كيف يتخيل 
": ذلك وعيصبة العصبة إيسو ابعصبة للمعتق بل م منه أجانب عض واذاقانالفقمام يرو االاقتصارعلىذ كر 
تصية العصية قل معدق المعتق من غير لعرضهم له ولالصر>,م 6 ويزيك ذإك وضوحا 


ععارة الراف سورك قال: اذا يكن المءعتق 0-75 ورث لايه أو ب عصاءة» ولا ثِ أصاب 
وى 2 و ورا 51 


حكم عصية المعتقفىالارث ١/4‏ 


الفروض ولاالذين تعصيون لغيرثم فان 0 يوجد للمعتق عصمة من النسب فالميراث اعتّق الممتق 
فان لم يذن فلعصيات معتق المعتق وهكذا وفانظر الىقوله فان لم يوجد للمعتق عصبة هن السب 
ده صر بحا فيا ذكر ناه فابن عم الولد ليس عصية للمعتئة ولا نسيدا با هاج الوجه الثانى #تول 
الراففى: للاصاب عبارة ضابطة ان يرث بولاء المعتق اذا لم يكن المعتق حيا وه أنه يرث 
العتدق بولاء المعدق 1 ر يأون عصدمه ة للبء تقلأو مات المعتق وم موت الع سق 7 2 وه-ذا 
الضابط خرج عنه عصبة عصبة المت ق قطعا لآن ١|‏ الوه مانت وان عم ولدهاموجود لهيرثما 
اجماعالا الوجه الثالث »قال الرافعى : ولاءيراث لغير عصبات المءتق الالمعتق أبيه أو جددولا 
شك أن عصية العصبة غير عصية المءتق فدخلوا فى هذا النفى » وعيارة البغوى فى الممذيبولا 
ميراث لمعتق عصية الميث الالمعتق أبيه أو لمءتق ججده وأن علا وكذلك معتق عصبات المعتق 
لارث الامعتق أنى المعق أو مئاق جده فان من أعنق عيدا ثرت له الولاء على أولاده وعلى 
أولاد له وان سفلوأ هذه عبارة النغوى قُّ الهذيسءفانظر كيف صرح فى الميراث عن معتق 
عصبات المءتق ومعنى العصبة من جملة أفراد عصبة العصبة فكي أنه لاميراث له ببذا التصريم 
فكذلك باقى عصبة العصبة لآن العلة فى ذلك كونه أجنبيا من المعتق فسواء فى ذلك المعتق 
والنشسب وائما ورث معدق الاب والجد بالانجرار الذى وقم على الادؤاد د نولم بان والمسألة 
اللا هذا التصر ببح من اليؤوى لكان افيا هذا عض مأاقتضةء تصوص الاصاب 0 
وأماالتصريس فقالصاحب اليطمن الحتفيةمائصه: ولوأعتق أمةوماتالمءتق عن ابنوالابن 
عن أخ للامه ثم مات المعتق فالميراث لأحصية المعق ولاثىء للااخ للائم انه أجنى ون التق 
قال : وكذا لوكان للمعتق أخ لأمه لم يرث شيئا لآنه ليس بعصبة له هذه عبارةانحمط فانظر 
فى الصورة الثااية فدل بفرقه بين التعلياين على أنه لابرث أحد من أقارب عصبة المعتق اذا 
انوا أجانب دن المعتق عصبة انوا أو أصداب فرض » وأصرح من ذلك عبارة تس الأامة 
أ من الحنفية أيضا ف 31 به المسوط انه قال ٠‏ ٠واذا‏ أعتن الرجلالأامةثمما تاو ترك 
ابنا ثم مات الابن وترك أشا من أمه ثم ماتت الأامة فيرام! لعصبة المدتق وليس الا'خ هن 
ذلك ثىء لأن الولاء للبءتق وأخو ابن المعتق لامه أجنى هق التق 135 أشو' لمق 
للامه لانه أيس لعصية له اماهو صاحب فراضة ولاخاف المعق 2 مير أث معده إلا درل 
دان عص.ة له هذه عبارنه 0 ١‏ فان قلت : ٠‏ هذه كر علاللات واحتالات فان ما ت د بقل صر بح 
وإلال نقبل شيثا ماذئرت لا قلت ) : اسمع باأمها الرجل أنا عا ان ار وان اجأ ارا 
بالاخفاء * 7 اتقل الي الاجلاء وآى ا َْ أ بالدامغات )> ل عار عوساو أحى 


يق 


ا الحاوى للفتاوى 


بها نفوسا فأقول , باأما الناس لال لاحد أن يفتى فى دين الل بما تحدث به نفسه منغير 
اعتهاد على تقول الآثمة واذا 5ن الناس الآن لايعتمدون فتوى الجتهد باجتراده واستنباطهمع 
كون ذلك مقبولا شرعا لآنه مستند الى آدلة وحجمج ولا يقبلون منه الامانانءنقر لافىالاذهب 
فكيف يسو انليس مجتيذاً أنيفتى بغير نقلولااستناد الممحجة » هذهالمسألة منقولةفىالحاوى 
الكبير لللأوردى وعيارته : فلو أعتقت اصرأة عدا دااع وعاتتك :انا راغا ثم مات العيد 
المعتق 6ن ولاؤه للان دون الآ ولومات الاءن قبل هوت العد وخاف عما وخالاثم مات 
العبد المعق ان ولاؤه لخاله دون عمه لآن الخال أخو المعتقة والعم أجنى هنها ‏ هذا قول 
من جعل الولاء لايورث فأما على قرل من جعله هوروثا يجعل الولاء لعم الابن واذكايتف 
أجنبيا من المعتقة دون الخال وان كان أخاها لاتقّال ماله الى عمه دون خاله وقد بسط السب 
المسألة بسطا شافيا فى كتابه الغيث المغدق فقال ؛ هذه مسألة اختلف الناس فيهاوهىاذاماتت 
المعتقة وخضلفت ابنها وأشاها م مات ابنبا وترك عصيئه كا *عمامه وى ممه ثم مات العتيق 
وترك أخا مولاته وعصبة ابنها فعن على بن أبى طالبفيه روايتان » احداهها أن ميراث لاخى 
مولاته لآنه أقرب عصبات المعّق فان انقرض عصبتها ان بدت الال أحقبه من عصية ابنبا ؛ 
وبه قال أبان بن عثماف ٠‏ وقبيصة بنؤؤيب . وعطاء . وطاووس . والزهرى . وقتادة . 
ومالك . والشافعى . وأهل العراق » والرواية الأخرى عن على أنه لعصبة الان روى نحو 
ذلك عن عمر . وابن عباس . وسعيد بن المسيب . وبه قال شريس ؛ » وهذا يرجعالىأنت 
الولاء يورث كا يورث المال؛ وقد روى عن أحمد نحو هذا واحتجوا محديث رواه هرون 
شعيب عن أيه عن جده ء قال صاحب المانى من الحنابلة : والصحي.حالآو فا الولاءلابورث 
وائما هو باق البعتق يرث به أقرب عصياته ومن لم يكن هن عصباته لم يرث شي.ا وعصيات 
الاان غير عصبات أمه وحديث عمرو بن شعيب غاط قال حيد : النساس يخلطون عمرو بن 
شعوب فىهذا الحديث انتهبى ماأورده السب هنا . فانظر كيف صرح با“نعدمالارثهوقول 
مالك , والشافعى. وأهل العراق ؛ بلا خلاف عندهم وأنه الصحيم من قولأحمد » ثمقالالسبكى 
بعد ذلك , اتفقجمرور العلياء على أن الولاء لايررث ولاخلاف عندنافه , وووى “و ذلك 
عن حمر * وعلى ٠‏ وزيد . وأبن مسعود “وأ بن كمبا. وأبى مسهود البدرى . وأسامة بن 
زيد »و به قال عطاء . وسالم بن عيد الله . والمسن. . وأين سيرين . والشعى . والتخعى . 
والزهرى . وقتادة؛ وأبو الزناد , والشافعى . ومالك . وأبو<ئيفة لوا مساق .واو تون 
وداود : وهو المشهور عن أحمد ه 

وح الحنابلة ذلك عن طارس أيضا وشذ شريح فقال : الولاء امال يورث عن الممتق 


حم الموالى فى الميراث لما 


فمن للك شيئاحياته فهو لورئته ى وح القاضى حسين وغيره ذلك عن طاووس أيضا ونقله 
ابن المنذر عن الزبيد ‏ يعنى ابن العوام ‏ ورواه حنبل . ومدين الحم عن أدبن حنبل 
وغلطهما أبوبكر:وغيره هن أصحايه ‏ هذا لله لام |اسبكى فالظر كف صرح بأنه لاخلا ف عندنا 
فىأنالولاء لايروث ونقل ذلك عن مذهب مالك . وأنى حنيفة ولم حك عنبما خلافا وجعله 
المشبوو من هذهب أحمد فعرف بذلك أن من أفتى فى هذه الصورة بالارث ذان مالفا 
للمذاهب الأربعة الثلاثة باتفاق , و أحمدعل المشبور من مذهبه ؛ وعم بذلك أزقول المأرردى: 
فأماعلى قول من جءله موروثاير يدبدقولءن شذ كشريس ونحوه وهوخلاف قولأمّةالمذاهمب 
الاربعة » وقد راجعت سئن البيبقى فوجدته رجح قولالجهور وعقدبابا احتج لهفيه حديث 
وآثارثم عقدياباثانيا لمزقال:ازالولاء يورث وروى فياحديث مرو بزشعيبوضعفه ثمتأوله 
على تقدير المحة وروى فيهالرواية المعزوة الموعلى وخطأهامنحيث الاسناد ثم روى عنه 
موافقة اجمهور ثم روى عزاازبير الرواية المعزوة البهوتأ وهام روى عنابنالزيير أنه قضى 
بذلك قال عطاء : فعيب ذلك على ابن الزيير » وقالحمد بن زيد بن المهاجر : لما قضى به ابن 
الزيير سمعت القامم بن سد يقول : سبحان الله انالولاء يس مال موضوع برثه رن 
ورثه إما المولى عصبة + 

وهاأناأسوق ماأورده الييبقى ف البابين ثم ارتقى ال جميع ماورد فيذلك عن الصحابة فمن 
بعدم مسندا مخرجا ليستفاد : قالالبيبقى : باب الولاء للكبر هن عصبة المعتق وهو الأقرب 
فالاقرب منبم بالمدتق اذا كان قدمات المعتق » ثم أخرج فيهمنطريق أنى بكر بنعبد الرحمنين 
الحارث بن هشام انالعاص بنهشاءدلملك وثرك بنين لهثلاثة اثنان لآم ورجل للة نهلك أحد 
اللذين لآم وترك مالاوموالى فورثه أخوه الذى لأمه وأبيه ماله وولاء مواليه ثم دللك الذى 
ورث المال وولاء الموالى وترك ابنه وأخاه لآبيهفقال ابه قدأحرزت ماكان أبىأحرز من 
المالوولاء الموالى. وقال أخوه : ايس كذلك [نماأحرزت امال فأما [ولاء]( )١‏ الموالى فلا 
أرأيت لوهللك أخى اليوم ألستأرثه أنا ؟ فاختصما اليعنمات فقضى لاخيه بولاء الموال » 
وأخرج عن سعيد بن المسيب أنيمر . وعثمان رضىالله عنمء! قالا : الولاء للكير » وأخرج 
عن النخعى أزعليا . وعبدالته . وزيدا قالوا : الولاء للكبر » وأخرج عنالشعى أنعليارضى 
لمعنه قال : اذا أعتقت المرأة عبدا أوأمة فهاكت وتركت ولداذكرا فولاء ذلكالم ولىلولدها 
ما انوا ذكورا فاذا اتقطعث الذ كور رجع الولاء الى أولمائها » وقال شر يح: يمضنى الولاءعلى 
وجهه كما بمنى الميراث ولكن لايورث الولاء اثى [لاشيئا أعتقته » وأخرج منطريق مالك 


)١(‏ الزيادة من سذتنا 


ما الحاوى للفتاوى 


ف الموطأ عن عبدالله بن أبىبكر أن أباه أخبره أنه كان جالسساعند أ بان بنعثمان بنعفان فاختصم 
اليه نفر منجرينة ٠‏ ونفرمنبنى الحارث بنالخزرج وذنت امرأة من جهينةونفرمنبنىالحارث 
ابنالخررج وكانت ام أة من جهيئة نحت رجلمننى الحارث ات المرأةوتركت مالاومواليا 
فورثها ابنها وزوجها ثم مات ابنها فقالورثة ابنها لناولاء الموالى قمد ذانابنها أحرزه » وقال 
الجهنيون :ليس كذلك [نماهم هوالى صا حتناقاذا مات ولدها فلنا ولاو ثم و تن رهم فقضى أبان 
ابن عثيان لاجهنين بولاء الموالى , ثم قال البربقى : وقدروىفيهحديث سل يو كدمامضىهن 
الأثارى وأخرجه منطريق يونس عنالزهرى قال : قالرسولالله 2 : د المول أخف الدين 
ولعمة وأحق الناس مميراثه أقرمهم من المعتق ع #مقال البيبقى: بابمن قال من أحرذ المديراث 
أحرز الولاء ؛ وأخرج فيه منطريق حسين الملم عنعمرو بن شعيب عن أبيه عنجده أرنف 
راب بن حذيفة تزوج امسأة فولدت له ثلاثة غلمة فورثوا رباعبا وولاء مواليها؛وةانعمروين 
العاصى عصبة بنيبا فاخرجبم ال ىالشام فهانوا فقدمعمرو بن العاص ومات مولى لها وترك مالا 
فخاصمسه اخوتزا الى عمرين الخطاب فقال عمر : قال رسول الله عَتلَة :« ماأحرز الولد أو 
الوالد نهو لعصبتهمنكان ء قال: فسكتبله كتابا فيه شبادةعبدالرحمنءنعوف . وزيد بنثابت 
ورجل آخر فلا استخلف عد الملك اختصموا الى هشام بن اسماعيل أو الى اسماعيل بن 
هشام فرفعم الى عبدالملك فقال:هذا من القضاء الذى ماكنت أراه فتضى لنا بكتاب عمر بن 
الخطاب فتحن فيه الى السماعة . 

قال البيبقى . كذافى هذه الرواءة قال : وقد روينا عن سعيد ن المسيب عن عمر بن 
الخطاب . وعثهان بن عفان أنهما قالوا : الولاء للكبر » ومرسل ابن المسيب عن عمر أصعحممن 
روابة عمرو بن شعيب قال , وأماالحديث الرفوع فيه فليس فيه أن النى يبَِمٍ قال ذلك فى 
الولاء » ثم أخرج هن طريق يزيد هرون أناسفيان الثورى . وشريك عن عمران بنمسلبن 
رباح عن عبد الله بن معقل قال , سمعت عليا يقول : الولاء شعبة من النسبفن أحرزالميراث 
فقد أحرز الولاء » قال البيبقى : كذا وجدته فى هذه الرواية وهو خطأ وكان يز,دحملرواية 
الثورى على رواية شريك وشريك وم فيه وانما لفظ الحديث مارواه سلمان عن عمران بن 
مسلم عن عبد الله بن مغفل قال : قال على رضى الله عنه : الولاء شعية من الرق رن أ<رز 
الولاء أحرز الميراث قال البيوقى ؛ هذا هو الصحيح وكذلك رواه مسعر عن عمران واتما 
معناه من ذان له الولاء ان له الميراث بالولاء » ثم أخرج عن هشام بن عروة عن أبيهقال : 
قال الزبير بن العوام : الولاء للذى يحوز الميراث » قال البيهقى : وهذا تمل أن يذورتف 
المراد به أن الذى تحوز الميراث وهو العصبة الذى يأخيل جميع الميراث هو الذى ,أخذ,الولاء 


مأوردفيمن ياخذ بالولاء م١‏ 


دون أكداب الفروض » ثم أخرج عن مد بن زيد بن المهاجر أنه حضر القاسم بن مد بن 
أبى بكر . وطلحة بن عبد الله بن عبد الرحمن وهما مختصمان الى ابن الزبير فى ميراث أبىعمرو 
مولى عانشة وكان عبد الله ورث عائشة دون القاسم لان أباه كان أخاها لآبيها وأمها وكان 
عمد أخاها لأبيبا ثم توف عبد الله فورثه ابله طلحة ثم توق 5 عمرو فقضى به عبد الله بن 
الزسر اطلحة قال ؛ فسمعت القاسم بن تمد يول : سبحان الله ان الولاء ليس يمال موضوع 
بره من وراله انما المولى عصبة قال البيبقى : وروى ابن جريج عن عطاء توريث ابن الزبيد 
ابن عبد الله بن عبد الرحمن دون الفاسم قال عطاء : فعيب ذلك على ابن الزبير ‏ هذاماأورده 
البيرقى . وقد عقد سعيد بن منصور فى سنته بابا لذلك فأخرج فيه عن ابراهم النخعى قال : 
قال شر يسح : من ملك شيا حياته فرو لورثته من بعد موته وقال على . وعبد الله . وزيد : 
الولاء للكبر » وأخرجعن الششعى أزعمر . وعليا . وان مسعود . وزيدا كانوايجعاونالولاء 
للخبر وأن شريجحا كان يول: الولاء مزلة المال بترى بجرى الميراث ) وروئتمد.نالحسن 
صاحب ألى حنيفة فى الأصلعن يمقوب عن الحسن بن عمارة عن الحم عنعمر بنالخطاب. 
وعلى بن أبى طالب . وعبيد الله بن مسعود . وأنى بن كعب . وزيد بن ثابت ٠‏ وأبى مسعود 
الانصارى . وأسامة بن زيد رضران الل عليهم أنهم قالوا : الولاء للكبر ؛ وووى عن أب 
حنيفة عن حماد عن ابراهم مثله قال ؛ وهو قول ألى حنيفة الذى يأخذ به. وقولأبىيوسف. 
وعمد ثم روى عن يعقوب عن اللاعش عن أبرأهيم عن شريح أنه قال : الولاء بمنزلةالمال 
قال : وليس يأخذ بهذا أبوحنيفة ولا أبو يوسف . وتم#د ه 

(١‏ فائدة 6 قوهم الولاء الكبر هو بضم الكاف وسكون الناء أ كين الججاعة ومعناههنا 
الأقعد بالنسب _كذا فى اح الجوهرى . وثباية ابن الأثير وذ كره الرركشى فى شرح 
الجعبرية وزاد وليس اراد به الا كير فى اسن ؛وقال الحيرى فى النلخيص: معنى قر لهم الولاء 
للكير أى هو لاقرب عصءات المولى بوم موت العيد م 

([مدرك آخر 6 قال السبكى , الأاحواب كلبم مصر حون الشمييخ أب حامدوغيره بأن الولاء 
لايتنقل ثم قال , قد نقرر أن الولاء لاوررث ولكن هل نقول أنه بنفس العتق ثبت للدءئق 
وجميع عصباته . أو ثبت للءعتق فقط وبمده يثبت لعصباته لاعلى جبة الارث بل على جبة 
أن ثبوته هم ان إعد موت المعئق خرج من ظلام الأصداب فيه وجهان والصحيح وظاهر 
الحديث فى إلحاق الولاء بالنسب أيه بنفس العتق ثبت للجميع فى حياة المعتق قال: ولاك 
أن كونه عتيقا لأسيد يدت لسبه بيثه وبين عصرته حسافانا نقول عتيق ان غم ذلان ونحوذلك 
قال : وأماثيوت هذه النسبة شرعا فالحديث يقتضيرا وتوقيفها على مرت المعدق بعيد واف 


١‏ الحاوى للفتاوى 


أمكن القول به ثم خرج على ذلك مسألة مالو أعتق كافر عبدا مسلا وللسمتق ابن مسلم ثم 
مات العتدق فى حياة المدتق قان ميراثه لابن المعتق الملم على الأرجح لالبيت المالبناء على ان 
الولاء يثبت للعصبة فى حياة المدتق ومقابله وأى أنه لايثبت لهم فى حياته والمءئق قام به مانع 
الكفر فاتقل ار يه ابيت امال » ويوائق الأول قول الرافعى فى الوصايا فما اذا اعتق مريض 
عبدا ثم قتله اليد أنه لارث السيد من ديته لآنه قاتل بل ان كان له واريف أقرب سل 
سيده فهى له وإلا فلا “قرب عصبات السيد انتبى< اذا تقرر ذلك )شأ منهاتينالقاعدتين ‏ 
أعنى كرنه لابتةقض وكو نه يبت للعص.ة فى حياة المعاق ب أن عصيةه ة المصبة لابرثون شيا 
لأنه لاسيل الى اثباته لمن هو أجنى من المعتق فى حال حياته ولا سبيل الى نقله فنشا منذلك 
أنهم لايرثون منه شيدًا ه ١‏ 
لإعود الى بد ) فنقو لأخرى مصرحة من كتب سائر المذاهب ؛ قال الحيرىمن أصما 
فى كتاب التلخيص فالفرائض ؛ اذا مات المولى قبل عبده لم يتتقل ااولاء المعصبته لآنالولاء 
والنسب لايباع .ولا بوهب . ولا يورثءوقال شريح . وأحمد : هو هوروث كا يبورث 
المال ؛ وعن ابن مسعود نحوه والأاول أصيحم عنه ثم قال امس أة أعتقت عبدا ثم مانت فتركت 
ابنا , وأخا ثم ما تالعبد فاله لابنمولا: فانترك ابنها أباه . أو عمه . أو ابنعمه فاخوالمرأة 
احق من عصبة ابنها فقول ابخهرر ؛ وعزعمر . وعلى ٠‏ وشريح. وسعيدءنالمسيب. والحسن. 
وأحمد بن <:بلعصية ابنها أولى وهو قبا سقول عبدالله » وكذلك انماتأخر اارأة 0 
أبنا فهو أولى من عصبة الابنوعل القولالأخر عصبة الا نأولىاتهى » 100 ماتقدمفعبارة 
المأوردى ولك أصرح حيث صرح بان القول الثانىةرلمنجعلالولاء موروثا ؛ وفىالاصل 
حمد بن الحسن صاحب ألى حنيفة مائصه واذا اعتقتالمرأة عبدا #مماتت وتركتا|بنباوأخاها 
ثم مات ابنها وترك أخاه لآبيه ثم مات العبد المعتق فان ميرائه لآخى المرأة ولا يكون للاخى 
ابنها من ديراثه ثىء و كذلك لو كان لابنها ابنة لم ترثمنهيراشالمولىشيئًا ‏ هذائصه نحروفه 
وهو أصرح ماتقدم فيعبارة احبط : والمبسوط ؛ وفالمدونةفىعقدموالى المرأةوهيراثبموجر 
الولاء واقله وعقّل موالى المرأة على قرءها وميرائهم لها وان مانت هى لوادها الذ ثور فان لم 
يان لما ولد فذلك لذ كور ولد ولدها درن الاناث ويلاعى مولاها الىقوهها م اناه تاأتعى 
واذا انقرض ولدها وولدولدها رجع ميراث موالها لعصبتها الذين ثم أقعدمها يوميموتالمولى 
درت عصبة الولد وقاله عدد من الصحابة والتابعين ؛ وفى كتابالرابضفى خلاصةالفرائض 
تا“ليف أبى محمد عبد الله بن أبى بكر بن حى بنعبدااسلام المالكى مانصه . كل امرأة تركت 
موالى فميراتمم فيراث «ولى الرجل الا فيمعنى واحد يرهم نوها وبر بذيها واننب سفلوا 


ماوردق الفرائض هما 
فاذا انقرضوا رجع الميراث بالولاء الى عصبة الآم دون عصبة الولاء الا أن يكون بوها من 
عصيما فتكون عصيوم من عصيما قاله ان القا.م »وف المغنى لابن قدامة الحنيل مأ لمه . 
لو أن المعتقة مات ابنها بعدها وقبل مولاها وترك عصبة كأعمامه وببى اعمامه بم مات العيد 
وترك أخا هو لاله وتصبة أ بيبأ يصير إرنه لاخى مولاته لاه أقرب عصية المعدق فان المرأة و 
انت فى الميتة لورثها أخوها وعصبتها فان القرض عصتّبا كان بيت المال أحق به من عصبة 
ابنها » يروى توهذاعن على » وبدقال أبانين عثمان . وقبيصة بن ذو يب . وعطاء . وطاوس 
والرهرى ٠‏ وقتادة . ومالك ٠‏ وألشافى . وأهل العراق ٠‏ ودوى عن على رواية أخرى أنه 
لعصبة الابن » وروى نحو ذلك عن عمر . وابن عباس ,وسعيد بن المسيب. ويه قال شر مم2 
وهذا يرجع الى أن الولاء بورث كا يورث المال » وقد روى عن أحمد نحو هذا واحتجوا 


بأن عمرو بن شعيب روى عرس أبيه عن جده أن ريان بن حذيفة تزوج امرأة فولدتثلاثة 
غليةفائت أههم فورتُوا عنباولاءمواليها وكانعمرو بنالعاصى عصبة بنيها فأخرجهم الىالشامفانوا 
فقدم عمرو بن العاصى ومات مولاها وثرك مالا نخاصمةهم اخوتها الى عمر فقال ٠‏ قالرسول 
لله يلاه : « ماأحرز الوالد والولد فبو لعصبته من كان ع وكتب له كتابا فيه شبادة عبد 
الرحمن بن عوف . وزيد بن ثابت . ورجل آخر قال : قحر. فيهالىالساعة ‏ رواه أبوداود 
وابن ماجه فى ستتهما قال: والصحيحالآر لفان الولاءلايورث علىماذ كرنامن قبل و [إنمايورث 
به وهو باق للبءئتق يرث به أقرب عصبانه وهن لم يكن «نعصياته ميرث شيئا وعصيات الابن 
غير عصيات أمه فلا برث الاجانبمنبها بولاهادون عصباتها , وحديث عمرو بن شعيب غاط 
ثال : حميد , الناس يغلطون عمرو بن تعيب فى هذا الخبر فعلى هذا لايرث المولى العتيق من 
موالى معتقه إلا عصبب انه الاقرب منهم فالآقرب على ماذ كرنا فى ترئيب العصبات التبى 
كلام المغنى به 
١‏ باب الوصايا © 

ع رك فى رجل أوصى ارجل يم سميحدثه الله تعالى لامته من الاولاد وله واوث 
يستغرق ثم توفى وقبل الموصى له وعلم الوارث بالوصية ثم أن الوارث المذ كور وطى. الآمة 
المذكورة فأولدها ولدا فبل يكور الولد رقيقا أو ينعقد حراً ؟ واذا انعقد حرا هل تلزمه 
القيمة أم لاك ي» 

الجواب ‏ هذه المسألة لم أرها منقولة لكن مقتضى ماذ كره الاسماب فى صورة نظير ها 
أن الولد ينعقد حرأ وإن عليه قيمته للموصى له ٠‏ 

ةا واس وجل مات وأوصى جماعة وجعل زوجته أحد الأوصياء وأوصى هم باخ 
(م؟ -ج ١.الحارى)‏ 


ما الحاوى للفتاوى 


فادعى مدع أنه لاوز اروجته أن تأخد ناير ماأوصى به للا“وصياء لآنها وارثة ؟ : 
الجواب ب أما أصل الوص.ية لأوارث فلا يطاق القول بابطالها بل هى موقوفة على 
إجازة الورثة » وأما هذه المسألة بخصوصبا فالذى يظبر فيها استحقاق الروجة نظير مايأخذه 
أحسد الأوصسياء لانه ليس تبرعا محضا بل شسبه الاجرة أو الجعالة للدخول فى الوصايا وما 
يقرتبعايها من الأخطار والظر والقيام حال الاولاد والامور الموصى بها هذا ماظبر لى» 
وقد رفع السؤال الى الشسبيخ فخر الدين المقسى ووافقنى على ما أفتيت به » والى الشييخ سراج 
الدين العبادى فخالف وأجاب بوقف نصيب الزوجة جريا على القاعدة ولم يظبرلىموافقته ه 
مشأ ل سب رجل له مساطير على غرماء من عشرين سنة وأ كثر وأقل فاوصىان 
من أنكر شيئًا مما عليسه أو ادعى وفاءه حاف ويترك فبل يعسمل بذلك والحال ان فى ااورثة 
أطفالا ؟ 3 
الجواب ب لعم يعمل به خصوصا اذالم تحكن بيئة تشسيد ما فى المساطير فامها 
لانقوم مها حجة ولو ذان صاحب الحق حيا فاذا أجاب المديون أنه لاثىء عليه مما فالمسطور 
قبل ذلك منه وحلف وبرىء .وأفل أمرر ذلك اذا ش,دت ما فى المسطور بينة مقبولة أن 
بجعل وصيته تسب منالثلث وأما اذا لم تشهد به بينة فسقط من رأس الال لعدم ثبوته ه 
علي لس بح ول اأشرومية لاقوام متعددة بصيغة دل على أجتهاعهم وهو قرله: 
أمسندت وصيى لفلان وأعلان ولفلان فرد جماعة منهم الوصية فبل يتصرف الباقون أم لايد 
من أقامة واحد عن الذى رد ؟ © 
الجواب ب اذا صرح باجماع الآوصياء على التصرف أو أطاق لميجزللباقين الانفراد 
بالنصرف بل ينصب الحا كم بدلا عمن رد يتصرف معبم لكن هذه الصيغة المدحكورة فى 
السؤال عندى فى دلالتها على الاجتماع نظر بل هى ظاهرة فى اسستقلال كل واحمد من أجل 
إعادة الجارفى كل سم فلو حذف الجار ما بعد الاول فقاللفلان وفلان وفلان كانت صورة 
الاطلاق »+ 
مسا"لة ‏ فى قول المباج وغيره ولو أوصى لجيرانه فلا ربعين داراً من حكل 
جانب هل الجوانب منحصرة فى أربعة جوانب حتى لاتكون الدور أ كثر من مائة وستين 
دارا أو بكرن الجوانب أ كثر من أربعة بان تكون دار الموصى مسدسة أو مثمنة أو مدورة 
وهى تحفوفة بدور تلاصقها ثمانية أو عشرة وكل دار تلاصقها دار بعد دار إلى أربعينةالدور 
الملاصقة لدار المرصى هل كلها جيران؟ سواء ذانت أربعين دارا أوأ كثر أملا؟ وإذاكانت 
كلها جيرانا فول مايلاصق ول دار إلى أربعين داراً جيران المرصى حتى يكون جيرانه فما اذا 


فناوىف الدكاح والصداق /ام ١‏ 


ذان تلاصقه عشر دور ويلاصق ذل دار أربعون دارا أربعائة دار وإذا كن أ كثر من ذلك 
فبحسابه إلى مالا نباية له وهل فى ذلك خلاف بين الاب أم لا؟ه 

الجواب ل كلام الاكواب فى الجوانب الآر بعة أخذا من الحديث الوارد فى ذلك 
مول على الغالب فلو 5انت الدار على غير التربيع اعتبر ذلك من جمبع جوانها ونزيد العدة على 
مانة وستين كا يفهم من ذلاههم ؛ وكونالجيران فىالوصية ثمولين على الأربعين من كل جانب 
هو الراجح والمسألة فيبا عشرة أوجه حكاها الزركشى فى التسكملة ه 

( كتاب النكاح 

مسائلة ب رجل شطب امرأة ثم رغبت عنه هى أو وليها فهل يرتفع التحر بم عمن 
ير يد خطبتها ؟ وهل الخطبة عقد شرعى وهلهو عقد جائر من الجانبين أم لا ؟ ه 

الجواب سب يرتفع نحرم الخطية على الغير بالرغية عنه فما يظهر وان م يتعرضوأ 
له وانما تعرضوا لما إذاسكتوا أورغب الخاطب ؛ والظاهر ان الخطبة ليس بعقد شرعى » 
وان تخيل كونها عقدا فليس بلازم بل جائر من الجانبين قطعا ه 

مر ى)لة* ب امرأة حضرت المشاهدين ومعها صداقها وبه فصل طلاق بذيله رسم 
شهادة شاهدين مؤرخ بمدة يمكن انقضاء عدتها وسئلت عن ذلك فاخيرت بانقضاء عدما 
وحلفت علباوعلى شلوها هن ىّ «انع شرعى ذهل للحا كم أن يزوجرا عجرد ذلك أم لايد 
من إقامة البينة على الطلاق المذ كور ؟ ه 

الجواب ‏ فى الشرح . والروضة عن فتاوى البغوى أنه لابد من إقامة البينة» وفى 
أدب القضاء لاز بيلى التفصيل بين الغر يبة التى زوجبا غائب وبين البلدية التى زوجها حاضر» 
وفى توثيق الحكام لابن العماد أن الصحبح أنه لاحتاج إلى إقامة البيئة مطلقا وضعف قول 
البغوى والز بيلى(١)‏ » والراجح عندىمقالة البغوىوقدسكععليهاالشيخانو ل تعقباهابنكير ه 

6 كتاب الصداق‎ ١ 

ستألة ل رجل تزوج بكرا بالغة فنذرت أن لاتطالبه بنفسها ولا بوكلها ببقية 
حال صداقها عليه مادامت فى عصمته وذلك تحضور والدها واعترافه واز الاشباد عليها 
وحكم بموجب ذلك حا كم شافعى فهل هذا نذر تبر أولا ؟ وهل النذر يصح من الم 
المكلف أولابد أن يكون جائز التصرف ؟ وهل لبا أن ترجع عن هذا النذر وتطالبه قبل 
الطلاق ؛ وهل اعتراف والدها بجواز الاشهاد عليها قر يئة على رشدها ؛ م 

الجواب ل [نما يميم النذر الالى من جائز التصرف فان 5انت الروجة البالغة 


(1)ف تسشةوضءف ل لاليغوى. واازيل 


18 الحاوى للفتاوى 


سسب ص عه سعد 


رشيدة صم ونها هذا النذر وكارتف نذر ”برر ولبس لما الرجوع عنه ولا المطالبة ولوم 
بحكم به حا كم » وأن لم تسكن رثيدة ل يميم ذلك منها ولا من الولى لآنه لايجوز له العفو 
عن الصداق على الجديد ع وأماهل اعتراف والدها بجواز الاشهاد علها قرينة وشدها فلذى 
بظهر خلافه وأنه لابد من ثروت رشدها وهو كونه «صلحة لدينمها ومالبا بطريقه الشرعىهة 

مَّتأل* ب فما اذا أصدقها صداقا مسمى على أنها بكر ثم وطنها وادعت أنه أزال 
بكارتمها: بوطئه واعترف هو أنه وطنْها فوجدها ثيبا فهل تستدق المسمى لحصولالوطه أوههر 
مثل ثيب لآنه لم يستمتع إلا بثيب؟ وهلهذه هى المتثناة من قوللهم القول قول نافى الوه 
إلا فى مسائل منها اذا تزوجها بشرط السكارة وادعت أنه أزال بكارتها فالقول قوها لدفم 
الفسخ وقوله لدفع كال المهر أم لا لآن الواقمة المذ كورة فيمها اءترافه إبالوط. والمستاناة 
دمن كلامهم ليس فيها ذلك ؟»ه 

الجواب ‏ عبارة الروضة ولو قالت: كنت بكرافافتضنى فانكر فالقول قوطا ينها 
لدفم الفسخ وثوله ببميثه لدفم فال الهر فقوله فانكر صادق ل(صورتين أن ينكرالوط, بالكلية 
فأ ينكر الاقتضاض الذى هو إزالة البكارة فقط مع اعترافه بوقوع الوطه فعلى دذا ستوى 
اصورتان فى الحكم وهر تصديقه فما يتعاق بالمهر فقطء ويحتمل أن يكون الوطء قر ينة 
لتصديةها فيكون القول قولما لكن الاول هو الاشبه الجارى على القواعد » وأما قولهم 
القول قول نافى الوطه إلافى مسائلءمنها كذا إلى آخره ذهذه عبارة أصحاب الأاشياه والنظائر 


«رضوع كتبهم ٠‏ 
( باب الوليمة © 

مسئلة - تقبيل الخبر هل هو بدعة أملاكواذا ذان بدعة هل يكون حراما أملاكوقدقال 
ان النحاس فى تنبيه الذافلين ومنها ‏ أى من البدع - تقبيل الخبز وهو بدعة لاتجوز وقد 
أفى جخساعة أنه ب>وز دوسه ولايجوز بروسه لكن دوسه لاف الاولل وربما أرهه بعضهم 
وأما بوسه فهو بدعنة وأرتكاب البدع لايجوز وانظر الى قول عمر رضى الله عنه فى الحجر 
الأسود : إنى لاعم أنك لانضر ولاتنفع ولولاأنى رأيترسول لله ططلتع ,قبلكماقيلتك ؛ 
هذا وهو الحجر الآسود الذى هو مزياقرت الجنة وهو بمين الله فىالآرض يصافم بها خلقه 
5 ورد فالحديث فكيف اجوز تقول الخيز لكن راس حب ١‏ كرامه ورفعهمن نت الاقدام 
من غير تقبيل » وقد ورد فى | كرام الخبن أحاديث لاأعلم فيبا شيا .دا ولا حسنا ‏ هذا 
نصه تحروفه قبل مأقاله هو الصحيح المعتمد أملا ؟ به 


حسن المقصد عمل المولد 1/4 


المواتءت. آنا كون تقبيل البز بدعة فصحييح ولكرى البدعة لاتتحصر فى الحرام 
بل تنقسم الى الأحكام الخنسة ولا شلك أنه لا يمكن الحكم على هذا بالتحر مم لانه لادليل على 
عر 44 ولابااكرادة لان المكروه مأورد فيه مى اص وم برد ف ذلك أبى» والذى إظرر 
أن هذا هن البدع المناحة وان تصد ذلك | كرامة لجل الأحاديث الواردة فا كرامه أحسن 
ودوسه مكروه كراهة شدديدة بل مجرد القائه فى الأرض من غبر دوس مكروه لحديث 
ورد فى ذلك هم 

امد لله وملام على عياده الذين ادطفى » ولعد فد ولع اأسؤال عن عمل أ ولد النبوى 
ففشمر ر بيع الاول م ح<كلمه ون حرث الشرع ؟ ودل دو #ود أوهذءوم ؟ وهل يثاب 
فاعله أولا 9 د 

والجواب ١)‏ ( عندى أن أصل عل المولد الذى دو اجتماع اس وقرأ 0 ة ماتسر دن 

القرآن ودواية الاخ.ار الواردة ذ فى ميدأ أهر اد عىّ 0 اه ون الأنات ”م م 
كد ذم عاط 01 كأونه وذهمرنون دن غير زيادة على ذإكهو 3 نالبدع الحسنة (م)التى ثاب 
0 88 افيه دن لمظيم قدر أ : ىل واظبار الفرح والاب تشار كولده إاء شر يف 
اول دن أحرردث قعل ذلك صاحب أربل الملك المظفر أ سويد كوكبرى بن زن ا 
ابن بكتدكين أحد الماوك الامجاد والكبراء الأجواد وكان لهآ ثارحسئة وهو الذى تمر الجامع 
المظفرى بسفح قاسيون ‏ قال ابن كثير فى نار يخه : دان يعمل المولد الشريف فى ربيع الاول 
وك#تفل به احتفالا هائلا وكان شبما شجاعا بطلا عاقلا عالما عادلا رحمه الله وأ أرم مثوأه » 
قال :وقد صف له الشيخ أبو الخطاب بن دحية >لداً فى المرلد النروى سماه التتوير فى ٠ولد‏ 
البشير النذير فأجازه على ذلك بألف دينار ء وقد طالت مدثه فى الملك الى ان ماتوهوغاصر 
للفرنج بمدينة عكا سئة ثلاثين وستهائة #ود السيرة والسريرة ٠‏ 
اعن ق ذلك النغاط خمة ] لافدراسن غنم مشوى وعشرة آ لاف دجاجة ومالة فرس 

)١(‏ فى عض الن.خ « الجواب 6 باستاطالواو 

(1) أثو ل كيف تسكون بدعة وحسنة لان امسن لطسا إما الشارع فلاتكون بدعة وأما المتل فليس 
مذهب أدل السئة والجساعة لان امسن والقبحع را<ماث لاشع قفأ حئه الشارع كبو حسن وما قر ده 
نوو تربع وقد قلط كثير دن لياه ف هذأ الممعحث انظر الاعتمرام لاشاطبي تتحةي ذلك 


١8 ٠‏ 1 الحاوى للفتاوى 
وماثة ألف زيدية وثلاثين ألف من حلوى ؛ قال وؤان حضر عنده فى المولد أعيان العلماء 
والصوفية فيخاع عليهم وإطاق هسم ويعمل للصوفية سماعا من ااظبر الى الفجر ويرقص بنفسه 
معهم ؤكآن إصرف على المولد فى كل سئة ثلشمائة ألف دينار وذانت له دار ضيافة للوافدن 
من أى جرة على أى صصدفة فكان يصرف عل هذه الدار فى كل سنة مائة ألف ديئار وان 
يستفك من الفر نج فى كل سنة أسارى مائتى ألف دينار وكان يصرف على الحرمين والمياه 
.درب الحجاز فى ذل سنة ثلاثين ألف دينار هذا له سوى صدقات السر » وحكت زوجته 
ربمعة خاتون بنت أبوب أختث الملك الناصر صلاح الدين أن قميصه ؤان من كرباس غليظ 
لابساوى خمسة دراه قالت فعاتبته فى ذلك فقال ليمى ثوبا مخدسة وأتصدق بالباقى خير من 

أن ألبس ثوبا مثمنا وأدع الفقير والمسكين ه 

وقال ابن خلكان فى ترججمة الحافظ أنى الخطاب بن دحية : كان من أعبان العلياء ومشاهير 
النضلاء قدم من المغرب فدخل الام والعراق واجتاز باربل سنة أربع وستهاثة فوجد ملكبا 
المعظم «ظفر الدين بن زين الدين يعتنى بالمولكد النبوى فعمل له كتاب التنوير فى مولد البشير 
النذير وقرأه عليه بنفسه وأجازه بالف دينار قال :وقد سمعناه على الساطان فى ستة مجسالس فى 
سنة خمس وعشرين وستهاثة انتهوى » 

وقد ادعى الشيخ تاج الدين عمرين على الاخهى السكندرى المبور بالفا كبانى منمتأخرى 
الالكية أن عمل المولد بدعة مذمومة وأاف فى ذلك كتايا سماه المورد فى الكلام على عسل 

المولد وأنا أسوقه هنا برمته وأتكلم عليه حرفا حرفا ه 
قال رحمه الله : المد لله الدى هدانا لاتباع سيد الرساين وأيدنا بالحسداية الى دعاثم الدين 
ويسر لنا اقتفاء آ ثار الساف الصالحين (1) حتى امتلا'ت قلوبنا بانوار علم الشرع وقواطع 
الحق المبين وطبر سرائرئا من حدث الهوادث والابتداع فى الدين,أحمده على مامن به من 
أنرار اليقين وأ شكره على ماأسداهمن التمسك بالل المتين ؛ وأشبد أن لال لهإلا ايه وحده 
لاشريك له وأن جمداً عبده ورسوله سيدالآولين والأخرين صلى اللمعليهوعل آ له وأصضابه 

وأزواجه الطاهرات أمهات المؤمنين صلاة دائمة الى يوم الدبن » 
أمابعدفانهتكرر( ؟)-ؤال جاعة من بار كين عن الاجماع الذى يعمله بدض الناس فى شبر 
ريع الأول ويسمونه المولد هل له أصسل فى الشرع أو هو بدعة وحدث ف الدين ؟ وقصدوا 
الجراب عن ذلك «بينا والايضاح عنه معينا فقات وبالله التوفيق : لاأعلم لبذا المولد أصلا 
فى كتاب ولاسنة ولاينقل عمله عن أحد من علماء الامة الذرن مُ القدوة فى الدبن المتمسكون 
دل لاع الور ااا عو اا ان 3ر017 101 عا ااا 


(1) فى بعش النسخ « اثر الساف الصالحين »2 (3) فى سضي النسخ « اما بعد نقد تكرر » 


عمل الوه 14١‏ 
با " ثار المتقدءين بل هو بدعة أدثم! الإطالون وشووة نفس اعءتنى مها الآ كالون بدليل أنا 
اذا أدرنا عليه الاحكام الس قانا إما أن يكون واجبا أو مندوباً أومباحاً أو مخروها أو 
محرماً وليس بواجب إجماعا ولامندوباً لآن حقيقة المددوب ماطلبه الشر ع من غير ذم على 
تله وهذا لم يأذن فيه الشرع ولافمله الصحابة ولا التابعو ن[ولا العلماء] )١(‏ المتديئون فيا 
عات وهذا جوان عنه بين بدى الله تعالى إن عنه سلت ولا جائز أن ,يكون مباحا لآن 
الابتداع فى الدين ليس مباحا باجماع المسلدين فل ببق إلا أن يكون مكروها أوحراماوحيئئذ 
يكرت الكلام فيه فى فصلين والتفرقة بين حالين ه 
أحدها أن يعمله رجل من عين ماله لآهله وأصحابه وعياله لابحاوزون فى ذلك الاجبماع 
على أذل الطعام ولا يةترفون شيدًا من الاثام وهذا الذى وصفناه بأنه بدعة مكروهة وشناعة 
اذم يفعلهأحد من متقدمى أهل الطاعة الذين مم فقراء الاسلام وعلياء الآنام سر ج الازمنة 
وزين الامكنةم 
والثانى أن تدخله الجناية وتقوى به العناية حتى يعطى أحدم الثىء ونفسه تتبعه وقلبه 

يؤلله ويرجعه لما د من أل المرف وقد قال العلماء أخذ المال بالحياء (ب) كا“خذه بالسيف 
لاسما ان انضاف الى ذلك شىء من الغناء مع البظوتب الملاى با ” لات الباطلمن الدفوف 
والشبابات واجتماع الرجال مع الشباب المرد والنساء الفاتنات [ما مختلطات مهن أو مشرفات 
والرقص بالتثنى والانعطاف والاستغراق فى اللبو ونسيان يوم الخاف وكذلك النساء اذا 
اجتمعن على اتفرادهن رافعات أصواتهن بالنهنيك والتطريب ف الانثداد والخروجفالتلارة 
والذ ئر عن المشروع والآمى الممتاد غافلات عن قرله تعالى ( ان ربك لبالمرصاد ) وه-ذا 
النى لايختلف فى تحريمه اثنان ولايستحسنه ذوو المروءة الفتيان وانما يحلو ذلك لننوسموتى 
القلوب وغير المستقلين من الأثام والذذوب وأزيدك أنهم يرونه من العبادات لامن الأمور 
المنكرات الحرمات فانا لله وإنا اليه راجمون بدا الاسلام غريبا وسيعود 5ابدا » ولله در 
شيخنا القشيرى حيث يقول فما أجازناه : 

قد عرف المكر واستنكر السمعروف فى أيامنا الصعية 

وصار أهل الل فى وهدة وصار أهل الجبل فى رتبة 

حادوا (س) عن الحق فا للذى ساروا به فها مضى نسبة 

فقات للابرار أهل التقىى والدين لما اشتدت الكربة 

لادخروا أحوالكم قد أنت نوبتحكم فى زمن الغربة 


)1( الر يادة دن لسختنا )0( فى إعض النسح' 2 بالجاه « م( 5 نسخة هاما 


ةا الحاوى للفتاوى 

العجب » هذا مع أن الشبر الذى ولد فيه يلقكَية - وهو ربيع الأول هو بعينه الشبر 
الذى توف فيه فليس الفرح فيه يأولى من الحزن فيه . وهذا ماعلينا أن نول ومن الله تعالى 
نرجوحسن ألقبول ه 

هذا جميع ما أورده الفا كهاتى فى كتاءه المذ كور » وأقول : أما قوله لاأعل لهذا المولد 
أصلا فى كتاب ولا سنة فيقال عليه نفى العلم لايلزم منه نفى الوجود ء وقد استخرج له امام 
الحفاظ أبو الفضل أحمددن حجر أصلا منالسئة واستخرجت لدأنا أصلاثائياوسيأنى ذ كرها 
بعد هذاء وقوله:بل هو بدعة أحدثها الطالون الى قوله ولا العلاء المتدينون يقال عليه 
قد تقدم أنه أحدثه ملك عادل عالى وقصدبه التقرب الى الله تعالى وحضر عنده فيه العلما, 
والصلحاء من غير تكين منوم وارتضاه ان دحىة وصاف له من أجله كتابا فبؤلاء علباء 
متدينون رضوه وأقروه ولمينكروه» وقوله ولا مندوبا لآن حقيقة المندوب ماطلبه الشرع 
يقال عليه: انالطلب فى المندوب ارة يكون بالنص وتارة يكون بالقياس وهذا وان ليرد فيه 
نص ففيه القياس على الاصاين الآتى ذكرهماء وقوله ولا جائز أن يكون مباحا لآن 
الابتداع فى الدين ليس مباحا باجماع المسلدين كلام غير مسلم لآن البدعة لم تتحصر فى |الحرام 
والمكئروه بل قد تكون أيضا مباحة ومندوبة وواجبة.قال اللووى فى تهذيب الامماء اواللغات 
البدعة فالشرع هى احداث مالم يكن فى عبد رسول الله 2 وهى منقسمةالىحسنة وقيحة» 
وقال الشيض عر الدين بن عبد السلام ق القراعد البدعة: منقسمة إلى واجبة ومحرمة ومندوبة 
ومكروهة وهباحة قال : والطر يق فى ذلك أن عرض البدعة على قواعد الشريعة فاذا ادخات 
فى قواعد الايحاب فبى واجبة أوفى فواعد ااتحر يمفهى عرمة أوالندب فمندوية أو المكروه 
فمكروهة أوالمباح قمباحة؛ وذ كر لكل قم من هذه اللزسة أمثلة الىأن قال: وللبدع المندوية 
أمثلة ؛ منها أحداث الربط والمدارس وكل أحسان لم يعهد فى العصر الاول وومنها التداويح 
والكلام فى دقائق التصوف وف الجدل ؛ ومنها جمع اهاقل للاستدلال فى المسائل إن قصد 
.ذلك وجه الله تعالم () » وروىالبيبقى باسناده فىمناقب الشافعى عن ااشافعى قال: المحدئات 
من الأمور ضر بان: أحدهها ماأحدث مما يخالف كتابا أوسئة أو أثراً أو إجماعا فبذه البدعة 
الضلالة » والثانى ماأحدث من الخير لاخلاف فيه لواحد من هذا , وهذه عدثة غير مذمومة , 


وقد قال مر رهى أيله يه ف قيام شور رمضان لمحت البدعة هذه لعى أنبا عد به لمكن واذا 


)!١‏ هذا المقسيم ل يسدق أليه المز عن ميك الام لانه أول من قم البدعة وهو خرق للا+ام قيله ول 
أرراذه أحداث ار بط والمدار س 'نَ ابد المدوحة غير ملم لإن هذا »ن اشر ع أنظرا لاعتصام 


حك عمل المولد اليل 


كانت فليس فيبا رد لما مضى ‏ هذا آخر كلام الشافعى» مرف بذلك منع قو لالشيخ تاجالدين 
ولاجائز أن تكونمباحا الى قوله: وهذا الذى وصفتاه با'نه بدعة مكروهة الى آخره لآن هذا 
القسم ما أحدث وليس فيه مخلافة لكتاب ولاسنة ولاأثر ولاإجاع فبى غير مذمومة كافى 
عبارة الشائعى وهو من الاحسان الذى لم مهد فى العصر الأول فان إطعام الطعام الخالمرعن 
اقتراف الاثام إحسانفهر من البدع المندوبة فا فعبارة ابن عبد السلام » وقوله؛ والثانى الى 
اآخره هو لام ميم فى نفسه غير أن التحريم فيه إ[نما جاء من قبل هذه الاشياء الحرمة التى 
ضمت اليه لا من حيثك الاجمماع لاظهار شعار المولد بللو وقم مثل هذه الأمورف الاجماع 
لصلاةاجمعة مثلالكا نت قبيحة شنيعة ولايازم من ذلك ذم أصل الاجتماعلصلاة اجدمة واهو واضح» 
وقدرأينا بعض هذه الأأمور يقع ليا لمن ر مضا نعنداجتماعالناسلصلاةالتراويم قبل يتصور ذم 
الاجتماع لصلاة التراوبح لأجل هذه الا'مور التى قرنت ما 5 ذلا بل نقول أصل الا“جتماع 
لصلاة التراويح سنة وقربة وما ضم اليها من هذه الا مور قبيح وشذيع وكذلك نقول أصل 
الاجتماع لا“ظوار شعار المولد مندوب وقرية وماضم اليه من هذه الامور مذهوم وبماوعع » 
وقوله مع أن الشهرالذىواد فيه إلى آخره جوابه أن يقال أولا:أن ولادته ملي أعظم الاعم 
علينا ووفاته أعظم المصائب لنا والشريعة حنت على اظهار شكر الذهم والصير وااسكون 
والكتم عند المصائب»وقد أمر الشرع بالعقيقة عند الولادة وهى [ظبارشكر وفرح بالمولو: 
ول يأمر عند الموت بذبح ولابغيره بل نهى عن النباحة وإظهار الجزع فدلت قراعد الشريعة 
على أنه مدن فى هذا الشهر [ظبار الفرح بولادته 0 دون اظبار ال+زنفيه بوفانه وقد قال 
ابن رجب فى كتابالاطائفف ذم الرافضة حيث اتخذوا يومعاشوراء مأنماً لأجلقتل الحسين 
١‏ يأمر الله ولا رسوله بأئخاذأيام مصائب الا نبياء وموتهم مأنمأ ذكيف ممن هر درنهم ٠‏ 

وقد تكلم الامام أبو عبد الله بن الحاج فى كتابه المدخل على عمل المولد فأتقن الكلام فيه 
جداً » وحاصله مدج ما ذان فيه من إظبار شعار وشكر » وذم مااحترى عليه من محرمات 
ومتكرات » وأنا أسوق كلامه فصلا فصلا قال ,؛ 

فصل فالمواد ) ومن جملة ماأحدثوه من البدع مع اعتقادمم أن ذلكمن أ كب رالعبادات 
وإظبار الشعائرمايفعلونه فى شبر ربيع الاول من المولد وقد ادتوى ذلك على بدع ومحرمات 
جملة فمن ذلك استع الهم المغاتى ومعهم آلا تالطربمنالطار المصرصروالشبابة وغير ذلكم!ا 
جعلوه ١‏ لة لاسماع ومضوا فذلك على العوائك الذميمةى كو م يشتغلون ىأ كثر الازمنة الى 
فضاها الله تعالى وعظمبا ببدع وحرمات ولا شك أنالسماع فى غير هذه الليلة فيه مافيه فيف 
به إذا انضم الى فضيلة هذا الشور العظيم الذى فضله الله تعالى وفضلنا فيه بهذا النى الكريم 


(م8؟ - الماون) 


قلط د 


الاولين والآخر ين فكان مياد ا ا ا ا لبو على 0 يدمن هذه 
النعم العظيمة 0 ان الى مام عه بزد فيه على غيرة .6 ن الشهور شيا من العيادات وما ذاك 
الا 7 حته ملق نه بأمته و و مم لأنه عليهالصلاة والسلام ذان يترك العمل خشية أنيفرض 
على أمته رحمة منه بهم ل اله السلام الى فضيلة هذا الشهر العظبم بقوله للسائل الذى 
سأله عن صوم يوم الاثنين : م ذاك يوم ولدت فيه » فتشريف هذا اليوم متضمن اتشريف 
هذا الشبرالذى ولد فيه فيذغىأن #ترمه دق الاحترام ونفضله ما فضل الله به الأشهرالفاضلة 
وهذا منهالقوله عليه ااسلام:وأنا سيد ولد آدم ولافخر» « آدمة.ندونه تحت لوائى » وفضيلة 
الازمئة والأمكنة بما خصها الله به من العبادات التى تفعل فيها لما قد عل أن الأمكنة والازمنة 
لإنشرف لذاتها وإبما يحصل ها التشريف : بما خصت به من المعاتى فانظر إلى ماخص الله َه 
هذا الشبر الشريف ويوم الاثنين ألا ترى متو ها اليوم فيه فضل عظيم لا* نه ملاب 
واد فيه؟ فعلىهذا ينبغى إذا دخل هذا الشهر الكرسم أن يكرم وبعظم ويحترم الاحترام اللائق 
به أتباعا له 2 فى كونه كان مخص الأوقات الفاضلة بز بادة فمل البر فيها وكثرة الذيرات 
ألاترى إلى قول ان عباس. دان رسول أن له م ا الناس بالخير ونان أجود مايكون 
ؤرمضان ٠‏ فتمتثل لعظ بم الآو قات الماضلة ما امتثله على قدرا م ب ول 
التزم عليه الصلاة والملام فى الا"رقات الفاضلة ما التزمه ما قد عل ولم يلتزم فى هذا الشبر 
ماالتز مه فى غيره فالجواب أن ذلك لم علم من عادته الكريمة أنه يريد التخفيف عن أمته سيا 
فها كان مخصه ألا ترى الى 00 مدل ماحرم ابراهيم مكة ومع ذلك لم 
بشرع ف قل صيده و لاف قطع شجره الجراء #فيفا على أمتهو رحمة م فكان ينظر الى ماهو من 
جهته وان5ن فاضلا ؤنفسه تر له للتخفيف عنم م فعلى هذا تعظيم 8 الشبرالشر ؛ شاما د .ون 

زيادة الأعمال الا كيات فيه والصدقات الى غير ذلاك من القربات فمن عجر عن ذللك فأقل 
5 اله أن يحتنب مابحرم عليه ويكره له تعظما لهذا الشبر الشريف وان 5ن ذللك مطلويا 
فى غيره الا انه فى هذا الشبر أ كثر احتراماً كا يتأ كد فى شبر رهضان وف الا”شبر الحرم 
فيترك الحدث فى الدين و يجتذب مواضع البدع ومالايثبغى » وقد ارتكب بعضبمفهذا الزمان 
ضد هذا المعنى وهو أنه اذا دخل هذا الششبر العظيم تسارعوا فيه الى البو والاعب بالدف 
والشبابة وغيرهماوياليتهم عملوا المغانى ليس الا بل يزعم بعضهم أنه يتأدب فييدأ المولد بقراءة 
الكتاب العزير وينظرون الى نهو كثر معرفة بالبوكوالطرق المبيجة ( ١‏ ) اطرب النفوس 


0 


لل )فى نال أ لز لفكلامصا حب المدخل حذف كثيراخل بالمعنى ا أقصود انظر المدخل ج ١‏ ص 173(7) فى نسخةاروجة 


معدل ارد ا 


وهذا فيه وجوه منالمفاسد , ثم أنهم لم يقتصروا على ماذ كر بل ضم يعضهم الى ذلك الاخس 
الخطروهوأن يكون المغنى شاباً لطيف الصورة حسن الصوت والكسوة واليئة فتقدالتذزل 
ويتكسر فى صوئه وحر5ته فيفتن لعض هن معه من الرجال والنساء فتقع الفتنة فى الفريقين 
ويثور هن المفاسد «الايحصى وقديؤول ذلك ف الغالب الى فساد حال الزوج وحال الزوجة 
و صل الفراق والنكد العاجل وتشتت أمرم بعد جمعهم وهذه المفاسد مركبة على فمل المولد 
إذا عمل بالسماع فانخلامنه وعمل طعاءاً فقتط ونوى به المولد ودعا اليه الاخوان وسلم منفل 
ما تقدم ذ كره فهو بدعة بنفس نيته فقط لآن ذلك زيادة فى الدين وليس من عمل الساف 
الماضين واتباع السلف أولى ولم ينقل عن أحد منهم أنه نوى المولد ونحن تبع فيسعنا 
ماوسعهم أنتهى + 

وحاصل ماذ كره أنه لم يذم المولد بل ذم ماحتوى عليه من الحرمات والمنكرات وأول 
كلامه صر بس أنه يذبغى أن مخصهذا الشبر بزيادة فعل البر وكثرة الخيرات والصدقات وغير 
ذلك من وجره القربات وهذا| هو عمل المواد الذى استحسناه فانه ليس فيه ثىء سوى قراءة 
الَرآن وإظعام الطعام رذلكخير وبر وقربة » وأما قوله آخرا إنه بدعة فاما أن يكون مناقض"ً 
لما تقدم أو تحمل على أنه بدعة حسنة كا تقدم تقريره فى صدر الكتاب أو تحمل على أذ 
فمل ذلك خير والبدعة منه نية المولد كا أشار اليه بقوله فبو بدعة إنفسيته فقط وبقوله وم 
إنقلعن أحد منبم أنه نوىالمولد فظاهرهذا الكلام أنه كره أن يتوى به المولد فقط ولويكره 
عمل الطعام ودعاءالاخوان اليه وهذا اذاحةقالنظ رلا جتمع معأول كلامه لاأنه حث فيه على 
زيادة فء ل البروماذ كرمعهعل وجه ااشكر لله تءالى اذ أوجدفهذا الشبر الشريفسيدالمرسلين 
ليع وهذا هرمعنى نية المولدفكيف يذم هذاالقدو مع الحث عليه أولاوأما مجرد فل البب 
وماذكرمعه مزفيرنية أصلافانه لابكاد يتصور ولو تصور لميكنعبادة ولاثواب فيه إذ لاعمل 
إلابذة ولانية هنا إلا الشكر لله تعال م على ولادةهذاالنى الكر م هذا الشهرالشريف وهذامعنى 
ئية المولد فبى نيةمستحسنة بلا شك فتأمل ؛ ٠‏ 

١‏ ثم قالابن الاج » ومنهم منيفعل المولد لامجرد التعظيم وللكنله فضة عندالناسمتفرقة 
كان قد أعطاها فى بءض الا“فراحأوالمر اسم ويريدأن يستردهاو يستحى أنيطلما بذاته فيعمل 
المولد <تى يكون ذلك سيآ لا"خذ مااجتمع له عندالناسوهذا فيهرجوه من المفاسد م منها 
أنه يتصف بصفة النفاقوهوأنه يظابر خلاف مايبطن إذظاهرحالهأنه عمل المولديبتغى به الدار 
الأخرةوباطنه أنه يجمع به فضة » وهنرم من يعمل المولد لأجلجمع الدر اهم أوطلبثناء الناس 
عابه ومساعدتممله وهذا أيضاً فيه من المفاسد مالاخفىاتتبى » وهذا أيضاً هن نمط ماتقدم 


أللى ١‏ الحاوى للفتاوى 
ذكره وهو أن الذمفيه [ئما حص لمن عدمالتيةالصالهةلامن أصل عمل المواد © 
وقد سئل شين الاسلامحاذظ المصر أب والفضل احمدين<جرعن عمل الم ولد ةأجاب با نصه ؛ 
أصل عمل المولد بدعة لم تنقل عن أحد من الساف الصالح منالقروزالثلاثة ولكنها مع ذلك 
قداشتوات على محا ن وضد هافمنترى فى عماها الحاسن و تجنب ضد ها ذان بدعةحسنة و إلافلاقال : 
وقد ظور لى نخر يحباعلى أصلثا بت وهوماثرت ف الصحيحين من أنالنى دير قدم المديئة فوجد 
الهوديصوهون يوم عاشوراء فسأهم فقالواهويوم أغرقاللهفي؛ فرعو نو نجى موسى فتحننصومه 
شخراً نه تعالىفيستفاد منه فعل الشكر عل مامن بدفىيوم معينمناسداءلعمة أودفعنقءة ويعاد 
ذلك فى نظير ذلك اليوم هن كل سنةوالشكريّه حصل بأ نواع العبادة كالسجودوااصيام والصدقة 
والتلاوة وأىلعمة أعظم منالنعمة ببروزهذا النى نىالر حمةؤؤلك اليوم وعلى هذا فينبغى أن 
يتحرى اأيوملعينهحتى يطابققصة موسى فىيوم عاشوواء وهنم يلاحظ ذلك لايبالى يمل الاولد 
فىأى يوم م نالشبر بل توسمعقو م قنقلوه إلىيوم هن السنةوفيه مافيه , فهذا مايتعاق بأصلعمله ه 
)د أمامايعمل فيه م فيخبغى أنيقتصرفيهعلى مايفهم ااشكر لله تعالىمن تحر ماتقدمذكره من 
التلاوة والاطعام وااصدقةوإنشاد ثثىء منالمداح النبوية والزهدية الحركة للقاوب الىفءل اليد 
وااعمل للا'خرة » و أمامايدع ذلك من السماع واللبو وغير ذلك فينينى أنيقال ماان مزذلك 
مباحا بحيث يقتضى السرور بذلك اليوملا بأس بالحاقهبهوما دان حراءاً أومكروهآفيمنع وكدذا 
مان خلاف الآولى انتهى ع 
برقك) وقدظهرلى تحر يحه على أصل آخر وهو هاأخرجه البيبقىعن ألس أن أأنى 2 
عق عن نفسه بعد البوة مع أنه قد ورد أزجده عبدالمطلب عقعنه فى سابع ولادته والعقيقة 
لاتعاد مرة ثانية فيحمل ذلك على أن الذى فهله النى تَيَْوْةٍ اظهار للشكر على ايجاد الله 
إياه رحمة للعالمين وتشريع لامته ها كان يصلىعلى نفسه لذلك فيستحب لنا أيضا إظبار الشبخر 
بمولده بالاجتماع واطعام الطعام وو ذلكمن وجوه القربات واظبار المسرات » ثم رأيت 
إمام القراء الحانظ شمس الدين بن الجزرى قال فى كتايه المسمى عرف التعريف بالمولد 
الشريف مالصه: قد رؤى أبولهب بعد موته فى النومفقيل له ماحالك ؟ فقال : فى النار الاأنه 
خفف عي كل ليلة اثنين وأمص هنبين أصبعىماء بقدرهذا ‏ وأشار لرأس أصبعه ‏ وان 
ذلك باعتاتىلثويبة عند مابشرتى بولادة النى 2 وبارضاعباله , فاذاكان أبوهب الكاقر 
الذى نول القرآن شن جوذى فالنار بفرحه ليلة مولد التى تيل به ذما حال الم الموحد 
من أمة النى مكاي يسر بمولده )١(‏ ويذل ماتصل اليه قدرته فى عبته بلع لعمرى 


6 فى نسخة « بره‎ )١( 


كم صل المرد- والخلم ا 
انس يكون جزاؤه من الله الكريم أن يدخله بفضله جنات التعبي » ودعت 
وقال الحافظ شمس الدين بن ناصر الدين الدمشقى فىكتابه المسمى مورد الصادى فىمولد 
البادى:قد صيم أن أبالهب خفف عنه ععذاب النار فى مثليوم الاثنين لاعتاقه ثويبة سرورا 
بميلاد النى ا ثم أنشد 
اذا ان هذا كفراجاء ذمه وتيت يداهفى الجحي مخلدا 
أتى أنه فيوم الاثنين دائما مخفف عنه للسرور بأحمدا 
فماالظنبالعبدالذىطول )١(‏ عير بأحمد مسروراوماتموحدا 
قال الكيال الآدفوى فى الطالع ااسعيد حخى لنا صاحبنا العدل نار الدين مود بن العماد 
أن أبا الطيب ممد بن إبراهيم السبتى المالئى نزيل قوص أحد العلداء العاملين كان يجوز 
بالمكتب فاليرم الذى فيه ولد النى يَليعَيمْ فيقول يافقيه هذا يوم سرور اصرف الصبيان 
فيصرفنا » وهذا منه دليل على تقريره وعدم انكاره وهذا الرجل كان فقيها ماللكيا متفانا 
فى علوم «تورعا أخذ عنه أبوحيان وغيره ومات سنة خمس وتسعينوستانة » 
(إفائد 4 قال ابنالحاج ىر فان قل» :ما الحكمة فى كونه علي هالصلاة والسلام خص 
مولده اللكريم لمر ريم الأول ويوم الاثنين ولم يكن فى شهر رمضارت الذى أنزل 
فيه أله رأآن وفيه ايلة القدر ولافى الاشبر الخرم ولافى للة النصف منشعيانولاق يوم اجمعة 
وليلتها #فالجواب هر أربعة أوجه » الآول ماورد فى الح-ديث هن أن الله خاق الجر 
يوم الاثنين ل تبيه عظم وهو أن خلق الافوات والأرؤاق وال واكه والخيرات 
النى ممتد به بنو آدم وتحيون وتطيب بها نفوسهم » الثانى ان فى لفظة ربيع اشارة وتفاؤلا 
008 بالنسية الى اشتماقه وقد قال أبو عبد الرمن الصدلى ذكل انسان دن :1 انهه لصيب 2 
الثالث أن فصل الربيع أعدل الفصول وأحسنبا وشريعته أعدل الشرائع 0 ؛ الرابع 
أزالحكيم سبحانه أراد أن يشرف به ار زمان الذى ولد فبه فلو ولد فى الآوتاتالمتقدم 
ذكرها 0 قدردوثم أنه شرف م تم الكتاب ولله المد والاة » 
ريات اهم ) 
مسئلة سل رجل قالت له زوجته ائت إشاهد لايرئك وطلآنى فاتنى لها به ققالت : 
أبرأتك فقال أنت طالق ثلاثا فقالت له قل ان شا, اشفال|نماءالله » 
الجواب ب ان ذانت تمل القدر الذى لها عليدصحت البراءة والالم تصحو أماالطلاقانهيجزه 
و يعلته على البراءة فالظاهر وقوعه صحت البراءة أم لا ولا ينفعه قوله إحدذلكانشاءالله ه 


مه ١‏ الحاوى للفتأوى 

مسألة ‏ فى رجل قال لروجته : ان أبرأ:نى من جميع مايلزمنى لك فا'نت طالق فا برأته 
منه ثم قال أنت طالق ثم بعد مضى قدر ثلاث درج قال : أنت طالق ثلاثا فهل تبين باللفظ 
الآأول أو يقع وجعيا ؟ واذا قلتم بعدم البينونة لسكرن الابراء لايقبل التعلرق فبل تبين بقوله 
أنت طالق الثانية الذى قالا بعد الابراء ؟ وهل يع طلقتدين أويقعا رجعتين وتلحقه 
الطلئة الثالثة ؟ م 

الجراب ‏ ان ؤان القدر المبرأ منه معلوما صحت اليراءة ووقع الطلاق باثنا ولم يلحق 
شىء بعسد ذلك وان كان «جرولا لم يصح وم يقع الطلاق المعاق على البراءة ثم قوله بعد 
أنتك طالق يقع به طلقة رجعية ثم تكمل الثلاث بقوله بعد أن أنت طالق ثلاثا » وقول 
السائل لكرن الابراء لابقبل التعليق ليست هذه الصورة من تعليق الابراء بل هى من تعلق 
الطلاق على الابراء فالابراء معاق عليه لامعاق فليفهم والله أعلم * 

مسألة ‏ اذا قالت الروجة ان طلقتنى فأنت برىء من صداقىفبل يقع الطلاق رجعياأم 
يحب فيه مبر المثل فا لوكان العرض فاسدا بأن ذكر مرا أوتوه أو لابقع الطلاق خملاعلى 
أن تعليقالابراء لايصمم أمكيف الحال؟ ه 

الجراب ب اذا قالت ان طلقتتى فأنت برىء هن صداتى لم حل الابراء لان تعليقه 
باطل وهل بتع رجميا ولا شىء أو باثنا ويازهها مهر المثل؟ وجمان جزم الرافعى والنووى 
بالاول فى الباب الرابع ءن أبواب الخلع وجزما بالثانى نقلا عن القاضى سين وأقراه فى 
الفروع المثورة آخر الخلع » وذ كرالاسنوى ف المهمات أن الاول هو المشمور فالمذهب » 
واتتصرعابه الراففى فى الشريح الصغير لكن مالف الكبير الى الثاتى نحثاءربه أجاب القفال فى 
فتأويه. والغزاللى وسصححه |ءن الصلاح 3 

مسألة ‏ رجل قاللروجته إن اب رأتتىءن صداقك فانث طالق فاذا أبرأته فبل يق عالطلاق 
بائنا أورجعيا » وهل يشسترط أن تبرى على الفور أولا ؟ وهل يشسترط عل كل منهما بقدر 
المبرأ منه أو عل الزوج فقط » أو الزوجة فقط واذا رجع الزوج قبل صدور الابراء هل 
يبطل حكمة ؟ه 

الجواب # الراجح فىهذه الصورة وقوعه بائنا بشرط أن يكرن فى الجاس ا نيه عليه 
الزر كشى فى قواعده وبشرط أن تنوى الزوجة البراءةمن المعاق عليه وبشرط أن يكرنا عالمين 
بقدره ها نبه عليبما الشيخ ولى الدين العراقى فى قتأويه ه 

2» بابالطلاق‎ (١ 
رجل طاتي ام رأتهواحدة ثمخرج من عندهافلقيه شخص فقالما فهلت بروجتك‎  ةلأسم‎ 


حكم الطلاق | 144 
"قال طلقتها شبمين أبل يقم عليه الثلاثاي 
الجو اب ب لمميقع عليه الثلاث ٠ؤاخذة‏ بافراره م 
مساءلة سب رجل قال لزوجته الطلاق يلزمنى ثلا2ا ان [ ذيتتى يكون سبب الفراق ببنى 
وبينك فاختاسع له نصف فضة فا يقع عليه ؟م 
الجواب ‏ يطلقبا حينئذ طلقة فيبر من حلفه فان لم يفعل وقع عليه الثلاث ٠‏ 
مسائلة ‏ رجل حلفبالطلاق أنه لاينام حذاء زوجته فجاءت وهو مستغرق ف النوم 
واضطجءدت حذاءه وأيفظته فقام من نومه ول ينم بحذائها فول يققع عليه الطلاق؟ ه 
الجواب ب لايقع الطلاق والالة هذه ه 
مسائلة س. رجل تشاجر مع زوجته فقالت له قل لى طالق فال طالق بلا نية فبل يقععليه 
الطلاق ؟ م 
الجواب ب لابقع حى اصرح إأنت أو وجنى أو نحو ذلك ه 
مسائلة ب شاهد حاف بالطلاق لا نشب امع فلان فى ورقة رسى شرادة فكتب الحمالف 
| أولا لمكتب الآخر 1 
الجواب ب ان لم تكن أل الورقة مكتوبة مخط امحلوف عليه ولا دان بينه وبينه فى 
هذه الواقعة تواطؤ ولاعلى علله أنه يكتب فيه لم يحنث والا حنث ٠‏ 
مسألة ب : ماقولكمأهل العلوم والتقى بقيتم فى عزة وفي ارقا 
فى رجل طلق طلقتين زوجته ياقرة لعين 
م تزو جت (شخص فاذا ماطلقتمنه فهل منبعدذأ 
اروجبا الأول هل آمود لافارقت أبوابك السعود 
علىئلاشمشل ماقد نت أو بالذى يبقى بعيد بانت 
وماهوالحكم افتثا مأجر را فطالع السعد يضىء نورا؟ 
الجواب ‏ . الحد لله الذى قد وفقا الىالجواببالصوابالمتقى 
ثم على نينا الامين صسلاته شرق كل حين 
ان طلقتين طاق الزوج وذا' من بعدماتروجتقد أخذا 
فنبا بطقة تود قد قله إماينا المفيد 
وليس حقا بالثلاث عادت فافهم جوانىفهم حيرقانت 
وابن اليوط الشافعىيرتجى هن ربه مخفرة ويلتجى 
مسالة سه أرل المباج فى الطلاق: يصح الاستثناء إشرط اتصاله و لالإضر سكنة تافس 


لم الحاوى للفتأوى 


وعى دل هو بكسر العين أوفتحها ومامعئاه؟م 

الجواب ‏ هو بالدكسر وهو التعب من الول قال فى الصحام الى خلاف البيان » 

مساءلة ‏ شخص أراد أن حبس رجلا بدين فقال له ان طلقت زوجتك باثنا ل#أحبسك 
أو قال له ان لمتطلقبا بائنا حبستك فطلقبا بمالخوفا من الحبسهل بقع عليه الطلاق أملا 7ه 

الجواب س يفرق بين الموسر والمعسر فان ذان موسراً فتبسديده بالحبس على الدين | كراه 

يحق فلابمنع وقوع الطلاق ؛ وان كان معسراً فبو ظلم لان حبس المعسر لاتجوز فبو | كراه 
بغير حقفلا يمع الطلاق » 

مسألة ل فمن قال لووجته تحكرنى طالقا هلتطلق أملا لاحتهال هذا اللفظ الخال 
والاستقبال؟ وهلهو صرح أمكناية ؟ واذا قم بعدموقوعه فى الحال فمتى يمع أمضى لحظة 
أملا بقع أصلة لآزالوقت مبوم 0 

الجواب ‏ الظاهر أنهذا اللفظكناية فا نأراد به وقوعالطلاق ف الحال طلقت أوالتعليق 

احتاج إلى ذ كر المعاق عليه والا فبو وعد لايقع به شىء . ثم بحث باحث فى المسألةالاخيرة 
فقال الكنايةمااحتمل الطلاقوغيره وهذا ليس كذ لك( فقات ) بلهو كذلك لآنهحتمل [أشاء 
الطلاق والوعد,ه نقال اذا قصدالاستقبال فيذغى أن يمع بعد مطىزمن ظالمعاق على هضى زمان 
إفقات )لالآنه لم يتمرحبالتمليقولايد فالتعليقات من ذكر المعاقوهو الطلاقوالمعاق عليه 
وهو الفعل أوالزمان مثلاوهنا لم يقعذ كر الزمان المعاق عليهةالهومذ كور فى اافءل وهو 
تسكونى فانه يدل على الحدث والزمانلإقلت »دلالته عليمها ليست بالوضعولا لفظية ولهذا قال 
النحاة: أن الفعلروضع لحدث مقترن بزمان ولم يولوا أنه وضع للحدشوالزمان » وقدصرح 
ابن جنى فى الخصائص بأن الدلالات فيعرف النحاة ثلاث لفظية وصناعية ومعنوية فالا”ولى 
كدلالة الفمل على الحدث. والثانية كدلالته على الزمان. والثالثة كدلالته على الفعال » وصرح 
ابن هشام الخضراوى فىالافصاح بأن دلالة الافعال على الزمان ليست لفظية بلهى من باب 
دلالة التضمن وقد بين ذلك فى كتاب أصول النحو ؛ ودلالات التضمنوالالتزام لايعمل مها 
في الطلاق والا“قارير ونحوها بل لايمتمد فيبا الاعلى مدلول اللفظ منحيث الوضع والدلالة 
اللفظية شب ماقلناه من أن هذه الصيغة وءد وهو مضاوع لودل عليه حرف التنفيس لقيل 
سوف تكونين طالقاً وهذه الصيغة وعد بلا شك فكذ! عند يجرده من سوف عقان قيل لفظ 
السؤال تكونى ذف النونلإ قات 4لافرقفانه لغة وعلى تقريرأنيكون نا فلافرق فى وقوع 
الطلاق بين المعرب والملحون مل ذلك فان نوى بذلك الآمر على حذف اللام أىلتكونى فبو 
إنشاء فتطاق فى الحال بلا شك » 


حكمالظلاق لك 

مسائلة ‏ فرجل دخلت امرأته الىوريت رجل منالزامه فدخل فوجدها قائمة مشدودة 
الوسط فال : صرت لخديمة الطلاق يلزمنى مابقيت تدخبلى من هذه العتبة » ثم أن صاحة 
البيت اتتقلت الى دار أخر ى فل اذا دخلت الزوجة الحلوف عليها الدار الثانية يقع 
علبا الطلاق أولا ؟ » 

الجواب سب لايقع الطلاق بدخول الدار الثانية ويقع يدول الأولى منتلك العتبة ولو 
بعد النقلة لأجل التعبين بالاشارة م 

مسا'لة ب فى رجل عليه دين لشخص فطاابه فحلف المديون بالطلاق متى أخذت هنى 
هذا المبلخ فى هذا اليوم ماأسكن فى هذه الحارة»ثم انه نعوض ف المبلغ المذكور فهاشا وانتقل 
من وقته قبل اذا عاد يقع عليه الطلاق أملا؟ م 

الجواب ‏ هنا أمران يتكلمفيهما الاول كر نه أموض بالمبلغ تاها والحلف على أذ هذا 
المبلغ فالاشارة الى المبلغ المدعى به الثابت فى الذمة وهر نقد والم“خوذ غير المشار اليه 
فلم بقع أخذ الحارف عليه فلا يقع الطلاق الا أرب ير يد بالأخذ مطلق الاستيفاء فبقع 
حينئد عملا بنيته » الثالى العود بعد النقلة فانم يمع الطلاق وهو فصورة الاطلاق فواضج 
وان وقع وهو فى صورة قصد مطلق الاستيفاء فالحاف قد وقع على السكنى من غير تقيبد 
فيحلثك بالسكنى فى أى وقت كان #» 

مسا'لة س رجل حلف بالطلاق أنه متى غاب عن زوجته عشرة أيام بلا نفقة كانت طااقا 
ثم بعد ذلك جاء أبوها وأخذها من منزل الزوج بغسير اذنه وسافر بها الى قطر آخر فجاء 
الزوج الى منزله وساءل عن زوجته فاءخير بما وقع فتخلف الرجدل عن السفر اليم مدة 
تزيد على عشرة أيام فبل يقع عليه الطلاق أملا ؟ » 

الجواب ‏ لايقع عليه الطلاق والحالة هذه لآمرينءأحدهما أنبا لاتستحق نفقة فى هذه 
الحالة فيتزل قوله بلا نفقة على النفقة الواجبة أوما يقوم مقامها » والثانى أنه لم تحصل الغيبة 
عشرة أيام من جبته وأا حصلت من جهتا ٠‏ ولظير هذه المسا“لة 9 المنقول من سياف 
لابفارق غريمه حتى يستوفى منه ففارقه الغر يم وهو واقف لم يتبعه لمحنث سواء أ مكنه اتباعه 
أملا لآن المفارقة لم تحصل من جيته » 

مسألة ‏ رجل حلف بالطلاق إنى أجود من فلان فرلعليه البيئة بذلك ؟ ورججل حلت 
ان هذا الشاش لخيره الذى على رأس ز بد لعمرو وأشار اليه فظبر ان الشاش لغيره وكان 
الحالف عهد شاش عمرو على زيد فبل يغلب جانب الاشارة على الظطن ويقع عليه الطلاق 
أولا ؛ ورجل أ كره زيداً على طلاق زوجته فى مجاسه بطاقة فلم يوقعبا فى مجاسه ثم اله خرج 
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1 الخاوى للفتأوى 

فى الترسيم وخام زوجته بطلقة على عوض معاوم فهل يعد ذلك | كراها ولا يحنث أم يقع 
عليه بصريح الخلع طلقة بائئة ؟ وماهو الأجود هل الآفضل دينا أوالنسب أرالاً كرم ؟ه 

الجواب ب الأحوال ثلاثة تارة يعرف الناس ان الحالف أجود أى أدين من الآخر 
فلا حنث. وتارة يعرفون أنالآخر أدين منه فيحنث . وتارة لايعلم ذلك لكواهما متقار بين 
فى الدين أوالتحس ولا يعم أببما أميز فلا حنث للشك , ومسائلة الشاش يقع فيها الطلاق 
عندى ولى فى ذلك مؤلف » ومسائلة الخالم يقع فيها الطلاق للأانه خالف ماأكره عليه م 

صما لم - رجل اشترى خرقة جوخ فقطع بعض الثمري للبائم فقال البائع على 
الطلاق ما يلبسها الا أنا اى الخرقة المذكورة ولا نة للحالف أصلا ثم اتفق هو والمشترى 
على أن يفصل الحرقة المذكورة ويخيطها فلدا فصلت وخخيطت جىء بها وعلقفيها ماخرج منها 
ما لابد من اخراجه عند الخياطة من قرارة وما يقطع من الذيل وغيره للاصلاح ولبسمها 
البائع ُ نوعبا وقلع منها ما علقه فيها من القوارة وغيرها ثم دفعها للمشتزى فليسها هو 
وغيره فل اليمين تعلقت مله هذه المرقة <تى لاحنث الهالف بلبس غيره لا بعد إزالة 
ماذ كر أو حمل اليمين على خلاف القوارة وغيرها فلا يتعلق به اليمين كافى مسا“لة فتنات 
الخيز عند الامام وغيره وما هو ظاهر كلام الروضة اذا حلف لايابس هذا الثوب فخيطه 
قميصا أوقباء أوجبة أوسراويل أوجعل الخف علا حنث بالمتخذ منه حتى يحنث البائع 
بلبسها بعد إزالة ماذ كر + ه 

الجواب ‏ حنث الحالف والحالة هذه ا هو مقتضى صيفة الحصر حيث حاف لايليسها 


الا هو ولا يفيد فى دفع الحنث ازالة ماذهب بالتفصيل من قوارة وقصاصة لآن العرف قاض 
بازالة ذلك فى حال التفصيل ليحصل اللبس المعتاد فمثلها وهذاما لاشمة فيه ولاوتفة وليس 
5 لو حلف لايأكل الرغيف فا" كله الا لقمة كما لامخفى على من له أدتى مارسة والله أعلم ه 

لقي ارا سب رجل قال لزوجاته الآربع إحدى زوجانى طالق وكرر ذلك يع عليه 
بكل مرة طلقة وعند قوله إلحن احدىهؤلاء طالق وكرر ذلك لايقع عليه غير واحدة ولا 
بقع بالدكرار ثثىء والحال أنه لم يحكن ف الموضعين ارادة انشاء أو إخبار فا هو المعنى 
المقتضى لوقوع الطلاق عند التكرار فى الاولى دون الثانة ؟ وهل الحم ف العتق كالحكم ف 
الطلاق فى هاتين الصورتين أم شرق بينهما َم 

الجواب سس [ هذه ] المسألة لاوجود لها فى الشرحين ولا فى الررطة ولا فى شروح 
المتأخربن لاحكما ولاتصويرا . والذى تقتضيه القواعد استواء الصورتين وأنه إن قصدفيهما 
الاتحاد لم تطاق غير امرأة واحسدة أو التعدد وقع بحسب ماعدد وان أطاق فالذى يظبر أنه 


لابقع إلا على واحدة هذا سب هن شع عليه الطلاق , زأنا عدد الطلقات فمرئية ثانية 
فان قصد التأ كيد فواحدة أوالاسئناف أو أطاق فثلاث فى صورنى مااذالم يقصد الا امرأة 
واحدة بلاشك أو أطاق فيا يحثناه ول ئره منقولا والله أعلم ه 

اي را سب رجل قال لأجنبية أنت طالق وزوجتى كذلك هل تطلق زوجته ؟ ه 

الجواب ل ذحكر الرافعى أنه لو قال ذساء العالمين طوالق وأنت يازوجى لا(طاق 
زوجته لانه عظف على نسوة لم يطلقن , وكذا لو قال دل امرأة أتزوج,! فبى طالق وأنت 
ياأم أولادى لانطاق زوجته » قال الأسنوى فى التمهيد : ويؤخ-ذ من ذلك أن العطف على 
الباطل باطل حتى .اذا أشار إلى أجنبية فقال طلقت هذه وزوجتى لاتطاق زوجتسه ألتوى ه 

ققد يقفالواقف على هذا النقل فيظن أنه الصورة الم.ئول عنبا فيبادر الىالجراب لعسدم 
الوقوع ويس حكذلك فان الصورة التى ذ كرها الرافعى والتى ذكرها اللأسنوى فى العاف 
خاصة وهو أن يقتصر على قوله وأنت يازوجتى أو قرله وزوجتى » وأما الصورة النى فى 
السؤال فايست عطفا بل جملة مستقلة من مبتدأ وخبر حيث طم اليب قوله كذلك أى طالق 
فالذى يقال فى هذه الصورة انها صيغة كناية ان نوى طلاقها بذلك طلقت والا فلا كا هو 
المنقول فما لو طاق هو أو رجل امرأته ثم قال لزوجته أنت تبى قان نوىطلقت إلا فلا » 
و كذا لو قال لزوجته أنت طالق عششرا فقالت يكفينى واحدة فال الباقى لضرتك فانه إن 
نوى وقع على الضرة طلقتان وإلا فلا» فةوله فى صورة السؤال وزوجتى كذلك كقوله أنت 
كبى و كةوله الباقى لضرتك » ويؤيد هذا التخريج من أصله مافى الشرح والروضة أنه لو 
أكره على طلاق حفصة مثلا فقال لحا ولعمرة طلقتكما فانبما يطلقان لآنه عدل عن المكره 
عليه وإن قال طلقت حفصة وطلقت عمرة أو <فصة طالق وعمرة طالق لم تطلق المكره عليبا 
وهى حفصة وتطاق الأخرى فانظر كيف فرقرا بين الافراد واجمل المستقلة فى الحم ه 

اله ب رجل قال لروجته وكلتك فى تطليق نفسك وأتى بهذا الافظ أى لفظ 
التوكيل فبل يكون هذا تو كيلا حتى لو طنقت بعد شبر نفذ أو #ليكا حتى يعتبر فيه الفوركه 

الجواب ‏ ذهب القاضى حسين فى هذه الصورة إلى أنه يمير الفور فبه وإن كمرح 
بالتوكيل لانه تشوبه شعبة من التمليك قال إمام الحرمين : وهو فقه حسن ولكنه متفرد به 
بين الاصحاب هكذا ذكر فى النباية وذكره الرافعى فى الشرح باختصار والنووى فى الروضة 
بأخصر ما فى الشرح ه 

اي اس شخص حلف على زوجته بالطلاق أنها لاتخبر فطيراً عند الجيران 
فدجنت دقبقاً وجعلت فيه خميراً ثم خبرته قبل أن يختمر عند الجيران وقصدة منعها من خب 


ع الحاوى للفتاوى 


الفطير عندم فبل يحنث أملا ؟ه 

الجواب ل الظاهر أنه لاحنث عملا بالعرف فى ذلك ه 

مسائلة س فى رجسل قبل له أن لم تطا" زوجتك فى هذه الليلة تكون طالقاً فقال ى 
وان لم ينو طلاقا ول بطا فى تلك اللبلة فبل يع عليه طلاق أملا ؟ ه 

الجواب . [ى حرف جواب ؟نعم يستعمل فى الخبر وفى الانشاء قال تعالمف الانشاء 
د ويستنشونك أدقهو قل إى ودف انه لحق » وقد صرح الفقباء بان لعم صر نحة فى الانشاء 
لخر فكذلك إى فالظاهر وقوع الطلاق بلا نية الا أن عندى فيه وقفة من حيث انه تعليق 
لاتتجيز نقد يقال بالفرق بينبما فى مثل ه-ذه الصورة الا أن الأقرب عدم الفرق خصوصا 
والقاعدة أن السؤال معاد فى الجواب ه 

76 رُ القولالمضى فى الحنثق المضى» بسم الله الرحمن الرحم) 

امد به وسلام على عباده الذين اصطؤ.وبعد فقد نكرر السؤال عبن حاف أنه فعل كذا 
أوم يفعلهأوان كذا أولم يكن ناسياً أوجاهلا ثم تبين خلاف ذلك هل يحنث ف الهينو الطلاق 
أولاحنث فيبماكما لوحاف لايفعل كذا قفعله ناسياً أوجاهلا بأنه الحلوف عايه ؟فأجبت بأن 
الذى يظبر ترجيده المنث مخلاف صورة الاستةبال» ومعتمدى فى ذلك نقول صرحة وغيرها 
من فلامالرافعى.والتووى. وابن الصلاح. وغيرهم هن المتأخرين » وليس فى لام أحد منهم 
التصريح بالنسوية بين صورق المضى والاستقبال إلا فى موضع وقم فى الروضة ساذ كر 
تاويله فا“قول : أما تصريح الرافعى والنووى ففى مواضعءأحدها قالا فى تعلق الطلاق لو 
أشار الى ذهب وحلف بالطلاق أنه الذى أخذه من فلار وشبد عدلان أنه ليس ذلك 
الذهب طلقت على الصحيح لأآنها وإ نكانت شهادة على النفى إلا أنه تفى يحبط العلم به هذه 
عبارة الروضة وهى [حدى صور المسألة بلا شك خلفه بذلكاما عن جبل به أو نسيان فلا 
هعم فرض المسألة ممع العلم لآنها حينئذ نطاق قطعا فلا إيصح حكاية خلاف فيه ؛ ومن صرح 
بأن فرض هذه المسألة فى الجبل والنسيان الاسنوى.والاذرعى ثم تعقبه الأول بما اختساره 
دن عدم حنث الجاهل والنامى مطلقا؛ وسياءقى«ستتده والجواب عنهء وأما الأذرعى فلم يزد 
على أن قال هنا ٠ا“خذه‏ يقتضى عدم الحنث وهو الول وايس فى هذا اختيارله وسيا'تى كلامه 
ف ترجبح انك ع المرضع الثاى قالا فى آخر الاب نقلا عن تعلق الشيسخ أبراهيم ا مروذى 
وأقراه لو قال الستى : ان لم يكن الخير والشر من الله فامرأتى طالق وقال المعّرلى . ان انامن 
الله فار أتى طالق أو قال السنى : إرب لم يكن أبو بكر أفضل من على فامرأتى طالق . وقال 
الرافضي : ان لم يكن على أفضل من أنى بكر فامرأتي طالقوقع طلاقالمعتزلى والرافضى » وهذه 
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من صور المسألة بلاشنك فان حلف المعتزلى. والرافضى صادر عن معتقدهما وغلبة ظنهما » ول 
يتعقب الاسنوىفالمبماتهذا الموضع لإفانقلت )لا يصمالاستناداليه لآن وقوع الطلاق هنا 
لفساد هذا الظن فلاعذر لهل قلت ):هوعينالمساءلة بلاشك لان فرضبا فى ظن فاسد استند اليه 
ظا ناته (فانقلت :هذا اعتقادفاسدوهودونالظن ل قات) كلا بل الاعتقاد ميحا كان أو 
فاسدا أقوى منالظن واصرح به أهل الاصولإذ جعاوه قسي العم فالجرم وجملواغير الجازم 
ظنا ووهما وشكاءوانظر جمع الجوامع تجده فيه ؛ ويقرب من هذا الفرع مانقله فى الخادم 
عن قتاوى القاضى حسين لو حلف شافعى بالطلاق أن من لم يقرأ الفاتحة فى الصلاة لل يسقط 
فرضه وحلف حنفى أنه يسقط وقع طلاق زوجة الحنفى » وان كنا لالم الوقوع فى هذا 
الفرع لأمب هذا ليس مما تبين القطع بفساده مخلافمسألة المعترلى . والرافضى » 

0 الموضعالثالثك 4 قالالرافعى : لوجلس معجماعة نقام وأبس .ف غيره فقالت لهامرأته : 
استبدلت مخفكو لبست ضف غيرك سلف بالطلا ق أنه ليفعل ذلكفان كانخرج بعدخروجابماعة 
و سق هناك الا مألسة ل تطاق ليه لم إسددل وانما استيدل الخارجون قله وان فى غيره 
طلقت » واستدرك عليه النووى فقال : صواب المسا'لة أنه ان خرح بعد ابيع نظر ارب 
قصد أنى لم آخذ بدله كان كاذنا فان تان عالما أنه أخذ بدله طلقت وان كان ساهيا فعلى قرلى 
طلاق النامى؛وهذا هوالموضع الذى أخذ منه من أخذ استواءحااتىالمضى والاستةبال و ليسجاظوه 
بل هو مول على اجراء الخلاف نقط كا صرح به الراففى فى أوائل الايمان ولا يازم منه 
الاستواء ف التصحييح كا هو مقرر معروف خلانا للاسنوى ف الميمات درك تعب المأوضع 
الأول با“نه انما يا“نى على القول #نث النامى واستند فى ذلك الى قول الراقى فى الامارتف 
أن البمين تنعقد على الماضى فا تنعقد على المتقبل وأنه ان كان جاهلا ففى الحنث قولان كن 
أوضده هر ف موأاضع حايرة دن الات واتما قلأت ذلك ه.ا لأمور 6 مهأ موائقة 
الموضعين السابقين وإلا لأدى إلى التناقض ولا شك أن درءه أولى » ومنها أن الرافعى فى 
الشرح لم يصحح فى مسألة الاستقبال شيئا بل حكن القولين بلا ترجيح وما الذى رجح عدم 
المنك النووى قَْ زوائد الروضة نبعا للمدرر فأ كثر ماوقع من الرافى أنه حى قن مسأ 
الاستقبال قولين بلا ترجبح ثم حكاهها فى مسألة المضى كذلك فخيف ينسب له تصحيمم عدم 
المزرف قَْ المضى وهو يض دعم فُْ الموضعين شيا واذا كن على دير أص .ده ف الاستقيال 
عدم امف لابازم هيه اصح ريده ف المضى جرد اجراء الؤللاف فلا”ن لاياسب اليه "هاي مم 
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فائه حك القولين فى حنث النامى وصحم عدمه شم قال:وصورة المساءلة أن يحلف أنه لابفعل ‏ 
كذا فيفعله ناسيا لليمين أو جاهلا أنه الحاوف عليه فتصويره المسا*لة بذلك يشعر بان صورة 
المضى مخلاف ذلك وإلا لم يكن للتصوير بذلك فائدة وكان فيه اخلال فكيف والمعروف من 
صنيع العلماءأنهم اذاحكموا حك ثمقالواوصورة المساءلة كذا فانم يقصدوناخراجبقيةصورها 
من ذلك الحم ودذا أم لاتخفى على من مارس كلام العلماء وتصانيفيم » ومتها أت جمعا 
من المتاخرين صرسوا بالما“لة وبتصحيح الحنث فيها منهم ابن الصلاح فى فتاويه فقال : 
أنه اظهر الةوليزقال : ول يذكر امحاملى فى رءوس المسائل إلا الحنث .ومنهم قاضى القضاةتقى 
الدبن بنرزين وبالغ فى إسط الكلامفيها وقد سقت عبارته فى كتاب الاشباه والنظائر بطولها 
ونذكر هنا المقصود منها قال: للجرل والنسان حالتان [حداهما أرنى بكون ذلكواقعا نفس 
اليمين أو الطلاق ذا اذا دخل زيد الدار وجبل ذلك الحالف أو عليه ثم نسيه للف بالله أو 
بالطلاق أنه ليس فى الدار ذهذه اليمين ظاهرهاتصديق نفسه فى النفى وقد يعرض يبا أزبف 
يقصد أن الآى كذلك فى اعتقاده أو فيا اتهى ااه عله أى لم يعلم خلافه ولا يكون قصده 
الجزم بائن الآمس كذللك فى الحقيقة بل ترجع ينه الى أنه حلف أنه يعتقد كذا أو يظنه وهو 
صادق فى أنه مع:قّد ذلك أو ظان له فان قصد الخالف ذلك حالة اليمين أو تافظ به متصلا 
با لم يحنث وان قصد المعنى الأول أو أطاق ففى وقوع الطلاقو وجوبالكفارة قولاايتف 
مأخذهما أن النسيان والجول هل يكو نانعذراً فى ذلك 5 ؤانا عذرا فى باب الأوامس والثواهى 
أم لا كالم يحكونا عذرا فى غرامات المنافات؟و يقوى إلحاق,ا بالائلاف قان الحالف بالله 
أن زيدا فى الدار اذالم يحكن فيا قد اتتبك حرمة الاسم المعظم جاهلا أوناسيا فب والجانى 
خطأ ؛ والحالف بالطلاق ان انت بمينه بصيغة التعليق كقوله إن لم يكرن ذيد فى الدار 
فروجتى طالق اذا تدين أنه لم يكن فهافقد تحةق الشرط الذى عاق الطلاق عليه قانه لم يتعرض 
الا لتعليق الطلاق على عدم كونه فى الدار ولا أثر لكونه جاهلا أو ناسيا فى عدم كونه فى 
الدار» وأما ان ان بغير صيفة التعايق كةوله لزوجته : أنت طالق لقد خرج زيد منالدار 
وكقوله الطلاق يلزهمنى ايس زيد فى الدار فهذا اذا قصدد به اليمين جرى مجرى التعلق والا 
لوقع الطلاق فى الال واذا جرى مجرى التعلرق كان جكنه حكىه » هذه عبارة ابن رزين 
حروفبا فى هذه الحالة » ثم ذ كر الحالة الثانية وهى التعليق على الفعل فى .المستقيل فيفعله ناسيا 
أو جاهلا وصمح عدمالحنث فيها ا هو المشبوو ؛ وجزم بما قاله ابن رزين عن غير عزو اليه 
اتدولى فى شرح الوسرط ٠‏ رأيته أيه ونقله عنه الاذرعى فى القوت وقال انه أخذه من كلام 
ابن رزين » وذكر أيضا الزركشى فى الخادم كلام ابن رزين وقال تابعه القمولى وغيره ٠‏ 


مسائ لمن الطلاق ا 
لزقلت بوعل من كلامابن رزين:قيدعل الخلاف بقيدينهبمين »أحدههما أنلايقصدؤ بمينه 
الحلف على ظنه فا ن قصد أنظظانه كذلكلنحنث قطعا » الثانى أن لا يكو ن لصيؤةالتعليق فان كان حنثك 
قطعاو هذا لاب>ترى فيه أحد بدليل مسا *لةالغراب ا مذكورةف امنباج واتمانيبت عليه لآفى رأيتبعض 
ضعفاء المشتغلين جمونفيه و يظنون أنه لافرق بين صيغةالتعلرق وغيرهافىعدمالحنثفالمضى ايضا 
وهذا جل مبين»وقال الأذرعى ف القوت: تكلم بنرزين على هذه المسا'لةفىفتاوبه وأحسن و لاذكر 
لقسم المضى فى ظلامهم ويشسبه أن يقال : انقلنا فى مسا“لة الامستقبال بعدم الحنث وانحلال 
اليمين فينبغى أن لاحنث هناووان قلنا لاينحل م وج-ه الرافعى والنووى فمدجعلناه خارجا 
من اليمين فيحنث لان فى اخراجه عن اليمين مناتكلفا فل حاف هنا الا على كونه فى الواقع 
كذلك لاعلى ظنه ثم قال لعم يشبه ان لايازمه كفارة لاه اذا حلف معتقدا فلا اتتباك 
وينغى وقوع الطلاق اذا قصد تيمقيق الخبر بتعليق الطلاق بنقيض االة النى أخبر عنها ول 
يكن كذلك » وقال صاحب الخادم : فصل ابن رزين بين أن يقصد فى ينه ان ظنه كذلك 
فلا حنث وبين ان لايقصد ذلاك فيحنت وأطلق ابن الصلاح الحاث والصواب تفصيل ابن 
وزين قال: ويدل لعدم الحنث فى حالة القصصد بمين عمر فى ابن صسياد أنه الدجال ول يأمره 
متاق بالكفار ة قال: وينيغى أن يكور والقصد هل هو حالةاليمين أوبعدها؟ الخلاف فى 
الاستثناء ونية السكناية اتتبى » قال الش.سيخ ولى الدين العراقى فى مختصر المهمات عند قول 
الروضة :فان حلف على ماض 6ذبا قان كان جاهلا ففى وجروب الكفارة القولان فيمن فعل 
الحاوف عليه ناسيا مائصه: إرقات) أفهم تعبيره بالجول أنصورة المسائلة ان بحلفعلافىثى. 
جبل وجوده فلو حلف على اثبات شىء بالنومم ثم تبين خلافه فينبغى أن لايحرى فيه الخلاف 
بل يحرم بالحنث ولا عبرة بالظن البين خطؤه قال : والفرق يينبما أنه بنى بعينه ف النفى على 
أصل وم يرت يمينه فى الاثنات على شىء قال : و ودل إذلك امور منبا كلامم فى 
مسألة الغراب » ومنها مافىالروضة اوأشاو الى ذهب وحاف بالطلاق أنه الذى أخذه منفلان 
وشود شاهدان أنه لوس ذلك الذهب طلفت على الصحيح وان لانت شهادة على الفى لانه 
نفى حيط العم بهأى #صور قال :وهذا يدلعلى الفرق بالذسيان فى الماضىبين النفى والاثبات 
اتتبى » فانظر كيف بالغ رحمه الله وجزم بالحنث فى قمم الائبات هري غير اجرا, خلاف 
وهوصر يح منه فى أن مسالة الذهب المذ كررة ليست «فروطة ف العم © 
0 تيه عن جزم بمقالة ابن الصلاح.وابنرزين من المتائخر بنابن الملقنفىشرحهالير. 
والكمال الدميرى ثم حذىعن الأسنوى تصحيح عدم الث ؛ ومن ئقل عن الدميرىوالأذرى 
نهما قالا بعدم الحنث فقد غلط عليبماكا يعرف ذلك من راجع شمرحيهمارله أدنى نهم ٠‏ 


/ لاه الحاوى للفتاوى 

0 ا تثبيه 4 أصمل مسائلة الجبل والتسيارت 0 7 بالاستقبال مضطرب فيه غاية 
الاضطراب توقف فما اللأثمة الهلة حتىقالالصيمرى: ماأفتيت فُْ مين الذأسى قط وو نذا قال 
أبو اافياض . والماوردى قال: لأآن استممال التوقى أ<وط منفرطات الأقلام» ويمن توقف 
فى الترجيسم فيبا الرافعى فى الشرمحفانه أرسل القولين ول يرجح واحدا منهما , وذكر النووى 
.0 زوائده أن الراجح عدم الحنث وصور فى فتاويه المسا'لة بالاستقبال فا تقدم فحينئذ 
أصل هذه المساءلة المبنى عليها مضطرب فيه يتوقف فيه لاترجبح فيه للرافعى فى الشرح وان 
رجم فى الحرر وترجيم النووى فيه مقيد به كا أفصح به هو فى فتاويه فلا يتعداه الى غيره 
مع تصريحه هو والر 0 فيعدة مسائل بما يقتضى الفرق بين المسألتين ومع تصربح خلائق 
هن أئمة المذهب منهم من هو فى مرتبة الترجيح بالفرق أيضاء ثم رأيت فى الخادم مائصه 
توةف الرافى فى الترجبعى مسائلة النامى 1-9 الموجود فى غالب كتب الاداب ارسال 
القولين بلا ترجيعم » وتوقف فى الافتاء في,! القاضى أبو حامد . وأبوالفياض البصرى . وأبو 
القاسم الصيمرى . والماوردى. وكذلك ابن الرفعة فى 1خر عمره » ورجحت طائفة الحدث 
منهم أبو بكر الصيرفى فى كتاب الدلائل. والاعلام واختاره ابن عبد السسلام فى القواعدىوبه 
قال الآثمة الثلاثة : لآناللفظ لم يغلب فىعرف الاستعمال على حال الذ كر»وقال غيره : انه 
الأرجح دايلا وأنه قول أ كثرالعلماء :وأنه أثبت فى المذهب فان الطلاق من خطاب الوضع 
لأنه نصب سلا للتحر.م وخطابالوضعلايشترط فيه علم المكلف وشمعوره و لهذا لو خاطب 
زوجته بالطلاقجاهلا بأنا زوجته وقم فكذلكالناسى » وأما حديث « رفع عن أمتى الخطأ 
والنسيان » فبو مول على نفى الاثم والمؤاخذة ولا عمومفيه منحيث أن اكلام سا يصب 
فيه تقدير مضمر ولا عموم فى المقدرات على ماتقرر فى الأأصول ووذكر نحو هذا الكلام 
الشيخ بماء الدين السبكى فى تتكملة شرح المنباج لأبيسه وزيادات والده أيضا نان يتوقف فى 
الفترى با و نما نقلت هذا كله لأبين لك أن مساءلة الاستقيال متوقف فيا غاية التوقف فمن 
مصحح لاحنث وناسبه للا“ كثر بن ومن متوقفف حتى الرافعى فكيف يلحق بها مسألة المضى 
من غير نقل صريح فيها عن المتقدمين أو المصححين مع النصر بح منهم بالحنث فيها من غير 
تصريم بخلافه هذا مالا يكون أبداً ه 

لإتذبيه 4 قيل: قد تعقبف المبمات الموضع الأول فى الروضة با'ن الرجوع الى الثسوادة 
فيه نزاع ومخخالف لامذ كور ف الصلاةانه لايرجع الى أخبار الغيربل الى تذكر ٠‏ إفلنام هذا 
لنا لاعلينا فانه اذا حكم بالحنث عند الاخرار ال نازع فى قبوله فعند تذ كره هو أولى ومموانا 
على الالكشاف والتبيين إطريق معتبر مقبول م 


حم النسيانفىسالةالطلاق فم 

(١‏ تذبيه 4 إن قيل حديث عمر فى حلفه أن ابن صياد هو الدجال يدل على عدم الحنث 
مطلةاً للآنه ليس فيه ٠ايدل‏ أنه قصد أنظنه كذلك فيكوزعامالا قلت) لادلالة فيه فانابن صياد 
م ينبين أمره ولا حنث مع الشدك والأخبار فى كونه هو الدجال أو غيره متعارضة وقد قال 
التووى فى شرح سل : قالالعلداء :قصة ابن صياد مشكلة وأمره مشتبه وااظاهر أن النى يَيكم ' 
لم يوح اليه فى أمره بشىه وإئما أوحى اليه بصفات الدجالركان فابن صياد قرائنحتملة فلذلك 
ؤآان النى لي لابقطع فى مس ه بثىء بل قال لعمر ؛ م« لاخير لك فى قتله » الحديك ‏ هذا 
كلام التووى » 

0 تذبيه 4 ذهب بعض علياء العصر الى الحنث ف الجول دون النسيان فقلتله: لاريصح هذا 
لاب الجاهل أولى بالعذر من الناسى إذ من عل ثم نسى ينسب الى تقصير صرح 
بذلك الفقباء فى مواضع » منبا من صلى مع نجاسة جبابا هل تازمه الاعادة#قولان أصمبما نعم 
فان علدا ونسها فطريقان أصتمبما القطع بالاعادة لآنه مندوب الى تقصير مخلاف الجاهل » 
وف التيمم لو أدرج ففرحله ماءآ ولم يشعر بهفتيمم وصلى لا إعادة عليه مخلافمالو عل فرحله 
ماءأ ثم نسيه وتيمم تلرمه الاعادة فقبله لانصافه ه 

١‏ تنبيه 6 تخيل متخيل الحنث ف اايمين دونالطلاق لآن فى الأول الكفارة فهو من باب 
الغرامات فلا يعذر فيها بالنسيان ونحوه تالاتلاف ونحوها بخلاف الطلاق إذ لاغرامة فيه » 
وهذا تخيل فاسد بل الطلاق أولى بالحنث من اليمين ألا ترى أن فى مسألة الاستقبال طريقة 
قاطمة بالحنث فى الطلاق و خصيص الخلافباليمين لآن المدار فيه على هتكحرمةالامم المعذا 
ولاهتك معالنسرانونحوهوالمدار ف الطلاقعلى وجودالصفة المعلقعليباوهىموجودة بكلحال 

تزيه) قبل يدلاعدم الحنثقرله تعالى : ( لايؤاخذغ الله باللغو فى أيمانكم ) فانأحد 
الاقوال فى تفسير اللذو أنه الحلف على الثىء يرىأنه كذلك ثم يتبين خلافه فلا إثم فيه ولا 
كفارة لإقات):الجواب عنه من و جين »أحودهما أنالاصح المعتمد فىتفسير الأية انمافماسبق 
الى اللسان من غير قصد الزمين » رويناهذاالتفسير بأسانيد صرحة عن النى ويل مرفوعاوعن 
ابن عباس . وعائشة موقوفا كا أسندته فى كتاب ترجمان القرآنتفب وهو التفسير امد 
وعليه أ كثر المفسرين من السلف وغيرهم منهم ماهد . وعكرمة . والششعى . وأبو قلابة . وأبو 
صالح . وطاوس . والنخعى .وخلائق . وثقله ابن العربى فى أحكامالقرئان عن تفسير الشاففىى 
وذهب آخروت وهو رواية عن ان عباس الى أنه فيمن حاف على أمى أن لا يفعله فيرى 
الذى هو شير منه فأ الله أن يكفر يله ويأفىالذى هو خير ل هكبذا أخرجه ابن جرير من 


(علا؟ -ج ١‏ الخارى) 


1" الحاوى الفتاوى 


طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس وهو أصح الطرق عنه فى التفسير » واستفدنا منهسا أن 
نفى المؤاخذة فى الآية خاص بالام دون االكفارة » وذهب آخرونالى أن الآبة فى المافعل 
فعل حرام أواترك واجب فحنث و يكفر . أخرج ذلك ابن جرير عن سعيد بن جبير , وسعيد 
ابن الم.يبوصرحا بأن نفى المؤاخذة خاص بالاثم دون الكفارة :وذهب أخرون الى أنها 
فيمن حداف عل الثىء أن يفدلهة فى ؛ الوجه الثانىأن القولبأنها فين ع حاف على الثذىء يظن 
أنه كذلكفاذا هو غير هأخر جه أبن جربر عنأنى هريرة, وابنعباس باسناد بنضعيفينى و أخرجه 
عن جماعة من التابعين » ثم هم ثلاث فرق»فرقة سكت عن وجوب الكفارة وعدمه . وفرقة 
صرحت بوجوم! . وفرقة صرحت بعدمه فالاستدلال يقول هذه الفرقة معارض بول الفرقة 
الاخرى ويؤيد ذلك أشياء منها أن نفى المؤاخذة إنما ينصب على الاثم دون الكفارة بدليل 
( دنا لاتؤاخذ'نا إن نسينا أو أ أخطأنا ) ومعلوم أن الكفارات والغراماتغيرداخلة فذلك . 
ومنها أن هذا التفسير اخداره مالك ؟ نقله عنه ابن العربى فى أحكامه مع أن مذهيه فى السألة 
وقوعاطلاق فدل على أنالآية ليسعدالة علخلاف ذلكىومنها أن فالاية مايدل علروجوب 
الخفارة مع عدمامزاخذة وهو قوله : (فكفارته اطعام) الى آخرء فان ابن عباس وغيرءقالواء 
إن الضمير راجع الى لغواليمين الذى لامؤاخذة فيه شرعت فيه الكفارة جب رأوذهيوا الى أن 
قوله تعالى: ( ولكن يؤاخذؤ بما كسبت قاوبم - و - بماعقدمالايمان)ف اليمينالغموس وأنها 
لا كفارةفيها تغليظا عليه وهو مذهب جماعةمن العلءاء ووأى عندنا جار فى القت لعمداً فم بجعل 
مؤلاء فيه ااحكفارة تخليظا وخصوصاً بقتل الخطا' وكذللك ترك الصلاة والصوم عمد! قال 
هؤلاء : لاتضاء فيه تغليظا وترك أبعاض الصلاة عمدا قالوا :أيضا لاجبر بالسجود وااقائلون 
بالكفارة فى اليمين الفدوس وهو المعظم استدلوا بالقياس على غيرها لآنها أولى بالجبر ذا 
استدلوا بذللك فى الفتل وما ذ كر معه فاذا ثبت وجوب الخفارة فى اللغر المفسر بالخطا" على 
هذا !اتقرير من رجوعالضمير الى اللغو » وحرر ذلك علىمذهب من يرى وجوب الكفارة 
فى البمين الغدوس ومن لابراه لإ فان قيل) الضمير يرجع الى اقرب مذ كور ( قلناح ليس هذا 
بذاثم ولا غالب بل تارة آددا . وثارة مخلافه خصوصا اذا وودالتفسيربذاك من اصح الطرق 
عن ان عباس الذى هو ترجمان القرآن وحير الامة وإهام العرب و تابعهفه ائمة التابعين م 
ا 0 تعالى : ( وليسعليكم جناح فما اخطا"هم به ) 
( قل) لادلالة فيه لأوجه ,أحدها أ ن جماعة قالوا : : الابة مخصوصة بذسبة زيد الى مدوهو 
السب الذى نزلات فيه الآية وهذا على وأى من يول : العبرة مخصرص السبب لا بعموم 
الفظ » الثانى على اعتبار العدوم اتفق المفسرورب أو أ كثرهم على تفسير الطأ فى الأية 


حك السسيانفى مساًلةالطلائق ألم 

يما قرت من غير قصد فعلى هذا [ما يصمح الاستدلال بالآية عل مأسيق اليه 
اللسان من الآيمان فهو كقو له تعالى:( لايؤاخذ كم الله باللذو فى أعانكم ) على أصح الأقوال 
فيه ولهذا عقبه بقوله :( ولكنماتعمدت قلوبكم ) كما قال هناك ( ولكن بيؤاخذكم بما كسبت 
قلو,كم) الشالث على تقدير تسلبم أن المراد بالخطأ ماهو أعم من ذلك أن الآية دالة على نفى 
الاثم فقط لآنه معنى الجناحقال الجوهرى ف الصحاح: الجناح بالضم الاثم هذه عبارته » ولا 
يلزم من نفى الاثم نفى الكفارة ألا ترى أن القائل خطأ عليه الكفارة اجماعا وكذا الجانى 
فى الاحرام بازالة شعر أو نوه خطأ ومن ظن أن وقوع الطلاق وكفارة اليمين هن باب 
خطاب التكليف لا الوضع فقد أبعد ووليت شعرى مايقول المحتج بعموم هذه الآية فيونصل 
بنجاسة جاهلا فازقال: لاتلزمه الاعادة أخذا بعمومبا نقد خالف مذهب الشافعى وإن قال: 
ألزمه الاعادة ولا أقيده يحبله إلا عدم الاثم فقد سل ماقاناه ه 

ل( تأيه 6 فان قلت: هذا نحرير النقل والدليل فا نحرير الفرق بين المضى والاستقبال هن 
حيث المدنى حيث قلت بالحنث فالآو لدونالكا فىكلقات )م نحررلى فى ذلك ثلاثة فروق؛أحدها 
ماأشار اليه ابن رزين أن الانتباك ونحوه فى الأول وقع حالة اليمين مخلاى الثانى فان نفس 
اليمين صدرت سالمة من ذلك ثم طرأ ذلك بعدها وكان هذا راجع الى أنه يغتفر فى الاثناء 
مالا يغتفر فى الابتداء » الثانى ماأشار اليه الاذرعى أن ترك الحنث فى الأول يؤدى الىالغاء 
اليمين الصادرة بالكلية والغاء بمين «قصودة لم يسبق اليا اللسان بعيد خلاف الثانى فان ترك 
الحنث فيه لايؤدى الى ذلك بناء على أن اليمين لاتنحل وهوالاصح فوثر بعد ذلك » ااثالث 
وهوأقراها عندى ولأر منلعرضر له -أن الهالف على الماضى غير معذور بخلاف الحالف 
عل المستقيل وبيان كونه غير مءذور من وجبين . أحدها أن الحالف على الماضى لابقصد به 
الا تحقيق الخير إذلا يتعلق به حث ولامنعفكان عليه أن يستئبت قبل الحلف بخلاف الحالف 
على المستقبل فان قصده الحث أو المنع فله فى الحلف قصد يح والاستثبات فيه غير متصور 
فاذا وقع الفعل الحلوف عليه مع جول أو نسيان كان معذورا بخلاف الحالف على المساضى 
غير مستثبت ولا متحةق فانه مقهمر غير مع_ذور , الوجه الثانى انه كان يمكنه ان يحلف على 
ان ظه كذا أو معتقده أوماانتبى اله علءهلافظا بذلك أوناو يا له فيكون صادةافلمائرك ذلك 
وعدل الى الجرم بانه فنفس لامر كذلك والواقع بخلافه كا نكاذيا مقصراً حيث ليقتصر 
فى بمينه على ظنه بل عداء إلى الواقع جازما به فلم يعذر لذلك ‏ وما يصلح أن يعد فرقا رابعا 
أن الامليق في الماضى يقتضى الحنث مع الجبل قطماكدةوله ان كانت امرأتى فى امام فبى 
طالق بخلاف التعليق ف المستقبل فانه لايقتضى الحنث اذا وقع معالجبل أو الذسيان واذاافترق 
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المضى والاستقبال فى التعليق فلا بدع أن يفترقا فى ال.مين لأنه جار مجرأه » 

2 اناه 4 تقدم ف ولاى أنه لايلزم دن الياء واجراه الخلاف الاستواء ف التصحي.ح 
وها أمرمتفق عليه لإفانقيل)الغالبالاستواء (قلنام لايلزم المل على الغالب إلا ممع عدم 
التتصرييح مخلافه على آنه ات ارد بالغالب أن ذلك هو الآ كثر مع كثرة مقابله أيضا فبذا 
لابمنع الخل على فير الغالب السكثير لما قام من الشواهد لذلك وان أريد أن ما خالف ذلك 
لأ وردت مسائل هنا وقد أفردتها بتألف مستقل » وهر أمثلة ذلك ماذكره الراقعى لو 
نى الماء فى و-له فتيهم وصلى فةولان أظبرهما وهو الجديد وجوب الاعادة قال:ولو ادرج 
الماء فى وله وهو لابشعر به ويه قوللا النسي_ان لكن الاصح هنا نفى الاعادة للانه لاتقصير 
فيه وفى الذهول بعد العلم نوع تقصير وهذا الفرع أشبه شىء بالمسألة التى نحن فيها فان الناسى 
فى مسالة الاستقبال لاينسب الى #قصير مخلاف «سائلة المضى فان الاقدام على الحاف على نفى' 
الثىء بعد وقوعه أوعكسه 3 نوع تقصير » وما أخنين قزل الشريخ تاج الدين السك فى وفع 
الحاجب:رب فرع لاصل ذلك الاصل يظبر فيه الحم أقرى من ظبوره فيه لانتهاض الدليل 
عليه ولهذا ترى الاصاب كثير! مايصحدون فى المنى خلاف مايصححوتهفالمنىعايه اتبى» 

١‏ تنبيه »مما محصل الائت.اس به لما قنساه قول اافقهاء :[نالمسألة ذات الطريقين اذا دان 
الأصح فيبما طريةة الخلاف فالغالب أن الاصح فيبا مأ وافق طريقة القطع وهذه المسالة فيها 

بقة قاطعة بالحنث كا تقدم أن ان الصلاح :ةل ذلك عن الحاملى وحرةاذ فالراجح من قولى 
الطريقة المشهورة ما وافقبا » على أن عن دى ف اثات القولين فى المألة نظرا فانالاذرعى 
أن أوسع الاظر ف تب الشاففى .والاماب ف هن ذه المسالة لاف على متفرقات ثلامرم 
با وأعل من #مرض لا من عرض لحافراجعثت الام فوجدت فيا «أبدل على الث ونصه 
فى أبوابمااختاف فيه مالك . والشافعى قال الربيع : قلت للشافعى : مالذو اليدين؟ فقال:أما 
الذى تذهب اليه هق قالتعائفة : أخيرنا مالك عن هشام نعروة عن أببه عن عالشة أنها قاأت 
لذو اليمين قول الاذسان لا والله وبلى والله فقلت للشافعى : ما الحجة فما قات ؟أقال : اللذو 
فى لسان العرب الكلام غير المعقود عليه فيه من جماع اللغو يكرنال+طا” نفالفتدوه وذعتم أن 
اللذو حلف الانسان على الثىء يظن أنه حك حاف عليه ثم يوجدعلىشلافه قال الشافعى , 
فبذا ضد اللغو هس-ذا هو الائسات فى اليمين بعقدها على مايقعد عليه وقول الله : (ولكن 


يواخم ما عقدثم الاعارن ( ماعقدثم به عه_اد اليمين عايه ولو احتمل اللسان ماذهيم 
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اليه منع مر احتهاله ماذهبت اليه عائدة وكانت أولى أن تتبع منكم لانبا أعل باللسان 
منكم مع علمرا بالفقه هذا نصه بحروفه , فقرله: هذا ضد اللغوالى آخره صريح فى الحكم 
بالحنث والمؤاخذة على خلاف مافى اللذو فان الشافعى قصد بهذا الكلام الرد على مالك فانه 
اختار ”سير اللذو فى الآية بذلك كا تقدم واحتج به على عدم الحنث فى اليمين فيمن حاف 
على ظنه ثم تبين خلافه واذا ان نص الشافعى صرحا فى الحنث فى اليمين ففى الطلاق أولى 
لان مالكا موافق على الحنث فيه؛ ثم رأيت فى موضعآخر من الام مانصه قل للشافعى فانا 
وجهإمذر فيه صاحبه ويرجى له أن لايكون عليه فيها انم لانه لم يعقد فيبا اثم ولاكذب 
وهو أن لف الله على الآمر لقد ذآن وم يكن فاذا كان ذلك دي له ومباغ عليه ذلك اللغو 
الذى وضع الله منه المؤونة عن العباد وقال: (لايؤاخذكم الله باللذو فى أبمانكم ولكن 
يؤاخذكم بما عقدتم الآيمان ) والوجه الانى أنه ان حلف عامداً الكذب استخفافا باليمين 
الله كاذيا فبو الوجه الثاتى الذى ليست فيه كفارة لان الذى يعرض من ذلك أعظم من أن 
يكون فيه كفارة وأنه ليقال له تقرب الى الله بما استطعت من خير فقال الشافعى: أخبرنا 
سفيان #ناعمزو بزدينار.وابن جر بيج عن عطاء قال:ذهيت أنا وعبيد بن عمير الىعالشة درهى 
معتكفة فستر -فسا“لتها عن قول الله عز وجل: ( لايؤاخذكم الله باللغو فىأيمانكم ) قالت: 
هو لاوالل ويل وان قال الشافعى فلغو الي.ين 5 قالت عائشة رضىالله عنهبا وذلك اذا نان 
على اللجاج والغضب والعجلة لامقد على ماحلف عليه وعقد اليمين أن شتا على ثىء لعينه 
أن لايفعل الثىء فيفعله أو ليفعانه فلا يفعله أو لقّد كانوما ذان فبذا عليه السكفارة هذا نصه 
روفه 6 وقولة قيل للشافعى ا لحى من جدبة أعداب مالك فبذان أصأان فىالام صرحان ف 
الحنث » وقد استوعبت الام من أولها الى دخرها فلم أجد فيها آعر ضا للمسألة الافى هذين 
الموضعين وقد جزم فيها بالحنث 8 ترى ثم راجعت دختوس المزى )0( 
9 ( ققح المغالقمن انت تالق © سم اق الرحيم ( 
امد لله وسلام على عباده الذن اصطفى 1 وقم السؤال من قال لزوجته انت تالق او به ش 
الطلاق هل بقع به طلاق؟ فأجيت الذىعندى أنه ان نوى به الطلاق وقع سواءكان عاميأ أو 
فقيها ولا يقال انه بمنزلة مالو قال أنت فالق أو مالق فانه لابقع به ثىء لآن حرف الناء 
قريب هن مرج الطاء ويبدل كل منهما من الاخر فى كثير هن الالفاظ ذا بدلك الطام . ف 
قوطم طارت بده وترت بده أى سقطت وضرب يده بالسيف فأطرها وأترها أى قطعبا 


(1) منا باش فى النسخكاها ولءلاتركهاءر اجعةويتمكنمنبا 
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وأندرها والتقطر ات للقتال والتقتر لنة فهو يقال فى القمطرة كترة بابدال القاف كافا‎ 
والطاء تاءاً وفي القسط كدت كذلك ويقال فى ذامله أى شتقه أشد الختق حتى دلع لسانه‎ 
ذاته بالتاه ويقال غلط وغلت لغتان بمءنى ويقال فى الفسطاط فستاط فى ألفاظ أخر مذكورة‎ 
فى كتب الاغة والكتب المؤلفة فى الابدال» وأيدات التاء طاء فى نحو مص_طفى وهضطر‎ 
)1( ومطعن و«ظطم وأطيرنا الى مالاخصى فثبت بذلك أن التاء والطاء <رفان متعاوران‎ 
يلطم الى هذا الوضع العرنى مع النية العرف وشبرة ذلك فى ألسنة العوام كثير ولشهرة‎ 
اللفظ فى الالسسسئة مدخل كبير فالطلاق اعتيره الفقباء فعدة مسائل فبذه ثلاثة أمور مقوية‎ 
لوقوع الطلاق فى هذا اقم فان ون اللافظ بذلك عاءيا حصل أمر رابع فى التقوية ه‎ 
لإفانةالقائل) هذا اللفظ ليس من الصرائس ولاءن الكنايات فلايقع بهشى. 9 قلناام أقل مر اتيه أن‎ 
يكونمن الكنايات فانأصل اللفظ بالطاه صريح وخرجالىحيز السكنايةبأبدالحرف الطاء تاه‎ 
ويؤيد ذلك من المنقول عام وخاص فالعام قال فى الروضة : فرع اذا اثتهر فى الطلاق لفظ‎ 
سوىالالفاظ الثلاثة الصريحة تحلال الله على حرام أوأنت دلى حرام أوالحل على حرام ففى‎ 
التحاقه بالصر بح أوجه أصحبا ذعم لحصول التفاهم وغابة الاستعمال وبمذاقطع البغوى وعليه‎ 
تنطرق فتاوى القفال.والقاضى<سين . والمنائخرين » والثانى لاورجحه ال تولى » والثالك حكاه‎ 
الامام عن القفال أنه ان نوى شيدًا آخر من طعام وغيره فلا طلاق واذا ادعاه صدق وانم‎ 
ينو ثيئا فانكان فقيبا يعلم أن السكناية لاتعمل الا باانية لم يقع وانكان عامياً ساألناه عا‎ 
يشبم منه اذا سمعه من غيره فأن قال يس.بق إلى فبمى منه الطلاق حل على مايفبمه والذى‎ 
حكاه المتولى عن القفال أنه ان نوى غير الروجة فذاك والا يقع الطلاق للعرف ه‎ 
لإ قات ) الارجحالذى قطع بهالعراقيون المنةد مون أنه كناية مطلتا والتهأعلء و أماالبلادالتى يشتهر‎ 
فيبسا هذا اللفظ للطلاق فرو كناية فى <ق أهلبا بلا خلاف انتبى . فانظر ئيف صدر الفرع‎ 
إضابط وهو أن يشستهر فى الطلاق لفظ ولم بخصه بافظ دونانظ ولا يظن أحد اختصاصه‎ 
بانظ الخلال على حرام و نوه فاا ذ كر هذه على سبل التمثيل فالضابط لفظ يشتهر فى‎ 
بلد أو فري قاستعماله فى الطلاق وهذا اللفظ اشتبر فى ألسنة العوام استعماله فيه فبو كناية فى‎ 
حقهم تند التووى وصريح عند الرافعى » وأما فى حق غيرهم من الفقباء وعوام بلد لم يشتهر‎ 
ذلك فى لسانهم فهو كنابةولا يأتى قول بأنه صر يس فارتب نظر ناظر الى أن الفتهاء ل يذبهرا‎ 
علىهذا اللفظ فى كتب,م( قلنام الفقباء لم يستوفوا كل الكناياتبل عددوا منبا جملا ثم أشاووا‎ 
الى مالم بذ كروه إضابط » وقد استنط البلقيني من حديث قول ابراهيم لامرأة ابنه اسهاعيل‎ 


(1) اىمتداولان_لا زالتءاور : التداول كما فوالقاءوس وغيره . 


حكماللكناية فى الطلاق وابدالحرفمكان خرف الى 
اعلهما السلام قولى له يذير عتبة بابه ان هذه اللظة من كثايات الطلاق وم ينص على هذه 
اللفظة أحد قبله ولعل الفقباء انما سكةوا عن التعرض للفظة تالق لكونها لم تقع فى زمنهم 
وإنما حدث ذلكق ألسنة العامة من انا أخرين, وأما من قال ان تالقا من التلاق وهو معنى 
غير الطلاق فكلامه أشد سةوطا من أن يتعرض رد فان التلاق لايبنى منه وصف عل فاعل» 
وأما الخاص ففى الروضة وأصلها فى مسائل منثورة عن زيادات العبادى ولو قال أنت طال 
وترك القاف طلقت حملا على الترخيم » وقال البوشنجى :ينبغى أن لايع وان نوىفان قال 
ياطال ونوى وقع لان الترخيم انما يقع فى النداء فاما فى غير النداء فلايقع الا نادرا فىالشعر 
انتبى ه وابدال الحرف أقرب الى الوقرع من حذفه بالكلية قال الاسنوى فى الكوكب: وم 
بين الرافعى المراد ببذه النية فحتمل أن يكون المراد بها نية الطلاق وأن يكون المراد نية 
الحسذف منظالق لإقات »فا نأريدالآول ١ن‏ كناية أو الثانى تانصريحالا فانفلت الحذف 
معرود لغة وفقبا مهدا المرع والابدال وان عبد لغةلم يعبد ففبا ففى أى فرع اعتبر الفقباء 
بالابدال وقات) فى فروع قال الااسنوى فى الكو كب : ابدالالهاءمن الحاء لغة قليلة وكذلك 
ابدال الكاف من القاف » فمن فروع الاول اذا قرأ فى الفاتحة الحمد لله بالا ءوضا عن 
الحا فان الصلاة نصح كما قاله القاضى <سين فى باب صفةالصلاة من تعليقه ونقله عنه ابن 
الرفعة فى الكفاية » واما الثانى فن فروعه اذا قرأ المستقيم بالقاف المعقودة المشمببة للكاى 
فانها تصح أيضا كما ذ كره الشبيخ نصر المقدسى فى كتابه الممفصود. والرويانى فى الهلية. ون 
عنه النووى فى شرح المهذب وجزم به ابن الرفعة فى السكفاية قال الاسنوى: والصحة فى أمثار 
هذه الامور لاجل وروده فى اللغة وبقاء الكلمة على مدلولها أظبر مخلاف الاتيان بالدال 
المهملة في الذين عوضا عن المعجمة فان اطلاق الرافعى وغيره يقتضى البطلان وأنه لابأتى 
فيه الخلاف قابذال الضاد ظاء وسييه عسر التمييز فى المخرج انتبى » 
لإفصل 4 فان ' ينونه الطلاق فله حالان» أحدهما أن ينوى به الصرف عن الطلاق ولا 
شك ابه لايقع ثى.والحالة هذه » ولو قيل بأن ذلك يقبل من الفقيه ويدين فيه العامى فيؤاخيق 
به ظاهرا ولايقع باطنا لم يكن يبعيد » وهذالايتأنى علىالقول بأنه كناية لآن الكنابة لانديين 
فيبا وإنما يتأتى إن جعلناه صرحا وهو قوى جمداً أما على رأى الرافعى فى اللفظ الذى اشتهر 
فراضح وأما على مامه النووى فبذا من ناأمله أقوى من لفظ الحلال على الحرامفان ذاك 
لفظ آخر غير لفظ الطلاق وحتمل معانى » وأما لفظ تالق تمل معنى آخر وإنما هو لفظ 
الطلاق أيدل منهحرف تحرف مقارب له فى احرج ويؤيد جعله صرحا ما اشماو اليه الاسذوى 
قى أنت طالعلى إرادة نة |لهذرف بالطلاق ويؤيده عة الصلاة بالحمد لم انه م فى أن 
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ا لا 


الحرف المبدل قائم مقام الحرفالبدلمنه من كل وجه فيستمر الافظ على صراحته فا استمر 
ذلك اللفظ معدا به فى القراءة بل أولى لآن باب الصلاة وإبطاها بسقرط حرف من الفاتحة 
أضيق وباب القراءة أشد ضيقاً فان القراءة لاتجوز بالمعنى ولا بالمرادف بل ولا بالشاذ الذى 
قرىه به فى اجملة ول يقرأ أححد قط الممد لله بالها, فقوم بالصحة والحالة هذه مجردالابدال 
بالحرف المقارب أدل دليل على أو الابدال بما ذكر لامخرج اللفظ عن معناه الموضوعله 
فانشرح الصدر يذلك الى القول بصراحة هذا اللفظ والله أعلم »ولا يلزهناطرد ذلكف اافقيه 
لان هذا الابدال ليسمن نعته ولا من عادته فقبل قوله فى عدم ارادتهوذن فى حقه 6الكنابة 
لايعمل إلا بالنية9(الجالالثانى) أنلايذرى شيئابل يطاق , والوقوع فىهذهالحالة فيح العامى 
باطنا له وجه ما“خذه الصراحة أو الشبه بالصراحة وأما ظاهرا فا'قوى بل يلبغى أن جزم به 
وف حق الفقيه ل توقف م : 

0 فرع أما لو قال ؛ على التلاق بالناء فبو كناية قطعاً قُْ <ق ذل أحدد العأمى. والفقيه 
فاننوى نطلاقو إلافلا » والفرقبينهوبينتالق أن تالقا لامعنى له حتمل والتلاقلدفعنى تحتمله» . 

لإ فرع ) ولوقال : أنت دالق بالدالفيمكن أن يأنى فيه مافى تالق بالتاء للآن الدال والطاء 
أبضا متعساوران فى الابدال إلا أن هذا اللفظ لم يشتهر فى الالسنة واشتهار تااق فلا يمكن أن 
ياءتى فيه القول بالوقوع مع فقد النية أصلا مع أن لدالقممنى غير الطلاق يقال سيف دااق اذا 
ان سلس الخروج من غمده ورجل دالق كثير الغارات »ه 

(ع) ولو قال : أنت طالق بالقاف المعقودة قريبة من الكاف كا يلفظ .ا العرب 
فلا شك فى الوقوع فلو أبدها ؤافا صريحة فقال طالك فيمئن أن يكون كا لو قال : تالق بالتاء . 
إلا أنه تحط عنه بعدم الشهرة على الالسنة فالظاهر أنه كدالق بالدال إلا أنه لامعنى له حتمله 
وتعاور القافوالئكاف كثير فىاللغة وقدكر ك٠(‏ اذا السماء كشطت ) وقشعاتو قدم أ نه يقال 
فق قاط كط وق قمطرة كمتزة + 

(زع) فلو أبدل الحرفين فقال تاللك بالتاء والكاف فيحتمل أن يكون كناية الا أنه 
أضيف من جيع الالفاظ السابقة ثم أنه لامعنى له تمل ولوقال ذلك بالدال والكاف ذهو 
أضعف من الك مع أن له معانى محتملة منها الماطلة للفريم » ومنها المساحقة يقال :تدالكت 
المرأتان اذا تساحقتا فيكون كناية قذدف المسا حقةى والحاصل أن هنا ألفاظا بعضرا أقوى من 

بعض فأقواها تالق ثم دالق وف رتبتها طالك ثم تالك ثم دالك وه أبعدهاء والظاهز القطع 
بانها لانكرن كناية طلاق أصلا ه ثم رأيت المسألة منقولة فى كتب الهنفية قال" صاحب 
. الخلاصة:وف الفتاوىرجل قال لامرأته أنت تالق أوتالغ أو طالغ أوتالك عن الشميخ الامام 


هل يحنث من يشدك فشىء ويحاف بالطلا ؟ 22 /11, 
ديانة إلا اذا اششبد قبل أن يتافظ وقال: إن امرأتىتطلب منى الطلاق ولا ينبنى لى أن اطلقبا 
فأتلفظ مها قطماً لعلتها وتلفظ وشهدوا بذلكعند الحا لاحك بالطلاق وكانف الابتداء يفرق 
بين الجاهل والعالم ما هو جواب شمس الآثمة الحاواتى ثم رجع الى ماقلنا وعليه الفتوى ه 


/" رُ المنجلى فى تطور الولى » بسم الله الرحمنالرحبم © 


امد لله وسلام على عباده الذين اصطفى ٠‏ رفع الى .ؤال فرجل حلف بالطلاق أن ولى 
الله الشبيخ عبد القادر الطشطوطى )١(‏ بات عنده ليلة كذا لخلف آخر بالطلاق أنه بات عنده 
فى تلك الليلة بعينها فبل يع الطلاق على احدهما أم لا ؟ فأرسلتقاصدىالى الشبيخ عبدالقادر 
فسأله عن ذلك ذقال : ولو قال أربعة انىبت عند لصدقوا . فأفتيت بأنه لابحنث واحدمئهما 
وتقرير ذلك منحيث الفقه أنه لاخلو[ما أن يق كل منهما بينة أو لابقيم أعل متيفا أونتيقا 
واحد دون الآخر فالمالان الاولان عدم الحنث فيبما واضح لاينازع فيه أحد لآنه لايمكن 
تحنيثهما ما كا هو ظاهر ولا تحنيث واحصد معين منهما لآنه تمك وترجيح من غير مرجح 
وأنت خبير ماقاله الفقباء فى مسألة الطاثر » وأما الحال الثالك فقد ينازع فيبا من يرهم أن 
وجود الشخص الواحد فى مكانين فى وقت واحد غير بمكن بل هو مستحيل وليس كما توهمه 
هذا المنومم من الاستحالة فقد نص الامة الاعلام عل أن ذلك من قسم الجائزر الممكن واذا 
ذان مكنا فظاهر أنه لاحنث امف هن حلف على وجود ثىء مكن عنده ل حم عليه بالحنث 
لامكان صدقه , والطلاقلايقع ف الظاهر بالشسك وهذا أمى لاحتاج الى تقرير و[نماالذىيحتاج 
اليه اثيات كون هذا الخاوف عليه مكنا وقد وقعت هذه المسألة قدبما وأفتى فيها العلباء بعدم 
الحنث قا أفتيت به واستنادهم فيهالى كونه مكناغير مستحيل فأقول: قد نص علىامكان ذلكائمة 
أعلام منهم العلامةعلاء الدينالقونوى شارح الحاوى . والشيخ تاجالدينالسبكى.وكرم الدين 
الاملى شيخ الخا نقامالصلاحية سعيد السعداء.وصفى الدين بنأنى المنصور.وعبد الغفارين نوح 
القوصى صاحب الوحيد . والعفيف اليافعى ٠‏ والشمييخ تاج الدين بنعطاءالله .والسراج بنالملقن . 
والبرهان الابنامى . والشيخ عبد الله المذوفى . وتلميذه الشبيخ خليل المالكى صاحب امختصر . 
وأبو الفضل عمد بنابراهم التلسانالمالى. وخلق آخرون » وجاصلماذكروه فىتوجيه ذلك 
ثلاثة أمور : أحدها أنه من باب تعدد الصور بالتمثل والتشكل كا يقعذلك للجان , والشانى 
أنه من باب طىالمسافة وزوى الارضمنغير تعدد فيراه الرائيا نكل فبيته وهى بقعة واحدة 

(4؟ -ج ١‏ -الخادى) 


4 الحاوى للمتاونى 
80# “ااا سمط معت ات وتوت 
إلا أن الله طوى الأرض ورفع الحجبالمائعة من الاستطراق فظن أنه فى مكانين واتما هو فى 
مكان واحد . وهذا أحسن ماتحمل عايه حديث رفع بيت المقدس حتى رآه النى يلم :هكد 
حال وصفه إباه لقررش صبيحة الاسراء » والثالث أنه من بابعظم جلة الوفى حيث ملا* 
الكون فشوهد فى ذل مكان كما قرر بذلك شأن ملك الموت. ومنكر . و نكيرحيث يقبضمن 
مات فى المشرق وف المغرب فى ساعةواحدة ويسأل من قبس فيهما فى الساعة الواحدة قان ذلك 
أحسن الاجوية فى الثلاثة » ولا ينافى ذلك رؤيته على صورته المعتادة فان الله حجب الزائد 
عن الأبصار أو لياه بعضه فيبعض كما فيل بالآمرينفى رؤبة جبريل فى صورةدحية وخلقته 
الاصلية أعظم من ذلك حيث أنجناحين من أجنحته يسدانالآفق » وها أنا أذكر بعض كلام 
الأبمة فى ذلك قال العلامةعلا الدين القونوى فى تأليف له يسمى الاعلام مائصه : وفى الممكن 
أن يمخص الله تعالى بعض عباده فىحال الحياة بخاصيةلنفسه الملكية القدسية وقوة لها يقدر 
با علىالتصرف فيبدن آخر غير بدنها المعبودمع استمرار تصرفبا فوالآأولوقد قيلفى الابدال 
أنهم إنما سموا إبذالالانهم قد يرحلون الى مكان ويقيمون فى مكانهم الاول شبحا آخر شبها 
لشبحهم الأصلى بدلا عنه واذا جاز فى الجن أرسى يتشكلوافى صوو مختلفة فالآنبياء والملائكة 
والآولياء أولى بذلك » وقد أثبتالصوفيةعالما متوسطا بين عالم الاجساد وعالم الأرواح مره 
عالم المثال وقالوا:هو ألمف من عالم الاجساد وأ كثف من غالم الآرواح وبنوا علىذلك تجسد 
الارواح وظهورها فى صور عختلفة من عالم المثال وقد يستأنس لذلك بقوله تعالى : ( فتمثل 
ها بشرا سوياً ) تننكون الروح الواحدة كروح جبريل مثلا فى وقت واحد مدبرة لشبحه 
الأصلى ولهذ! الشبح الثالى » وينحل بهذا ماقد اشتهر نقله عن بعض الآئمة أنه سأل بعض 
الأطبر عن جسم جبريل عليه السلامفقال أبن ذا نيذهب جسمه الآول الذى سد الأافق باجنئحته 
لا تراءى للنى ينيم فى صورته الأصلية عند اتياله اليه فى صروة دحية » وقد تكاف يعضوم 
الجراب عنه با'نه يحوز أن يقال تان يندمج بعضه فى بعض الى أن يصدر حجمه فيصير بقدر 
صورة دحية ثم يعود يلبسط الى أن يصير كبيئته الاولىىوما ذكره الصوفية أحسن وهر أن 
يكون جسمه الاول بحاله لم يتغير وقد أقام الله له شبحا آخر وروحه تنصرف فيهما جميعاً فى 
وقت واحدو كذلك الآ نداءولا بعد فى ذلك لآانهاذاجازإحياء الو ف ىمو قلبالمصاثعاناو [نيقدرم 
الله على خلا ف المعتادفى قطع الما البميدة كما بين السماهر الأرض فلحظة واحدة المغيرذلك من 
الخوارقفلايمتنع أن مخصهم بالنصرفؤبدنين وأ كثر من ذلك وعلى هذاالأصل تخرج مسائل كثيرة 
وتنحل به اشكالات غير يسيرة كقرطم:جنة عرضها السموات والارضوهى فوق السموات 
والآرض وسقفبا عرش الرحمن كيف أريها النى يلل فى عرض المائط حتى تقدم اليهافى 


كوم ن حالف بالطلاق أنه رأى فلانا الولىؤمكان كذا 514 


صلاته ليقتطف منها عنقودا على ماورد به الحديث وجوابه أنه بطريق التمثل » وها #كى عن 
قضيب البان الموصلى - وذان من الابدال ‏ أنه انبمه بعضمن لم يره يصلى بترك الصلاةوشدد 
اللدكير عليه فى ذلك فتمثل له على الفور فى صور مختلفة وقال , فى أى هذه الصوو رأيتتى 
ماأصل , وهم حكايات كثيرة «بنية على هذه القاعدة وهى من أمبات القواعد عندثم والله 
أعلم - هذاكله كلام القرنوى بحروفه ٠‏ وقال الشيمم تاج الدين بن السبكى فى الطبقات 
الكبرى فى ترجمة أنى العباس الملثم : دان من أصحاب الخرامات والأحوال وءن أخص الناس 
لصحته تلميذه ايخ الصاح عبد الغفار بن نوح صاحب كتاب الوحدد فى علم التوحيد وقد 
حك فى كتابه ككثيرا من كراماته من ذلك قال : كنا عنده يوم الجبعة فاشةفلنا بالحديث وكان 
حديثه يلذ للمسامع فبينها نحن فى الحديث والغلام يتوضأ فقال له الثشيخ الىأينيامبارك ؟نقال: 
إلى الجامع فقال :وحياتى صليت فخرج الغلام وجاء ذوجد الناس قد خرجوا من الجامعقال: 
عد الغفاو فخرجت فسألت الناس فقالوا : كان الشبيخ أبو العباس فى الجامع والناس تلم 
عليه فرجعت اليه فسألته فقال أنا أعطيت التددل » قال ابن السبكى : ولعل قوله صليت هن 
صفات البدلية فانهم يكونور: فى مكان وشبحهم فى مكان آخر قال : وقد :سكون تلك الصفة 
الكشف الصورى الذى ترتفع فيه الجدران ويبقى الاستطراق فصلى كيف كان ولا بحجبه 
الاستطراق انتبى ه وقال صفى الدين بن أى النصور فى رسالته : جرت للشيخ مفرج بباده 
قضية مع أصحابه قال شخص منبم_تانقد حج- لآخر :رأيت فرجا بعرفة فنازعه الآخر بأن 
الشسي مافارق دماءين ولاراح لغيرها وحلف كل منبسما بالطلاق الذى كان قد حج حاف 
بالطلاق من زوجته أنه رآه بعرفة وجلف الآخر بالطلاق أنه يغب عن دمامين فى يورم عرقة 
فاختصما اليه وذكر كل منهما بمينه فأقرهما على حالهما وأبقى ذل واحد على زوجته إسألته 
عن كه فيبما وصصدق أحدهما يوجب نث الأخر وان حاضرا معنا رجال معتيرون قال 
الشيخ لنا: قولوا أذنا منه بان تتحدث فسرهذا الحكم فتحدث ذلمنهم بوجه لايكفى كان 
المسألة قد اتضحت لى نأشار الى بالايضاح فقلت الول اذا تحةق فى ولايته مكن من التصور 
فى صور عديدة وتظبر على روحانيته فى حين واحد فى جبات متعددة فانه يعطى التطور فى 
الأطوار والتلبس فى الصور على حكم ارادته قالصورة النى ظبرت من رآهابعرفة حق وصورته 
النى رآها الآخر لإتفارق دمامين حق وصدق كل منهمافى ينه فقال الشيخ: هذا هوااصح ح 
انتبى . وقد ساق ذلك الياففى فىكفاية المعتقد وقال: 9 فان قلت © هذا مشكل ولاسيل الى 
أن يسل الفقيه ذلك ولا يسو فى عقله أبدا ولا يصح الحكم عنده بعدم حنث الاثنين أبدا 
اذ وجود شخصي واحد فيهكانين في وقت واحد مجال فيالمقل (فالجى ابعنهذا) ما أجاببه 
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الشبيخ صفى الدين المذكور وليس ذلك محالا لآنه اثبات تعدد الصور الروحاننة وليس ذلك 
بصورة واحدة حتى يازم منه امحالقال: <إفان قيل)الاشكال باق ف تعدد الصور من شخص 
وأحد (الجواب) ان ذلك قد وقع وشرهدو لاعن جحده وأن ير فيه العقل » من ذاك 
مااشتهر عن كثير من الفقباء وغيرهم أن الكعبة المعظمة شوهدت تطوف بجاءة من الآولياء 
ك أوقات فى غير مكانما ومعلوم أنبا فى مكانها ' تفارقه فى تلك الأوقات وهن ذلك قصة 
قضيبالبان » وروينا عن بعض ال ابر أنه قال:ماااشانتب ف الطيراناتما الشائن فاثنين 
أحدهما بالمشرق والآخر بالمغرب يشتاق كل منهسما الى زيارة الآخر فيجتمعان ويتحدثان 
ويعود كل واحد منبما الى مكانه والناس يشاهدون ذل واحد منبما فى مكانه لم يبرم عنه . 
وقال اليافعى أيضا فى روض الر ياحين: ذ كر بض أصحاب سبل بزعبد الله قال:حج رجل 
سنة فلما رجع قال لاخ له رأيت سبل بن عبد الله فى الموقف بعرفة ذقال له أخوه أن كنا 
عنده يوم الثروية فى رباطه يباب تسترشلف بالطلاق أنه رآه فى الموقف فال له أخوه قمبنا 
حتّى نسائله فقاما ودخلا عليه وذ كرا له ماجرى بينهما وسألاه عن حكم اليمين فقال سبل: 
مالكم بهذا هنحاجة اشتغلوا بالله وقال للحالف!مبكعليك زوجك ولاضيرييذا أحداً انتبى ه 
وقال الشبخ خليل المالى صاحب المختصر المشسبور فى كتابه الذى ألفه فى مناقب 
شيخه الشيخ عبسد الله المنوفى «ائصه : الباب السادس فى طى الارض له مع عدم تحرله من 
ذلك أن رجلا جاء من الحجاز وسأل عن شيخ وذكر أنه رآه واقفا بعرفة فقال له الناس 
الشيخ لم بزل من مكانه لخلف على ذلك ظلع برخ وار اد أن يتكلم فاشار اليه بالمحسكرت 
وذكر وقائع أخرى وقعت له من هذا الاوع ثم قال ا يمكن وجود الشخص 
الواحد بمكانين لإقات) الول اذا نحقق فى ولابته بك من التصور فى روحايته و يعطى 
هن القسدرة التصوير فى صور عديدة وليس ذلك محال لآن المتعدد هو الصورة الروحانية 
وقد اشتهر ذلك عند العارفين بالله 5 حى عن قضيب البان أنكر عليه بض الفةها, عدم 
الصلاة فى جماعة * م اجتيع ذلك الفقيه به فصلى حضرته مسا ركمات فى أربع صور ثم 
قال له أىصورة صل معي فقبل بد الشييخ وناب ؛ وها حكى عن الشب بخ ألى عباس المرمى 
أنه طلية اتشارن. لاض عندهيوم اضمعة بعد الصلاة فا"لعم له ثم جاء له 9 كل هنهم طلب 
دنه مثل ذلك فا* لهم الجميع 5 ثم صلى الشبيخ مم الجماعة 8 ٠‏ ففعدبين الفقباء ولم يذهب لاحد 
نهم واذا بكل من الخنسة جاء يشكر بوعل سدور عنده » وقد حكى جماعة أن الكعبة 
رؤيت أعلوف يعض الآولياء ‏ هذا ولام ال يع خايل وناميك 4 إءمة وجلاة » ودأيت 
في مناقب الشيخ تاج الدين بن عطاء الله لبعض ليذه أن رجلا من جماعة التدينخ حج قال: 
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فرأيت ااشيخ فى المطاف وخلف المقام وفى المسعى وف عرفة فلءا رجعت سألت عن الشيخ 
فقيل هو طيب فقات هل سافر أو خرج من البلد؟ فقيل لا فجِدّت اليه وسلءت عليه فال لى 
من رأيت فى سفرتك هذه من الرجال؟قلت ياسيدى رأيتك قبسم وقال : الرجل الكبير ءلا” 
الكون لو دعى الةعلب من حجر للاجاب . وقال صاحب الوحيد , الخصائص الالهية لاحجر 
عايبا فبذا عزرائيل يض فى كل ساعة هن الخلائق فى جميع الموالم مالا يعليه إلا الله وهو 
يظبر لهم بصوو أعمالهم فى مأنى شتّى وكل واحد منهم يشبده ويبصره فى صورعتلفة م 
وقال الشميخسراج الدين بن الملقزومنخطه نقلت يطبقات الآولياء : الشين قضيب البان 
الموصلى ذوالا<وال الباهرة والكرامات المتكاثرة سذن الموصل واستوطنها الى أن مات فيبا 
قريبا عن سنة سبعين و خمسهائة ذكره الكال , بن يونس فوقم فيه موافقة لل عنده فينياثم 
0 دخل علييم 0 يان يونس أنت قعل كلما يعلءه :لاا لاقال ذا “بن كنت 
أنا من العلم الذى لاتملله أ نت ؟ فلم يدر ابن يونس مايقول ؛وسئلعنه الشبيخ عبد القادر 
اكبلا فقَال هو ولى مقرب ذو حال مع الله وقدم صدق عنده فقيل له ما: ثراه يصلى فال أنه 
يصلى من حيث لاترونه وأنى أراه اذا صلى بالموصل أوبغيرها من فاق الأرض سجد عند 
باب الذعبة » وقال أبر الحسن القرشى : رأبته فىبيته بالموصل قد ملا”ه ونمى جسده مايا 
خارقا للعادة رجت وقد هالنى منظره ثم عدت اليه فرأيته فى زاوية الببت وقد تصاغر حتى 
صار قدو العصفور ثم عدت اليه فرأيته كحالته المعتادة اننهى » وفى الطبقات المذكورة من 
هذا الندط أشياء كثيرة . وقال اشيم برهان الدين الابتامىفى كتاب تلخيص المكو كب المير 
فى مثاقب الشيخ أنى العباس البصير: :ان كرا داته أنه لا قدم مك اجتمع بالشيخ أنى 
الحجا ج الاقصرى فجلا فى الحرم يتذا كرات أحوال القوم فقال أبو الحجاج ول 0 
طواف ٠‏ أسبوخة قال أبو العباس ان لله رجالا يطرف ببته بهم فنظر أبوالحجاج واذا بالكعبة 
طائمة مهما »قال الابتامى: ولاينكر ذلك فقد تضافرت أخبار الصالحين على نظير هذهالحكايةم 
وقال العلامة شمس الدين بن ألقيم فى كتاب الروح : للروح شأن آخر غير شما'ن البدن 
فنكون فى الرفيق الأعلى وهى متصلة ببدن المت بحيث اذا سل على صاحيها رد ااسلام رهى 
فى مكانبا هناك وهذا جبريل رآه النى يَتلعةٍ وله ستهائة جناح منها جناحان سدا الآفق وكان 
يدنو من الى ملي تلخ <تى يضع ركبنيه على ر كيه يديه على فخذيه » وقلوب امخلصين تنسع 
للايمان بائن من الممكن أنه ات بدنو هذا الدنو وهو فى مستقره من السموات » وقال 
صاحب الوحيد ‏ من القوم من كان يخلى جسده ويصير #الفخارة الى لاروحتيراككا أخبنى 
عيسي بن المظفر عن الشيخ شمس الدبن الاصبهاني وان عالما ومدرسا وحا كا برص أن 
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رجلا كان خلى جسده ثلاثة أيام ثم يرجم الى حاله الذى 6ن عليه اثتبى » <إ قلت )الاصبهانىي 
المذ كور هو العلامة شمس الدين المكبور صاحب شرح الحصول وغيره هن التصانيف ىق 
الأصلين نقل ابن السبكى فى طبقاته عن الشييم تاج الدين الفراح أنه قال: لم يكرح فزمانه 
فى عم اللأدول مله ؛ وقال ابن السبخى أيضا فى الطبقات الكبرى : الكرامات أنواع ‏ 
الى أن قال : الثانى والعشرون التطور باطوار مختلفة وهذا الذى تسميه الصوفية بعالم 
المثال وبنوا عايه تجسد الارواح وظهورها فى صور مختلفة مر عام المثال واستا'نسوا له 
بقرله تعالى : ( تمثل ها بشرا سويا ) ومنه قصة قيب بان : ثم ذ كرها وذ كر غيرها . 
انتم ومنشواهد مانحنفيه ماأخرجهأحمدوالنسائى!ند 00 عباسقال:قالرسول 
الله م :جم أسرىق فأصبحت بمكة قطءتوعرفت أن الناس مكذى_نذ حكر الحدرثك 
الى أنف قال : «قالوا وتستطيع أن تنعت المسجدوف القوم منقدسافر اليه قال رسول الله 
َك فذهبت أنعت فما زلت أنعت حتى التبس على بعض الاعت لجىء بالمسجد وأنا أنظر 
اليه حتى وضع دون دارعقيلأوعقالفعته وأنا أنظر اليهع فبذا [ما من باب التمثيل قا 
فى روية الجنة والنار ففعرض الخائط :وإما من باب طى ال مسافة وهو عندى أ<سنهناء ومن 
المعلوم م أن اهل بيت المقدس لم يفقدوه تلك الساعة من بلدثم ومن ذلك ماأخرجه ابنجرير. 
وابن أنى حاتم ٠‏ وابن المنذر فى تفاسيرم . والحالح فى المستدرك وحه عن ابن عباس فى قوله 
تعالى : ( لولا أن رأى برهان ريه ) قال : مثلله يعقوبء رأخرجابن جرير مثله عن سعيد بن 
جبير . وميد بن عبد الرحمن . و#جاهد ٠ ٠‏ والقاءم ابن أنى بزة . وعكرمة. وشمد بن سيرين : 
وقتادة .وأى صالم . وثير بن عظية . والضحاك»و أخر. ج عن الحسنقال:انفرج سف البيت 
فرأى يعقوب » وى لفظ عنه قال : رأى تمثال يعقوب ٠‏ فهذا الول من هؤلاء الساف دليل 
على إثيات المثال | و طى المسافة وهو شساهد عظم مسألنا حيث رأى يوسف عليه السلام 
وهر بمصر أبادوكانإذ ذاكبأرض الشام ففيه [ثبات رؤية يعقربعليهالسلام بمكانين متباعدين 
فى وقت واحد بناء على إحدى القاعدئين اللثين ذ كرناهما والله أعلم 5 


) باب اللعارن‎ (١ 


عتاة أمرأة لفت أبثها بعد اعترافيا يدوك بالتغى جام فبل يققى منبا وهل لما 
أن تقر به ثانا ؟ه 


الجواب - الولد لمحت الآم,اعتر|فهابى لابدمن إقامتهلبينةنان أفامتبافلابغيد النفى بعدهام 


حك النفقة عل الناشز وذ 
رز كتاب النفقات ) 

سنال إذا أذنالولى فى الانفاق على الروجة ومات هل يستمر الاذنالى الينونة 
الكبرى أو ينقطع بموته ويحتاج الىاذن ولى ان كان أو الحاخ » واذا قرر لها فى نظير كسوتبا 
بلغ معين ورضيت به ثم بعد مدة تراضيا على أقل منذلك هل يصح أم لا ؟ه 

الجواب - المس_ألة الاولى مسسألة حسئة ولم أجدها منقولة والذى يتخرج على التواعد 
الاحتهال الثانى انه الوكيل عن الولى فى الانفاق علربا نقطع موه هذا مقتضى القواعد 
ولكن الأحمن خلافه لاطباق الناس على عدم النزاع فى ذلك من عبد النى ملم الى الآن , 
وأما اذا قرر لها فى نظير كسوتمها تها دراهم م تراضيا على أقل وهى جائرة التصرف فانه موز ه 

كا ال د م د 
قم بالمنع فبل اذا رجعت فى بعض بعض اليوم هل تعود نفقة اليوم أو بعضه ؟ وهل تسقط كسوة 
الك ام بيد ونا معن قرفم انسل نول خوااء ار مده أ أحد الشببور المقرر 
فيها الكسوة ؟ واذا ادعى الزوج الندوز وأنكرت الزوجة فبل القول قرلا أم قوله 8 وهل 
يازم أحدهما يمين أم يكلف البينة ؟ واذا طلقبا وهى ناشزة فبل لها السكنى ؟ واذا فانم بالمنع 
فلازمت مسكن النكاح وأطاعت فول تستحق السكنى أم لا ؟ ه 

الجواب ‏ لالستحق الناشزة شيا مما ذكر ؛ واذا رجعت فى بعض اليوم لم تستحق لذلك 
اليوم شيئا على «ارجحه فى زوائد الروضة ف النكاح وحى فى النفقات وجبين بلا ترجيح 
ويسقط بالنشوز كسوة فصل كامل وهو نصف العام ولا تعود بعود الطاعة على قياس ماذكر 
فى النفقة » واذا ادعى النشوز وأنكرته فالفول قوها بيمينها إلا أن تسكون له بينة » اذا طلقبا 
وهى ناشرة فلا سكنى لها فان عادت الى الطاعة عاد حدق السكنى ه 

مر2) له - زوجة خرجت من منزل الزوج بغير إذنه الى «نزل أبيها وأقامت به مسدة 
وطلقبا الزوج طلاقا بائنا واستمرت نحو عشرة أشبر وادءت أنها مشدّملة منه على حمل فبل 
تستحق النفقة والكسوة للددة الماضية ؟ وهل القول قوله أنها خرجت من منزله بغير اذنه أو 
حتاج الى بيئة ؟ وهل يدبت موت ادل فى بطن أمهبالبيئة أم لا ؟ واذا ثبت موته فبل تستحق 
المطلقةالنفقة والسكسوة ام لا ؛ وهل اذاوضعته ميتأيكو ن الحم كذلك أم لا وهل للمطاق 
أن يسأل البينة عن قراءة الفاتحة أو عن ثىء من شروط الصلاة واذا سألا و كانت لانحسن 
شيا من ذلك فبل يذون قاد ا فى الشهادة أم لا ؟ وهل اذا أتت بولد وادءت أنه من المطاق 
يلحق ببا أم لاكه 

الجواب ‏ اذا طلقت الناشر وهى حاءل ففي است<قاقها النفةة رأيانسبنيان على أن النفقة 
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هلهى لحمل أو لها بسبب امل (إفان قلنا/) للحملاستحقت أو دابسيه لم تستحقوهذا القول 
الثانى أظهر وهو أنها لها ذلا تق » والمسألة الثانية أيضا مبنية علىهذا الخلا ف (إفانقانا ) 
للحمل لم تجب للمدة الماضية لأننفقة القريب آسقط وضى الزمان ل وان قلنابهاو جيت أعنىفى 
غير هذه الصورة التى هى صورة النشوز » وقدو الواجب أيضًا مبنى على هذا الخلاف 
إفان تنام للحمل فالواج ب الكفا َ من غير تقدير زد انفلنا) خافالر اجب مقدروهو القدرالذى 
يحب حالة الدصمة ويختاف باليساروالاعساروالتوسط وهذا أيضا فى غير صورة النوز لما 
تقدم من أن ناش لانستحق شيثالا والفروع المبية على هذا الخلاف اثنان وثلاثون فرعام 
سقتهافى تأليفى الاشباه والنظائر , واذا ادعى أنها خرجت بغير اذنه و نكرت فمقتضى ماذكروه 
فى العدد أن القول قول الزوج بيميئه لآن الأصل عدم الاذن؛ ا-كن فى الروضة وأصلبا فى 
النفقات لوادعى الزوج النشوز وأنكرت فالصحي.م أن القول قوها لآ نالآصل عدم النشوزه 

وأما ثروتهوتالخل في بطن أمه بالبينة نقد رجحوا ثبوت |خل نفسه بالبينة لآن له مخائل 
وقرائن يظبر مها ومقتضى هذا أن موته فى البطن أيضا يبت ما لآن لذلك ذائل يعرفها النساء 
والاطاء واذا ثبت موثه أو وضعءيتا استحقت النفقةوالكسوة الى آخر يوم الوضع بناء على 
الاظبر أن النفقة لها لا للحمل والكلام فى غير صورة النشوز » وللددعى عليه أن يقدح فى 
البيئة بالفسقويفسر ذلك بالتفصير فى تعلم واجبات الصلاة فاذا ثبت ذلك 5ن قادحا فىعدالته 
وشبادته لكن إشرط أن يكو نذلك ما يلزمتعلمه اجماعا أو فى معتقده فان 5انمةإدا من لايرى 
لررم تلم الفاحة لم يفسق بتركتعامما و كذا لو تعذوعليه حفظها فانهيعذرفى ذلكويا“نى بالبدل 
فلا يفسق ؛ واذا أتت المطلقة بولد ل+ق المطلق من غير دعوىبشرط أن يذون بين الولادة 
والطلاق أربع سنين فا'قل وبشرط أن لابطرأ عليبا فراش لغيره ه 

صَمَالة - دجل تزوج باءرأة ودضل بها ثم غاب عنها أ كثر مر سنة ونصف 
ول يهلم له مكان فأثبتتغيبتهعلى حا شافعىوعدمالنفقة وعدممالله تصرفطامنه نفقتباعخيرها 
الحاغ بين الاقامة والفسخ فاختارت الفسخ فاجابها الحا وفسخ فهل يجوز هذا الفسخ أم لا ؟ 
لخون الثهود لاايعلمون مقر الزوج فكيف يمعلمون باعساره ؟ ه 

الجراب ‏ قالابن العماد فى كتابه توقيف لكام على غو امض الاحكام :(فر ع) اذا تحقق 
الود اعسار الزوجثم غاب مدةطويلة وادعت اءرأته اعساره جاز لهم أن يشهدوا أنهالآن 
معسر استصحابا اللاصلرلا نظر إلى ا<تمال طروء اليسار ‏ قاله ابن الصلاحفى فتاويه » قال: 
ولا يكفى الشبود أرب يقولوا نشهد انه غاب وهو معسريللايد أن يشمودوا أنه الآن معسر 
واظبره الشوادة بالموت على الاستفاضهلايكفى أنيقرلوا : معنا أنه مات بل لابدأن يقولوا: 


ما ورد فى النفقة م 


تشههد أنه مات ويجوز لهم الجزم اعتهادا على غلبة ااظن » قال , ونظير ذلك مالو رأى الشاهد 
انسانا أقرض غيره مالا ثم غاب عنه مدة طويلة يحتمل أنه وفاه فيها أو أبرأه فانه يحوز لهأن 
يشبد للبقرض ببقاءالمق فى ذمة المقترض ولا نظر الى احتمال الوفاة اتوى كلام اب نالعادء وحيائذ 
اذا كان دؤلاء الشرود عرفوا اعساره قبل غيبته ثم غاب ولم يعرفوا مقره فشهدوا با'نه معسر 
الآن فشبادتهم مقيولة وفسيخ الحا كم المرتب عليها سبي ه 
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المد لله وسلام على عباده الذين اصطفى . وقع السؤال عر رجل تزوج بامرأة حرة 
وأراد الدخول عليبا فى منزله فامتنعت من ذلك وقالت أنا لا أخرج من منزلى فسكن معها 
فى منزلها » فبل يلزمه نفقة أم لا؟ وأقول : عبسارة الروطة اذا زوج أمته ل يلزمه تسليمها 
الى الزوج ليلا ونباراً لكن يستخدمها نهارا ويسلمها ليلا » ولو قال السيد لا أخرجبا من 
دارى ولكن أخلى لك بتالتدخله وتخاو ما فقولان » أظبرهما ليس له ذلك فان الحياء 
والمروءة بمنعانه دخول دار غيره » وعلى هذا فلا نفقة على الزوج كما او قالت الحرة : أدخل 
بيت ولا أخرج الى بيتك » والثانى للسيد ذلك لتدوم يده على ملكه مع تمكن الروج من حقه 
فعلهذا تلرمهالنفةة ‏ هذه عبارة الروضة وهىصرعة أو ظاهرة نكن اذا جاء الزوج 
واستمتع م ما فى منزلها بدليل قياس مسألة الأمة عليها فانحل مسألة الأمة 3 اذا فمل الزوج 
ذلك بلا شك فكذلك مسألة الحرة المقيس عليها » ولوكانت مسائلة الحرة فما اذا لم يفعسل 
ومساءلة الآمة فها اذا فعل لم يصح القياس كما لا يخفى اذ الفارق حيئئذ أن يفرق بن المقيس 
والمقيس عليه بوجود الاستمتاع فى هذا دون هذا » فان زعم زاعم أن مسالة اللآامة أيضا 
محلبا فما اذا لم يفعل (قلنام قد صرح الششيخ جلال الدين ال حل فى شر حالممراج عخلاف ذلك 
فقال ما نصه ولو أخل السيد فى داره ب وقال للروج تخاو مبا فيه لم يلرمه ذللك فى الاصح 
لآنالحياء والمروءة بمنعانه مندخولداره ولو فعلذلك فلا نفقة عليه هذا لفظه» ويقوبه 
من جمة الممنى أمران ع أ-ددهما أنها لو كانت فيا اذالم يدخل لم يكن فيها قول.وجوب النفقة » 
فان الزوجاذا 0 يدخل لانفقة عليه بلا خلافءوالحلاف وود فرج . به فالروضة والشرح 
كا ترىفتعين أنيكونله فها اذا دخل » والوجهالذانىأنهذه الما" لة كسالة مااذا استخد مبا 
السيد هارا وسامها للزوج ليلا ٠‏ والمرجح فىتلك أنه لا نفقة 00 مع دخوله واستمتاعه 
ل ليلة فكذا هذه بل هذه ارك لآن الحرج فيبا أضيق منتلك فانه دنا كتسلها نصف تسايم 
وهوالليل كله الذىهو محل الاستمتاع وهنالم يتسلءها أصلا وي كد ما قلناه منالأولوية أ 
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آخر وهو أن قو السيد ل أسلم اليك نهارا بل ليلا ققطمقبولمنهويجاب لي وق ولدلا أخرجبا” 
من دارى ولمكن أخل لك بيتا فيها غير مقبول منه ولا مجاب اليه , فاذا لم يازمالزوج نفقة فى 
حالة يجاب الربا السيد شرعا فكيف يتخيل ان تازمه النفقة فحالة لا يجا بالسيد اليها شرعا 
هذا ما أفيمته عبارة الروضة » وقال فىالروضة أيضا فىكتاب النفقات ما لصه ؛ فرع لوقالت 
المرأة لا أمكن إلافىييتى أو فىموضع كذا أو بلد كذا فبى ناشزة » وعبب الراففى ف الشرح 
بأأوضح منعبارة الروضة فقال:واو الت المرأة لا أمكن الا فى بيتى أو فى بيت كنذا أو بلد 
كذا فبى ناشزة لان النمكين التام لى يوجد »وهذا م لو سل للبائع المبيسع وشرط أنلاينقله 
امهو ضع كذا هذه عبارة الرافى , فانظر كيف علله بقوله لانالتمكينالتام لم يوجدفد لعل 
أنه وجدتمكين ناقصوالفكين الناقص لاتجب معه نفقة واناستمتع الزوج كما علاوابهمسألة الآمة 
إذا استخدمها السيد نهارا وأسلها للزوج للا فانه لا نفقة على الزوج مع رضاه به واجباره 
عليه شرعا لآنه ليس بتمكين نام » وانظر أيضا كيف شببه الرافعى ممسالة تسل البائْع المبيسع 
بشرط أن لا يئة.له فان هذا لايكوتب أآسلما ناما وان رضى به المثهترى » ثم راجعنا كنتاب 
التمة لبتولى فوجدنا عبارتهأوضح من عسارة الراففى » والسر فى ذلك أن الكتب الأصول 
تبسط فيها العباوة بسطا لا يبقى معه إشكال على فاصرى الفبم والكتب المأخوذة منها تف 
فيها العبارة اتكالا على فهم الفطن او توقيفالمرقفء ولما دانت الروضة مأخوذة من الشرح 
نت عبارة الشرح أوضح من عبارتها » ولما ان الشرح مأخوذاً من مثل التئمة ونحوها كانت 
عبارتهم أوضح » وعبارة التتمة نصها : الآ.مليم الذى يتعلق به استحقاق النفقة أن تقول المرأة 
إزوجبا انا فى طاعتك نفدنى الى أى مكان شت فاذا أظبرت الطاعة من نفسبا على هذا 
الوجه دقد جعلت ممكنة سواء تامها الزوج أو لم يتسلدها ‏ فأما إذا قالت : أسل نفسى إليك 
في.«نزلى أو فى موضعكذا دون غيره من المواضع لم يكن هذا تسليا ناما والبائع اذا قالللمشترى 
أسل المبيع إليك على شرط أن لا تنقله من موضعه أو على شرط أن تترله ى موضع كذا 
لم يكن تسلما للبيسع حتى يحب تسليم الْن على قولنا تجب البداية بتسليم المبيع ‏ هذا نص 
التئمة حروفه » ومنه أخذ الرافعى » وقال فى التنمة أيضا فى مسالة الآمة : لو قال السسيد 
للروج أذنت لك أن تدخلى «نلى متى شدْت من ليل أو نماو ولكنى لاأمكنالجارية من الخروج 
هن دارى فمن أكدا ينا من قال : لا النفقة لآن للسيد فييبا حقا فلا بمكن أن يكلف ازالة بده 
والزوج قد يمكن منها على الاطلاق » ومنهم من قال لا تستحق النفقة لآن الزوج يحشم من 
دخول داره فكل وقت فلا يكل ااتسلبم ‏ هذه عبارتهى فانظر كيف علل الوجه القائل يعدم 


هليحكوعل المرأة بالنش وز إذاامتنع وليه أن يسلهالزوجهاالافىمكانيختاره؟ امم 
التفقة الذى هو المصحم فى الروضة عدم قال التسامم فاندفم قول من قال ان التسليم فى 
مسألة لو أخلى فى داره بيتا 65مل إذ يدخل عليبا متى شاء من ليل أو نهار مخلاف «سألة 
تسليمها ليلا لا نهارا فانه ناقصفيها » فهاأنت قد رأيت تصريح المتولى خلافه؛ وقد صرح المتولى 
أيضا فى مسألة الحرة بالنسوية بين ما اذا قالت أسلنفسى ليلا وبين ما اذا قالت لا أسلم نفسى 
إلافى ببتى فقال ما نصه , الثالث عشر السيد إذا زوج أمته فان سلما الى الزوج ليلا ونهارا 
وجبت نفقتها وأما ان سلمها ليلادونالنبار اختاف أصابنا فيه علثلاثة أوجه, أحدهالا :حدق 
النفقة وهو اختيار ابن أنى هريرة ووجبه أنه تسليم ناقص فلا فستحق النفقة والحرة إذا قالت 
أسلم نفسى ليلا أو قالت أسل نفسى فى موضع مخصوص » والثانى تجب النفقة مخلاف الخرة 
والفرق أن للزوج أن يسافر با وليس له أن يسافر بالآمة ‏ فانظر محمد الله الى هذا التصريم 
المظابق لمافبمناه وحكيف قطع بعدم وجوب النفقة فى الحرة فى مسا “لين النسليم ليلا والتسايم 
فى موضع مخصوص و فرق بينباو بين الآمة حيث | جرى] لخلاف فيها ,أن الزوج يلك المسافرة 
بالحرة فكان اءتناعبا من النقلة نشموزا 5متناعها من المسافرة معه ولا لك المسافرة بالآمة 
فجرى وجه أنه لا يبلك نقلم! فلم يكن نشوزا ولا مسقطا للفقة على هذا الوجه ه 
وقد صرح النووى أيضاف الروضة بالتفرقة المذكورة تقال:لو ساممااسيدفسلهها ليلا وتهارا فم 

الزوج تسليم المهر وتمام النفقة » وان لم يسلمها إلا للا فهل تيجب جميع النفقة أو ذصفبا ' 
لا بحب شىء ؟ فيه أوجه أصعبا عند جمرور العراقيين . والبغوى أنه لا يحبثىءر يحرىالوجبا 
الاخير ان فما إذا سلنت الحرة نفسها ليلا واشتغلت عن الزوج نهار لإقلت )الصحيح الجزمى 
الحرة أنه لا يحب شىء فى هذه الال والله أعل , فانظر كيف صمح طريقة الجزم فى الحرة مع 
إجرا, الخلاف فى الآمة . وأما قول من قال : كيف يدخل ويستمتع فى غير مقابل ؟ فجوابه 
أنه فى مقابلة المهر وقد قال فى الروضة هنا ما نه : وأما المبرفقال الشيخ أبو حامد لا يجب 
تسليمه والنفقة » وقال القاضى أبوالطيب : يجب ء قال |الصباغ: لآ نالتسليم الذىيشمئنمعه 
من الوطء قد<صل وليس كالنفقة فانما لاتجب بتسليمو احد لإقات ) الأأصحالو و براه أعل : 

إنات تالقائل م أإستمتع مها ولا تلزمه نفقة ؟ <إقلناكج الاستمتاع فى مقابلة المور 
كا هر مصرح به فى كلامهم وكيف يتخيل أن النفقة تجب مطلق الاستمتاع وقد قال صاحب 
التننيه , ولا تحب النفقة إلا بالة-كين التام ؛ قال ابن الرفعة فى الكفاية : احترز الشيخ 
بلفظ التام عما إذا قالت أنا أسلم تفسى إليك ليلا دون النهار وفى نهار دون الليبل أو 
فى اللد الفلانى دون غيره أو فى المنزل الفلانى فان النفقة لاتججب بذلك [ذ لى حصل التمكين 
المقابل بالنفقة وفال : وصورة التمكينالتام أن نقول سامت نفسى اليكفان اخترت أنتصير الى 
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وتأخذىو لخدم ىفذاكإليكوإناخترت جثتاليكفىأىمكان شت أو مايؤدىهذا المعنىه 
(إوعبارةالشبيخ فالمذب ) اذا سليت امرأة الى زوجها ومكن من الاستمتاع با وتقلبا 
الى حيث بريد و هماءن أه ل الاستمتاعفى تكاج كترم وجرت تفةتهافان أمتئحت مه نتسايم تفسمهأ 
أو مخنت هناستمتاع دون استمتاع أو فى مثزلدون منزل أو فى بلد دون بلد لم تجب النفقة 
0 يوجد القكين التام فلم تجب النفقة 6 لاحب تن المبيع اذا امتنع البائع من لسام المبيع 
أو لم فى مورضع حون ترضع <١‏ وغارة إن السباع اق اله دل فاذا مكنت الروجة من 
نفسها بأن تقول ؛ سلءت نفس إلبك في آى مكان شئْت ققد وجبت لها النفقة فأهاإذا قالت . 
أسلم نفسى اليك فى منزلى أو فى الموضع الفلانى دون غيره لم يكن هذا تسلما تاما وم تستحق 
النفقة 6 لو قال البائع : أسلم اليك السلعة على أن تتركبا فى موضعها أو فى مكان بعياه ل يكن 
لسلما ستحدق به تسلم العوض اليه و لهذا قلنا : إنالسيد إذا زوج أنه وشلا ليلذ فون العباز 
لم تستحق النفقة على الزوج فانه لم صل التسلم النام (! وعبارة انحاملى فى المجموع 6 و[نما 
يحب بالتمكين التسام المستند الى عقد صيح 5 قالت المرأة : مكنتك من نقبى ثارتب 
شنْت أن تر كنى فى منزلى فافعل وإن شدْت أن تنقانى الى ححيث شت فافعل فاذا وجد ذلك 
استحقت النفقة وأما اذا لم يان ذلك تمكينا تاما بأن قالت , أمكنك من نفسى فى منزلى ولا 
أتقل معك الى موضع آخر فائها لالستحق النفقة بحال 6السيد اذا زوج أمته وم سلما ليلا 
ولا نهارا بل قال : أسامها بالليل دون النهار فان النفقة لاتجب بذلك » 
وعبارة ابن أنى عصرون فالمرشد ) اذا سلبت اارأةالى زوجبا ومكن من الاستمتاع 
ما ونقلبا الى حيث بريد وهما من أهل الاستمتاع فى نكاسم ص بح وجبت النفقة عليه وإن 
امتنعت دن أسلم نفسما | ومكتفاس التناودون 9 تمتاع أو فمنزلدون:نزلأو ف بلددون 
بأد ل تجب النفقة لإوعبارة سليم الرازى فى الكفاية) واذا لم للم نفسها الى الروج لم نستحق 
عليه فقا ويواة امت 1 بك حال أو قالت : أنتقل معك الى #لة دون لة وهكذا إن 
تزوج مها وسكت كل واحد منهما فل يطلب الزوج أن تسل نفسها ولم تطلب هى أن يتسلدبا 
لم لستحق النفقة واذا أرادت أنتسلم نفسها فان كان الزوج حاضراً سلمت نفسها اليه بأن تقول؛ 
بذات نفسى لك فان شت أن تردد الى فافعل وإن شت أن تنقانى الى أى موضع أردت فافمل 
واذا فلات ذلك امتحقثت النفقة زغارة صاحب البيان» اذا ذوج الرجل أمته فايس عليه 
أن يرسلبا مع زوجبا ليلاونهاراً وانماجب عليه أن يرسلبا مه بالليل دون النهار فاناختار 
السيد ارسالها لزوجبا ليلا ونهارا وجب على الزوج جميع نفقنها لآنه قد حصل له الاستمتاع 
النام وان سليها السيد بالليل دون النهار قفيه وجبان من أصمابنا من قال :يجحبعليه صف نفقتها 


هل يازم الرجل بالنفقة على ز وجته إذال تنه لمعه حيدم أراد؟ 2 


والذهي آنه لابجب عليه ثنىء من نفةتها لأآنه لم يسلمها آسلما ناما فبوكالو سلمت الحرة نفسها 
بلليل دون النبار » أو فبيتدون بيت لإ وعبارة الثاشىفى العمدة) اذاسلءتالمرأة الى زوجبا 
وهى هن أهل الاستمتاع ومكن منالاستمتاع ما ونقلبا حيث بريد وجب عليه نفةتها » وكذا 
عبارنه فى كتابه المسص بالترغيب » ثم رأيت الماوردى قال فى الحاوى مانصه , وأما التمكين 
فيشتمل على أهر بنلايتم الا بهماءأحدهما تمكينه من الاستمتاع مباء والثانى ممكينه من النقلةمعه 
حيث شّاء فى اليلد الذى تزوجبا فيه والى غيره من البلاد اذا 5آنت الس لمأمونة فلو مكنته من 
تفسها ولم تمكنه من النقلة معه ل تجبعليه النفقة لآن النمكين لم يكال الا أن يستمتع ب,الفزمان 
الامتناع من النقلة نتجبها انفقة ويصيراستمتاءه مماعفواً عن التقلة وذلكاارمانهذهعبارته ه 

وقد يتمسك بها من أفتى نخلاف ماأفتينا به بل أنا لما رأيتها توتفت كل الترتف ثم 
بان لى أنها لاتعارضماتقدم وذلكانى رأيت الماوردى اختار فى النفقة طريقة ضعيفة خلاف 
الطريقة التى تحبا الشيخان واعترف هو أزما اختاره خالف لا عليه ال#بور ولظاهر مذهب 
الشافعى فانه اختار أنه لاضخلو استمتاع بزوجة عن نفقة وفرع على ذلك واختار فى الآمة اذا 
سليت ايلا لانهارا أنه يبحب طا القسط من النفقة؛ وقال فى الحرة الممتنعة من النقلة اذا استمتع 
مها يحب لها نفقة زم نالاستمتاع على قياس قوله . فى الآمة بالتقسيط ومعلوم أن هذه 
الطريقة فى الآمة ضعيفة والمشهور أنهلانفقة لها أصلا » لإوهذه عبارة الاوردى) قال :الال 
الثانية أن يمكنها منرسا ليلا فى زمان الاستمتاع وبمنعه هنها نهارافى زمان الاستخدام هلا خار 
لاروج فى فسخ نكاحها اذا ذان عالما برقبا لآنه حكم مستقر فى نكاح الآمة وفىنفةتها وجمان » 
أحدهها وهوةو لأى أسحق المروذى. وجمرور أحابنا ‏ أنه لانفقة عليه لقصور استمتاعه عن 
حال الككال » والوجهالثانى - وهو قول أنى على بن أنىهريرة_والأظرعندى أن عليهمن نفةمه! 
بقسطه من زمان الاستمتاع وهو أن يكون على الزوج عشاؤهاوعلى السيد غداؤها لآأرنف 
العشاء براد لزمان الليل والغداء يراد لزمان النهار وعليه مر الكسوة ما تندثر به ليلا 
وعلل السيد منه ماتلبسه ارا وإثا تقسطت النفقة عليه ولم تسقط عنه هن أجل 
وجود الاستمتاع لثلا خاو استمتاع بزوجة من استحقاق نفقة ‏ هذا لفظه بحروفه » فانظر 
كيف رجح فى مسألة الامة خلاف مارجحه الشيخان وكيف قال فى الآول ؛ أنهقول جمهور 
الاصحاب وفما رجحه الأظبرعندى اشارة الى أنه اختيار له خارج عما رجحه اجبور ؛وانظر 


بعد هذا اكلام بورقتين : فان بوأها معه السيدمنزلا ليلا وتمارا وجبت عليه نفقتبا ‏ إن 


لكر الحاوى للفتاوى 
ا اين 
منعه منها ليلا ونهارا سقطت نفقتها وؤان السيدمتعديا منعها منه في الليلدون نهار وإنبوأها 
معه ليلا واستخدءها نمارا لم يتعد»وفىئفقته|ماقدمناه من الوجهين» أحدهما-وهوةولالمروزى- 
والظاهر من مذهب الشافعى: أنه يسقط عنه جميعها ؛ والثانى -وهو قو لأى علىبن ألى هريرة ٠‏ 
وهو الأصم عندى - أنه جب عليه من النفقة بتسعاهأ من زمان الليل دوت النهار وهو ماقابل 
العشاء دون الغداءاتهى » وانما قال فىالآول:اءه الظاهر من مذهب الشافعى لآنه نص عليه الخئصر 
كم تقدمتعبارته» ثم #أملعيار 5الماوردىالسابقة فىالخرة يجدهم يوجب لا النفقةفى ىل الأايام انما 
أوجب لها نفقة زمنالاستمتاعخاصةلقوله:و يصير استمتاعه بها عفواءنالنقلة ذلك اازمان 
فقيده بكوله فىذلك|ازمان»وذلك تمل معليان » أحدهيا أنه يجب لما اذا استمتع فى يوم نفقة 
ذلك اليوم كله فعلى هذا اذا استمتع بهافى منزها أياما وترك ذللك أياما او غاب عنها فى البلد 
أو ف سفر ل لستحق ثقائة أيام الغيية ولا أيام ترك الاستمتاع ولو نت فى عنزله لاستحقت 
نفقة هذه اليام اها وهذا أغلظ ماوخذ دن غيارة المأوردى وه كالصر بحة فيه 3 والثانى أنه 
اذا استمتع بها فى يوم لم تجب نفقةذلك الوم ظهبل بالقسط فان استمتع فى النهار لزمه غداثزها 
دون العشاء أو فى اليل لرمه عشاؤها دون النداءم هو قياس قوله فى الآمة وهذا .رشد اليه 
قوله ويصير استمتاعه بها عفوا عن النقلة فى ذلك الزمانأى فى زمن الاستمتاع خاصة فلا 
يجب عليه إلا نفةته فقط لآن العفو مقصور عليه والنفقة عنده تقسيط فيجب ماقابل ذلك 
الزمن فقط [ما الذداء أو العشاء وتبقى سائر الآوقات التى لم يستمتع بها وهى عتنمة غير عفو 
فلا يجب 7 شى.و و لاشك أن ذلا من المعنيين متمله عبارنه 'وتحتعل أرضا أصل العيارة محى 
له الطاعة م أراد أنينقلبا الى مول لخر أو إسافر ممأ الى يلد آخر وأمتددث ؤانه مادام يستمتع 
ببا فى «رث له الأولتيجحب لطا النفقة استص-ابا للطاعةالسابقة والتسليمالسابق ممعتقو بته بالاستمتاع 
مخلاف من قالت : لا أسلم الا فى بيتى فانها لم تدخل نحت قبره وطاعته أصلا فلا يفيد 
الاستمتاع بها نفقة بل هو فى هذه الصورة كالحجور عليه من قبلبا خلاف مواضوع 
الروجية ولا شك أن العرف قاض بأنبف للسا أن زوجته ىْ باتك نفسه من الراحة والعز 
والسلطة وقوة النفس ما ليس لاسا كن فى بيت زوجته أو عند أهلبا والاذسان علا يكون 
أميرا ف بت غيره دالددج يحتاج الى المناسطة مم زوجته ودفم المضمة معبأ فى الاقوال 
والأفمال وذلكلايتأوله وهوفى منرل أهابا خصوصا إذا كانت الدار واحدة تجمع اجميع وهى 
فى حجرة من حجرها وإن استقلت عرافتبا» هذا أ يعرفه كل أ-د وقد ورد حدرث 
مخفرج فى بعض الأجراء الحدبثية أن ابليس قال ,انما أحرزعلى السما كن في بيت زوجته , ولا 


هل يسقط النفقةعن الرج ل امتناع الروجةعنه؟ ذرن 
يحضرق الآن سنده وسأتبعه وألحقه » ثم نذا كرت عن شيخنا شيخ الاسلام شرف الدين 
المناوى أنه كان يقولفما اذا امتنعت الز 9 من النقلة وسكن الزوج فى بيتها: ينبغى أ 
يعرض عليبا الثقلة فى كل يوم ليتحقق امتناعبا فاذا امتنعت سقطت نفقة ذلك اليوم لأنتشوز 
لحظة فى اليوم يسقط نفقة كل اليوم ؛ وهذا الذى قاله شيخنا تحقيقا منعنده قصد هأ ن بتحةقق 
امتناعها من النقلة فىكل يوم لاحتهال أن تسكون رجعت عن الامتناع ويذون سكن الزوج فى 
منزلها باختيار نفسه وهى تحيثلوطابت منها لاجايت فاها فىهذه الحالةتستحق النفقة بلاشك » 
والذى أقوله أن ما قاله شيخنا مول على الاستحباب والاستظرار لبراءة الذمة لأجل هذا 
الاحتهال لا على الوجوب لآن الآصل بقاؤها على الامتناع إلى أن ينيقن منها الطاعةضرمحام 
(١‏ تذئيب2 ذكر الاسصححاب ان الآمة الموقوفة يزوجها الحا كم قال الماوردى: هذا اذالم 
يكن للوقف ناظر خاص فان كان له ناظر خاص فبو الذى يزوج » قال أبن العاد فى :وقيف 
الحكام على غوامض الاحكام : وقد اغتر صاحب المهيمات مقالة 3 فجعليا تقييدا 
لاطلاقىم وأخطأ فى ذلك فان المارردى تى جوابه فى المسألة على أن ولابة نويج نابعة 
لولاية المال وهو وجه ضعيف -والا كبرون على خلا فه والرافعى نّلهنا عن اللا كثرين أن 
الحالغ يزوج انتبى ووهذا نظين مانن فيه من أن الماوردى بنىجوابه فيهذهالمسألة علىاختياره 
أنه لا يخلو استمتاع بزوجة من استحقاق نفقة حتى إنه أوجب للا“مة المسلءة ليلا لا نهارا 
شطر النفقة - وهو خلاف المصحح ف الذهب ‏ وقول اوور فلا يفترن أحد بذلك ويجحمله 
تقبيداً لاطلاق اللأعداب فتأنس بذلك قي 1 د وقد اختار الماوردى أيضا وجوب النفةة 
فى مسائل على خلاف مارجحه الا* كثرون . والشيخان » قال ابن الرفعة فى الكفاية : لو 
سافرت باذنه فى حاجتها ولى يكن معبا فقولا »؛ أحدهما لا تسقط النفقة لاثمها سافرت 
بالاذن وهذا أظهر عند الماوردى وأظبرهما عند أ كثر الا"صحاب أنها تسقط لاثنها غير 
ممكنة ؛ وبه قطع لعضرم ٠وقال‏ ان الرفعة أيضا : لو صامت تطوعا سقطت نفدَتم| وق وجه 
لا تسقطء وقال الماوردى : إنْلم يدعبا الى الخروج بالاستمتاع فبى على حة,ا وأن دعاما 

فأت فان كان ذلك فى أول النهار سقطت نفةتها وان ون فى آخره فلا لترب الؤمان ه 
قال| ين الر فعة: ويفبم من كلامه أن لودعاها الوالخروجإغير الاستمتاع فل تفعل قانت على دقرا 5 
وهذا وجه ثالث حكاه فى العدة » قال الرافعى:وقداستحنالرو باهذ االتفصي لوالا كثرون 
سكدتوا عنه انتوسى رز فال 2 هذين الفرءين كيف قالالمأوردى فيوما بوجوب النفقة على 
خلاف ما عليه الآ كثرون مشياً على أصله فى أنه لا تخلو زوجة عن نفقة » وانظرالىالرانفى 
كيف لم يعتيل تفصيله فى فى افرع الثان ولا قود به اطلاق الاب بل نبه على أن الاكثرين 


خرف الحاوى للفتارى 
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سكتوا عنه . وهك-ذا| المسالة التى نحن فيا أطاق الاصداب فيبا عدم وجوبانفقة وليقيدوه 
مما إذااستمتع »وم أر هذا القيدإلا فى ولام الماوردىوحدهجريا علىها اخدّاره فىمساًلةالامة 
وغيرها من وجوب النفقة على خلاف قول الآ كثربن فتفطن إن كنت دن أهل الفطنة والا 
خل الهوى لرجاله 6 وها يود أن هذا التخصرص الذى قاله المأوردى ليس معتمد أن الرافى 
لم يعول على ذ كره بل أطلق المساءلة كا أطاقها سائر الأصحاب و كذا ابنالرفعة فى الكفاية 
م يليه عليه أصلا مع حر صه على تتبع مأ أغفله الرافعى من القيود والتخخصرصات وغير ذلك 


وما ذاك إلا لأنه وآه مفرعا على طريقة مرجوحة فأعرض عن التشاغل به » 

وإذ قد اتتبى القول فيا أوردناه فلنلخص الكلام فى المسساءلة فنقول : اذا سكن الزوج 
فى بيت زوجته أو عندأهلبا فله أ<وال» أحدها أن يذرن هو الطالب لذلك والمرأة أو أهلبا 
ؤرهون إذلك يدون منه أن ينآل زوجته إلى مكان إيستأجره نهذا علي هالنفقة وأجرة المنول 
هو واضح » وفى انحط من كتب الخنفية أنها اذا منعته من الدخول فى منزها وقد سا لنه 
أنحرها(لى منزله لا نكون ناشرة وتستحق النفقة وهو واضح ٠‏ الال الثانى أن تعرض المرأة 
أوأهلبا ذلك عليه عرضا من غير امتناع من النقلة معه فيرضى بذلك فبذا أيضالا يسقط النفقة 
لأنها بحيث لو طلب منها النقلة الى منزله لأجابتىرهذه الصورة عينها مصرح بها فى الكفاية 
لسليم الرازى وما“خوذة من عبارة الروضة » وهل عليه فيهذه الهالة أجرة المنزل؟ ينظرفان 
صرح بعقد إجارة لزءةه الآجرة أو صرح باباحةالسكدى له لم تلزمه وإن سكت نفيه احتهالان: 
عندى »ثم رأيت |بنالعاد جزم فى ترقيف الحكام باءن عليه الأجرة ادة مقامه معراقال: لأنه ' 
لابنسب الى سكت قول ولازعدمالمنع أعم من الاذنفانأذنت فلا أجرة مدة سكنه|نتبى » 

الخال الثالك أن يطلب الزوج تحويلما الى منزله وتمتنع هى من ذلك وتقو للا أسل إلا فىمنزل 
فيا“ الى منزها ويستمّع مها فيه ليلا ونهارا » وهذهالصورةهى ل الكلام فالمفهوم منكلام 
الروضة والشرح والتئمة وسائر كتب الاصحا ب أنه لا نفقة لحا فى هذهالحالة إلا ماوق كلام 
المأوردىوقد علمت أنهمفرع على طر يقةمرجوحة وأنه لميوجبطا النفقة مطلقا بل نفقتزر: ‏ 
الاستمتاع خاصةدو ن الأايام التىل يستمتع بها أو غاب عنم | على خلا ف مالو نت فى منزله والله أعلمه 


ب" (رتئزيه الآنبباء عن تسفيه اللاغساء »© لسم الله الرحمن الرحيم © 


أما بعد حمد الله غافر الزلات » ومقيل العثرات مه والصلاة والسلام على سيدنا مد الذى 
اول عليه فى كتابه العزيز ) أفن زين له سوء عمله فرآه سنا فان الله يضل من يشماء ويبدى 


مأوردفى تكفير من نسب الى الأنياءمالا يليقبمقامهم 3 


( تنربهالا”نبياه عن تسفيه الا”غبياء ) والسبب فى تأليفه أنه وقع أن رجلا خاصم رجلا فوكم 
بينبما سب كثير قذف أحدهما عرض الآخر فنسبه الآخر الى رعى المعرىفقال له ذاك ؛ 
تنسبى الى رعى المءزى ؟ فقال له والد القائل , الا”نبياء رعوا المعمرى أو ما من نى إلا رعى 
المعرى » وذلك بسوق النزل بحوار الجامع الطولوق بحضرة جمع كثير من العوام فترافموا 
الى الحكام فبلغ ادير قاضى القضاة المالى فقال : لو رفع الى ضربته بالسياط فسثلت ماذا 
يلزم الذى ذ كر الا"نبياه مستدلا بم فىهذا المقام؟ فأجبت بأن هذا المستد ل يعزرالتعيرالبليغ 
لاءن مقام الا" نراء أجل من أن يضرب مثلا لاحاد الناس وم أ كن عرفت منهو القائلذلك 
فبلذنى بعد ذللك أنه الشيمخشمس الدينالمخصانى امام الجامع الطولونى وش القراءرهورجل صالح 
فى اعتقاده فقلت مثل هذا الرجلتقالعثرته وئغفر زلته ولابعزر لهفوة صدرتمنه وكتبت انا 
بذلك فبلفنى أن رجلا استنكر منى هذا الكلام وقال ‏ إن هذا القائل لاينسب اليه فى ذلك 
عثرة ولا ملام وإنذلكمن الباح المطلقلا ذنبفيه ولا أثٌام واستفتى على ذلك من تبلغهواقعة 
الحال نفرجوه على ماذ كره القاضى عياض ف مذا كرة العم لآجل ذكر لفظ الاستدلال فى 
الجواب والسؤالعفشيت أنتشرب قلوبالعوامهذا الكلام فيكثر وامن استعاله ف الجادلات 
والخصام ويتصرؤوا فيه بأنواع منعباراتهم الفاسدة فيؤد.هم الى أن بمرقوا من دين الاسلام 
فوضعت هذه إلكراسة نصحا الدين وارشادا للبسلبين والسلام ٠‏ 

ولنبدأ بالفصل الذىذكرهالقاضى عياض فالشفا فوتقرير ذلك فانه جمع فيه فأوعى وحرر 
فاستوفى قال :فصل الوجه الخامس أنلايقصدنقصا ولايذكر عيبا ولا سباولكنه ينزع بذك بعض 
أوصافه أو يستشهد ببعض أحواله عليه الصلاةوالسلامالجائزةعليه فى الدين على طريقضرب الال 
والحجة لنفسه أو لغيره أو عل التشبهبه أوعندهضيءة نالنه أو غضاضةلحقته ليس على طريقالتأسى 
وطريق التحقيق بلعل قصد الترفيع لنفسه أو غيره أو على سبيل التمثيل وعدمالتوقي رلنبيه عليه الصلاة 
والسلامأوقصدالحزل والتنذيربقوله : كقول القائل إن قيل ؛ فى السوء ققد قبل فىالتى أو إن 
أنبياء الله ورسله أو قدصبرت صر أولو العزم أو كصير أيوب أوقد صبر نى الله على عداه 
وحل على أ كثر بما صبرت وكقول المتنى : 

أنا فى أمة تداركها الله غريب كصالح فى تمود 
ونحوه من أشعار المتعجرفين فى القول المتساهلين فى الكلام كقول المعرى : 
كنت مومى وأفته بنت شعيب غير أن ليس فيكا من فقير 

على أن آخر البيت شديد وداخلفى باب الازراه والتحقير بالنىعليهالصلاة والسلام وتفضيل 


(م.م -ج ١‏ الحاوى) 


ا الحاوى للفتاوى 


غيره عليه » وكذلك قوله : 
لولا! نقطاعالو حىبعدحمد قنا مد من أبيسه بديل 
هو مثله فى الفض لإلا أنه ل يأته برسالة جسسيريل 
فصدر البيت الثانى من هذا الفصل شديد اتشيبه غير النى ملعي فى فضله بالنى د 
لعجز محتمل لوجبينأحدهما أن هذه الفضيلة نقصت الممدوحوالآخر استغئاؤه عنها وهذه 
إبدء وتحر منه قول الآخر : 
واذا هارفعمت واياته صفقت بين جناحى جبرثيل 
ترل الأخر منأهل العصر : 
فر من الخلد واستجار بنا فصير الله قاب رضوارتف 
كقول حسان المصيعى من شعراء الأندلس فى مد بن عباد المعروف بالمعتمد ووزيره أنى 
ن بن زيدون : 
كأن أنابكرأبو بكر الرضا وحسان حسان وأنت محمد 
, أمثال هذا » و[نما كثرنا بشاهدها مع استتقالنا حكايتها لتعريف أمثلتها ولتساهل كثيرمن 
اس فى ولوج هذا الباب الضنك واستخفافهم فدح هذا العبءه وقلة علمبم بعظيم مافيه من 
.زد وكلاههم فيه بما ليسم به علم - ويحسبونه هيناوهوعند العظم_لاسماالشعر اءوأشدم 
٠‏ تصرحاوللسانهتسرحا أبنهانىء الاندلسى .وا نسليان المعرى بلقد خرج كثير من ذلامبما 
,هذا الى حد الاستخفاف والنقص وصريح الكفر وقد أجبنا عنه » وغرضنا الآن الكلام 
هذا الفصل الذى سقنا أمثلته فان هذه ظبا وإن لم تتتضمن سب ولا أضافت الى الملائك 
لانبياء نقصا ولسست أعنى عجزى يبتى المعرى ولا قصد قائلها إزراءاً وغضا فا وقر النبوة 
؟ عظم الرسالة ولا عزو حرمة الاصطفاء ولا عرز حظوة الكرامة <تى شبسه هن شبه 
ثرامة الها أو معرة قصد الانتفاء هيمسا أو ضرب مثل لتطبيب مجلسه أو إغلاء فى وصف 
سين طلامه يمن عظم الله خطره وشرف قدره والزم توقيره وبره ونهى عن جبر القول له 
.فع الصوت عنده لق هذا إن درىء عنه القتل الآدب والسجن وقوة تعزيره حسب شنعة 
اله ومقتضى قبحمانطق به ومألوفعادثه لمثله أو ندوره أو قرينة كلام أو ندمه علىماسبق 
؛وم بزل المتقدمون يسكرون مثل هذا ممن جاء به ؛وقد أنكر الرشيد على أفىنواسةوله : 
فأن يك باقى سجر فرعو نفك فان عصا مومى بكف خصيب” 
وقال له ؛ ياابن اللخناء أنت المستوزىء بعصا مومى وأمى باخراجه عن عسكره من ليلته - 
أن قال , فالحكم فى أمثال هذا مابسطناه من طريق الفتيا ء على هذا المببج جاءت فنيا [مام 


هل يكف رمنذ ثرالانبيا فى مقام لايليقيجنامهم ؟ ا 


مذهنا مالك 'ن أن رحمه الله . وأحاءه قفى الوادر من رواية ابن أى هريم في رجل عير 
رجلاباافقرفةالتعيرنى بالفقر وقد رعىالنى عَكظتةٍ الذم فقال مالك , .د عرض بذ كر النى 
يلدي فى غير مو ضعه أرى أن,ؤدب ؛ قال : ولا ينبغى لآهلالذنوب إذا عوتبوا أنيقولوا : قد 
أخطأت الآنساء قانا » وقال عمر بن عبد العزيز لرجل : أنظر لنا كاتيا يكون أبوه عريا فال 
انتب له : قد وان أبو النى فر فقال ؛ جعلت هذا مثلا فدزله وقال , لاتكتب لىأبدا ,وقد 
كره سحنون أن يصلى على النى مط عند التعجب إلا على طريق الثواب والاحتساب توقيرا 
له وتعظما كما أمرنا الله ؛ وسئل القاببى عن رجل قال لرجل قبيح : كأنه وجه نكير ولرجل 
فوس. كأنه وجه مالك الغضبان(1)رف الآدب بالسوط والسجن نكال للسفباء وان قصد ذم 
املك قتل » وقال أيضا ففشاب معرو ف ,الخير قال ؛ لرجلشيءًافقال لهالرجل؛ أسكت فانك أمى 
فال الشاب : أليس كان النى يلتم أميا؟فشنع عليه مقاله وكفره الناس و أشةق الشاب ما قالوأظبر 
الندم عليه تقال أبو الحسن : أما اطلاقالكفرعليه تفطأ لكنه مخطء فى اسةثمباده بصفة النى يلقم 
وكون النى أميا آبة له وكرنهذا أميا نقيصة[فيه] وجبالة ومن جبالته احتجاجه بصفة النبىيئم 
لكنه اذا استغفر وتابواعترف ولأ الى الله فبترك لان قولهلاينتبى الى حد القتل وماطريقه 
الدب قطوع فاعله بالندم عليه وجب الكاف عنه ع ونزلات أيضا مسأل استفق قبا بعض 
قضاة الاندلس شيخنا القاضى أ باد بنمنصور وح هاللهؤرج ل تنقصه آخر لثىء فقَالله : اعاتريد 
عى بقولك وأنا بشروجميمع البشر يلحقبم النقص حتى النى ليو نأفناء باطالة سجنه وايجاع 
أدبه اذلم يقصد السب وكان بعض الفقباءبالأندلس أفى بقتله ‏ هذا كله كلام القاضى عياض 
فى الشها ‏ ويفطن لقوله فى أول الفصل على طريق ضرب الل والحجة لنفسه أو لغيره كيف 
سوى فق الحم بين ضارب المثل والتج 2 وامحتج هو المستدل ومراده المسئدل فى الخصومات 
والتبرى من المعرات » و كذلك قوله : ينزع بذكر بعض أوصافه أو يستشبد ببعض أحواله 
فان الاستشواد بمعتى الاستدلال وكذلك قرله فى آخر الفصل: لكنه معخطىء فياستشباده بصفة 
النى و » وقولهومن جهالته احتجاجه بصفة النى ل نهذهالمواضع كلبا صريحةفى تخطئة 
المستدل فى مثل هذا المقام ووجوب تأديبه » وما نبت علىهذا لآنه أنكر على ذكر لفظ 
المستدل فى الافتاء وليس بمنكر فان المستدل تارة يكون فى مقام التدريس والافتا, والتصنيف 
وتقرير العم حضرة أدله وهذا لاانكار عليه ها سياانى ‏ وثارة يكون فى الخصام والتبرىمن 
معرة أو نقص ينسب اليبا هو أو غيره وهذا مل الانكار والتأديب لاسما اذا ذان حضرة 
الفوام وفى الاسواق وف التعارض السب والفذف وو ذلك ولكل مقام مقال ولكل محل 
3 يناسبه ؛ وكذلك الآثر الذى أشاو اليه القاضى عن كاتب عمر بن عبد العزيد فانه ما قصد 


)١(‏ فى قل المسئ ف كلام القاضى هنا حذ فكثير اخل بالمعنى داجم العنا ج م ص باسم؟ 


أخرف الحاوى للفتاوى 
ما ذكره الا الاحتجاج على أنهلاينقصه كفر ابيهوالاستدلال عليه ومع ذلك أشكره عليه عمر 
وصرفه عن عمله 6 اخبرنى شيخمنا قاضىالقضاة شيخ الاسلام عل الدين بن شيخ الاسلام سراج 
الدين اللقينى الشافعى رحمه الله اجازة عن أبيه شيخ الاسلام: أنالشيختقى الدين السبكى اخبره 
عن الحا فظ شر ف الدين الدميا طى أن الحافظ يوس ف.نخايل , أن بو المكار م اللباناناابوعلىالحدادأنا 
الحافظ أبو ثعبم الاصببانى ثنا عبد الله بن جمد بن جعفر ثنا أحمد بن الحسن الحذاء ثنا أحمد بن 
ابراهم الدورق ثنا أجد بن عبد الله بن يونس قال : سمعت بعض شيوخنا يذكر أن عمر بن 
عبد العزيز أتى بكاتب مخط بين يديه وكان مسلا وكان أبوه خافرا » فال عمر للذىجاء به: لو 
كنت ججئت به من أبناء المباجرين » فقال الكاتب , ما ضر رسو لال ملعاو كف رأبيه وفقال 
عر ؛ وقد جملته مثلا لا تخط بين يدى بقل أبدا ‏ هكذا أخرجه فى الحلية , فالسكاتب قصد 
هذا ااسكلام الاحتجاج والاستدلال على نف النقص عنه ؛ وقد قال عمرف الرد عليه : إنه جعله 
مثلا فعلم أن المستدل لا منافاة بينه وبين ضارب المثل » والجامع بينبما أن ضرب الل يراد 
للاستغباد ا أن الاستدلال كذلك , فببذا الفدر المشترك يصمح اطلاق ااستدل على ضارب 
الكل وعكسه و ومن له إلمام بالاحاديث والآثار وكام المتقدمين لا يستنكر ذلك 
فانهم كثيراً ما يطلقون ضرب الممل على الحجة , لهذا سوى بينما القاضى عياض حيث قال 
على طريق ضرب المثل والحجة لنفسه أو لغيرهلإوما أطاقفيه الآولون)ضرب الئل على الحجة 
ما أخرجه ابن ماجه وغيره عن ألى سلية أن أبا هريرة قال لرجل ؛ با اءنأخى إذاحد 2 كعن 
رسول الله عله حديئا فلا أضرب له الأمثال وكان عارضه بقياس من الرأى ذا ىحض طرق 
الحديث عند المروى ف ذم الكلام أى فلا ثةا.له حجة من رأيك فأطلق أبو هريرة على الحجة 
والاستدلال ضرب الل ؛ واللغة أيضا تشهد لذلك قال فى الصحاح: ضربهءثئلا وصف وبين» 
وقال ابن الا”ثير فى النباية ‏ ضرب الا“مثال اعتيار الثىء بغيره وثثيله به ؛ وإما حكمت فى 
الافتاء على لفظ المستدل وعللته بضرب الثل لا/عرف أن المستدل الذى حكنت عليه هوامحتج 
بضرب ذلك مثلا للغير لا المستدل فى الدرس وااتصذيف ومذاكرة العم بين أمله قارت ذلك 
لا بسمى فىعرف العلماء ضبرب مثل.وقصدت أيضا الاقتداء بالخليفة الصالم عمر بنعبدالءزيز 
فى لفظه ؛ وقد وجدت للقصة طريقاً آخر قال الهروى فى ذم الكلام : أنا أبو يمقوب أنا 
أبو بكر بن أنى الفضل أنا أحمد بن حمد بن يونس ا عثيان بن سعيد تنا يونس العسقلانى ثنا 
ضمرة ثنا علىين أنى جميلة قال : قال عمر بن عبد المزيز لسلمان بن سعد: بلفنى أن أبا عاملنا 
بمكان كذا وكذا زنديق قال : هو ما يضره ذلك يا أمير المؤءنين قد دان أبو النى يلم 6فرا 
فا ضر هفغط بعر غطباشديدا وقال:ماوجدت لدمثلا غير التى 2 ؟قال: فعزله ع زالدواوءنه 


هل تقال عثرة ذوى البيئاتإذابدرتمنبم بادرةف حق نى 0 خرف 
وماوقع فعبار ةالعلماءمناطلاقضرب المثل على الاستدلالماوقع فعبارة ابنالصلاح فى 
جرئه الذى ألفه فصلاة الرغائب حيشد ثر ]نكا رالشييشعزالدين:نعبد!!.لاملماوقال.اندضرب 
لهالثل بقوله : ( أرأيت الذى ينهبىعبدا اذا صلى ) » 

و أما الفصل السابع من الشفاالذىقالالمءترض:انالمسألة فيهقنذ كر دليءل من عل واقعة امال أنه 
غير مطابق ها قالالقاضى عياض : الوجهالسابعأنيذ كرما يجوز على النى يت أويختاف فجوازه 
عليه ومايطر أمن الا*“مو رالإشرية لهو يكن إضافتم!اليهأو يذكرماامتحن بهوصيرفذاتاشهعلشمدته 
هن مقاساة أعدائه وأذامله ومعرفة ابتداء حاله وسيرثهومالقيه من بؤس زمنه ومرعليه دن 
معاناة عيشةه كل ذلك علىطر يق الرواية ومذا كرة العم ومعر فةماصحت ءزة الحصمة للا “نباء وما 
يجوز عيبم فبذافنخار جعز [ هذ « ]الفنونالسةةإذليس فيهغمض و لاص ولاازراءولااء خفاف. 
لافظاهر اللفظ ولافىمةصداللافظ لكن يحب أنيكونالكلامايه مع أهل العلى وفهماءطلبة الدين 
ممن يفبم مقاصده و بحدّق فرائدهو يجن ب ذلك منعساه لا يفبمه أو مْشى به فته فد كره بض 
الساف لعليم النساء سورة.يوسف|ا انطو تعليه من تلك القصص أضعف معرفر#5 ونقص 
عقون وإدرا كبن »ه 

هذا كلام القاضىفالفه.ل السابع فانظ ركيف فرض الم ألةفى رواية الحديثومذاكرة العلم 
ثم لم يطاق ذلك بل قيده بأنيذون الكلامفبه مع أهل الملموفهماء الطلبة » وهذه الواقمة لم تكن 
فى مذاكرة العلى ولم يحضرها طالبعلٍ الدّة بل كانت ف السبابو الخصامفىسوقالغزلبحضرةجمع 
من التجار والدلالين والسوقة وكلهم عرام وأ كثرمم سهراء الا*لسنة يطلقون ألسلتهمفكثيرمن 
الا“مور بما يوجب سفكدمائهم ولا يعلدون عاقبةذلاك فيقال لمن أنكرما أدتّيت به انم تعرف 
عين الواقعة فأنت معذور وقولكلا قعزيرولا عثرة إنأردتفيا وقع فى يلس الدرسومذا كرة 
العل بين أدله فلم وليس هو صورة الواقعة وان أردت ما وقع فى السوق بالصفة المشروحة 
عاذ الله وحاثى المفتين أن يقولوا ذلك ؛ وبعد هذا ظه فلست أقصد بذللكغضامنالةائل ولا 
حطا عليه فاتى أعتقد دينه وخيره وصلاحه و [ئما هى بادرة يدرت وزلة فرطت وعثرة وفعت 
فليستغفر الله منها ويتوب اليه ويندم على ما وم منه ولا يعود »ولا يقدح ذلك فى صلاحه 
فان الك معز الدين.زعبد السلامةالفىقواعده: من ظن أن الصغيرة ثنة ص الولاية فق دجمل ؛وقال؛ان 
الولى اذا وقعت منهااصذيرةفانهلابجوز للا*مةوالحكام تمزيره عليبا ونص الشافعىرضى الله عنه 
على أنذوىالهيئات لا يعزرون للحديث وفسرم بأنهم الذين لايعرفون بالشرفيزل أحدمم الزلة 
ترك ؛ وفسرم بعض الا'صحاب أنبم أصحاب ااصغائردون السكبائرو فسرثم يعضهم با نرم الذين 
اذا وقع منيم الذنب تابوا وندموا » والاحاديث الواردة فى إتالة ذرى الحيئات عد اتوم كثدرة 


يلالا الحاوى الفتاوى 


أخرس أحمد فى مسنده. والشارى فالا"دب. وأبو داود. والنسالىءزعائشةقالت,قالرسولالله 
له ؛ «أقلو | ذوى الغيئات عثراتهم الا الحدود(١)‏ وأخرجه النساتى من وجه آخر بافظ 
وتجاوزواءن زلةزىاطيئة» ؛ وأخرجه بالافظ الا*ول الطبرالى فيالكبيره نحديث أبن مسعود» 
واءن عدى فى الكامل من حديث أنس وأخرجه الطبرانىقى المعجم الصغير من د يث ز يد بن 
ثابت بلفظ وتجحافواءنعةوبة ذى المروءة الافىحد منحدودالله. و وأخرجه فالمءجمالا'وسط 
من ححديث أبن عباس بلفظ و#افواءنذنب السخى فانالش آخذبيده كلما عثرعء و أخرجه بهذا 
اللوظ منحديث ابن مسعود الطيرانى فى الكبير. وأبو لعيم فى الحلية » وقال الشيمم تقى الدين 
السك فى كتابه ‏ طريق المعدلة فى قتل من لاوارث له : قول الا”“صحاب ان من قتل قتيلا 
لاوارثله ذلاملطان اير ة بين بين أن ينص منه و يعفوعن الدية وايسله العفو مجانا 0 أبمذ ذ كروه 
على الذالب ؛ وقد يظهر للامام من المصاحة مايقتضى العفوعنه مانا اذا ذنلامال له ولايقدر على 
الكسب وفيه صلاح وخير ركع اللحنن ولك لماك يليه يلت اليادرة فقتل بها وظهرت 
توبته وحسذت طريقته فالقول باأن هذا لا يحوز للاءامالمفر عنه بعيدلاسيا 00 ع بال مين 
حاجة الى ذلك القدر الذى بو خذمنه فا رك عندى : كرون ذلك مفوضا الى رأى الامام » 
والامام يجب عليه فم بيه وبين الل أن لا بختار الا ما فيه مصلحة ظاهرة للءدسلدين ولا يقدم 
على سفكدم مسل ممجرد ما يقال له ان هذا جائز فجرازه منوط إظهرر المصلحة فيه للمسلدين 
ولاقامة الدين لا لحظ نفسه ولا لغرض من أغراض الدنيا ؛ وحيث شكفى ذلك يتمينالكئف 
عن الدم وتبقية ذلك الشخص لا"نه نفس م«مصومة الا بحقها فتى قتلبا من غير مرجم أخشى 
عليه أن يدخل فيمن قتلبا بغير حقمأ انتهى كلام السب » فاذا جوز السبكقى العفوعمن فيه صلاح 
وخير ونفع للمسلبين من القتل قصاصا مجاا بلا دية فن لعزير زلة فرطت منه من باب 
أولى ع وهذا لا شيبة فِه ه 
( عود لبده 4 قال ابن السبى فى كتابه الترثي مم :قال الشافعى رضى الهعنهفى!.ض نصوصه: 
وقطع رسول الله يك امرأة ا شرف فك فيهافقال : ولوسرقت فلاءة_لامرأة شر يفة-لقطعت 
يدها » قال ابن ل : فانظر الى قوله فلانة ولم يبح باسمفاطمة تأديا معها رضىاشّعنبا أن 
يذكرها فى هذا المعرض وان كن أبوها 0 لل فد ذ كرها لان ذلك مند بكي حسن دال 
على أن الخاق عنده فى الشرع سواء انتهى ذا من صنع الشافعى ثم من تقرير السبكى أصل 
فى هذها اسا'لة ونقّلمن حيث مذهينا » فقوله :نا'ديا يدل على أنْضده خلاف الا*دبوقوله. 


ا يي ب ل ص ا ا 00 
)١(‏ انظرالحديث ىه كه ف انا ومزن الالباس عما اشتهر من الاءاديثطلىأاسئة الئاس لامجلوئى »© 
فاك مد ما يشفى علتك ويد سدرك 


حم من زسب الىالأفير مايل بالادب 1 
لا'ن ذلك منه لاع حسن يدل على أنه من غيره قببح'» هذا مع كرون الشافعى رصى *١‏ 
عننه انما ساق الحديث مساق الاحتجاج على المسائل الشرعية ومساق تقرير العم 
التصنيف الذى لايقف عليه الا أهله بل لو صرح الاسم فى مثل هذا لحل لم يا 
فنه ثىء » وأمآخر أنالنتقص المدكررواقع في حيز د لو » منفى عنبا لا مثدت لهاوائما و 
على سبيل الفرض الذى لاسبيل الى وقوعه فكيف يظن بالشافعى أنه يخالف ماقروه الما 
فى المساءلة التى نحن فيبا » وانما ذكرت هذا الكلام آرت قائلافال , هذا الذى أفتيت 
مذهب المالكية وليس بمنصوص ف مذهب-ك » وكذا يقع لآهل العصر كثيرا يدعون علي 
فى فتاوى كثيرة أنها مخالفة لليذهب بمجرد كونها غير منصوصة لا بنفى ولا باثبات واوقم 
فى العام الماضى حين افتينا بهدم الداو الثى بنيت برسم الفساد فادعوا أن ذلكخلاف المذه 
بمجرد كون الاحداب لم ينصوا عليها على أن الغز الى وغيرهأشا رو اليها 5اييناه فى التأليف اله 
ألفناه فيبا » “م نقول فى هذه وغيرها قولهم ما أفتيت به خلاف المذهب مستدلين على ذ 
بعدم وجود المسألة منصوصا عليها معارض بأنا تقول للم ماأفتيتم أتم بدأيضا خلاف ااذه 
لآنالمسألة غير منصوص عليها فك استند”م الىالعدمفىنسبة الخلاف الىاستندت الى العدمفىل.. 
اليك فان الاثبات والنغى كلاهماحك شرعى يحتاج الىدليل أونةل ( فان ةالو :أخذناء م نالقو 
بإفاتك) وأنا أيضا أخذت منالقواعد وعلىبيان ذلك ان بريدالا ناف فن قال:النعزيرق٠‏ 
المسألة خلاف المذهب لآن الأصحاب 1 ينصواعلييا أقرلله: فبل نص الأاصحاب على أنه لاتعزيرفيها 
تقدمعلى القول به وتنسبهالى هذهب الشافعى ىو كذ لك منقالالقول:هدمالدار الموصوفة بالصة 
التى شرحتها فى تأليفها خلاف المذهب لآنه لم ينص عليها أقول له: فبل نصوا على أنهسا لا: 
حتى استندت اليه؟ واذا حصل الاستواء فى الجسانبين من حيث عدم النص وجدت النقوا 
المذاهب با"حدههما والادلة ثابئة عليهمن الأحاديث والاثاروجب الوقرف عنده وعدم التج 
الى الجانب الآخر اذا ل يكن فى قواعد مذهبنا مابخالفه , وقد وقع فى فتاوى ابن الصلاح 
سل عر مساالة لانص فيه لللأاصحاب فا"فى فيبا بالمنصوص فمذه بأ ىحنيفة وبين 
وقررالنووى فى شرح المبذبمسالة لانقل فيها عندنا واجابفيا بمذهب اسن البصرىو: 
انه ليس فى قواعدنا مايئفيه ى وسئل البلقينى عن مسالة فقال: لانقلفيها عندنا وأجاب ف, 
ذكره القاضى عياض ف المداوك . وذكر بعض الاصحاب مسائلة لانقل فيها عندنا وأفى 
بالمنقول فى مذهب الحنابلة ؛ وذكر الزركشى فى الخادم مسألة مسح الخ للمحرموقل :لا 
فيبا وأجاب بالمنقول فى مذهب الالكية فى أشياء كثيرة لاتحصى وقد استوعبتها فى ' 
البنبوع فها زاد على الروضة من الفروع ومسا"لةا هدم نص عليها أتمةالمذاهبالثلاثة و 


5 الحارى للفتاوى 


اليها الغزالى, وطائفة وثبتت فيبا الأحاديث الصححة والأثار الكثيرة عنعمر بن الخطاب. 
وعثمان بن عفان . وابنمسعود . واب نالزيير . وابزعياس. وعمر بزعبد العزيز وغيدثم سلفا 
وخلفاً قرلا وفعلا ولا نص فى مذهينا تخالف ذلك إلا قرهم اله لاتسزير بائلاف 
المال ؛ وهسذه القاعدة مخصوص.ة ليست على عمومبا بدليسل قرفم : إنه لا يكسر أنية 
الخر والأوانى المثمنة إذا كارف فها صورة الى غير ذلك فلم أن القاعدة مخصوصة 
بما لم يتعين إتلافه طريقا لازالة الفساد؛ وتقرير ذلك بايضاحه يستدعى طولا وقد إسطته فى 
التأليف المشار اليه وكذلك نقول فى هذه المسألة قد نص أئمة الماللكيه على التعزيرفيبا ول 
ينص أحابنا على خلافه ولا فى قواعد مذهينا ماينفيه فوجب الوقرف عنده والعمل به وهذا 
النص الذى أوردناه عنالشافعىرضى الله عنهديصلح أصلافى المسألة وثقربرالسبئىلهو [يضاحه 
زاده انا وحسنا وسأتقبع ذلكمن نصوص الشافعى . والأصحابفى كتوم فى الفقه وشروحوم 
للحديث ماأراه مقرب لذلك فاذكره ه 

ل فصل » قال الرافعى فى الشرجوتبعه فى الروضة ف باب الردة فى كتب أصاب ألى-: يفة 
اعتناء نام بتفصيل الأاقوال, الأ فعالالمقتضية لكف روأ كثرها مما يقتَضى إطلاق أصحا بناالموافقة 
عليه فنذ كر ها حضرنا فى كيم ء ع ثم سسردها الرافعى وتبعه فى الروضة وتعقبا جملة منبا » ثم 
قال الراففى وتبعه فى الرضة بعد الفراغ من سردها ؛ وهذه الصور تتبعرافيماالألفاظ الواقعة 
من كلامالناس وأجابوا فيها اتفاقا واختلافا بما ذ كر , ومذهبنا يقتضى موافقتهم فى بعضها وفى 
بعضبا يشترط وفوع اللفظ فى معرض الاستبراء وقد بين ذلك » فهذا من الشيخين رع 
فما قروناه من الفتوى بما نص عليه فى المذاهب بقية الأئمة فما لا نص فيه عندنا ولا فىقواعد 
مذهيئا ما ينفيه » ثم قال النووى فى الروضة ؛ من زوائده عقب ذلك ( قات ) قد ذ كر 
القاضى عياض فى آخر كتاب الشفا جملة من الألفاظ الم-كفرة غير ها سيق نقلبا عن الآثمة 

أكثرها بجمع عليه ؛ ولخص مافى الشفامن ذلك فهذا من التووىعين ما جند<نا اليه بل هو نص 
صريح فىمسألتنا هذه بعينباء وقال فى الروطة تبعاً للرافعىقها نقله عن كب أصحاب أى حنيفة 
واختافوا فيمن قال : رؤيتى اليك كرؤيةءلكالموت وأ كثر م على أنه لا يكفر .زاد الذووى 
لإقلت) الصواب إنه لا يكفرء وهذهإحدىالصور التى ساقها القاضىعياض ف الفص ل الخامس 
فاذا كان فيها قرل بالتخفير فلا أقل من التعزير إذا لم يكفر ٠‏ 

0 فصل 4 قال سعيد 'نماصور فؤسانه : ثنا هذيم تنامغيرة عن أبر اهم قال انوا بكر هون 
أنيتنارلوا شيا منالة_آن عند٠ايءرضىن‏ أحاديثك الدنياقول شيم نوق وله( جنت على قدر 
با مومى ) قال , ذعم ؛ وقد صرح العاد الينبى من أصحا بنابيذ | السك فقال: بمنع ضر بالأامثال 


مأوردف النهى عن ذ ثرالاثياء فم واطنالمبانة "4١‏ 
من القرآن نقله ابن الصلاح فىفوائدرحلته اراي هذا منتلامذةابغوى وهذا شاهد لما 
نكن فيه فك أن الدب أن لا.يضر ب كلءات القرآن.ثلالواقمةدنيوية1كذلك الآدبأن لاتضرب 
أحوال الأنبياء مثلا لحال غيرثم ه 

رضل) وسئل شي الاسلام. والحافظ قاضى الققضاة شواب الدين.ن حجر مائصه , ما قول 
أئمة الدين فى هذه ا موالد التى يصئءماالناسحبة فى النى ل غير أن بعض الوعاظ يذئرون 
فىمجالس,م الحفلة المشّملة على الخا صو العام من الرجال والنساء ماجريات هىعخلة بكوال التعظم 
حي يظهر من السأمعين لها حزن ورقة فيقى فى حيز من يرحم لافى حيز من يعظم » من ذلك 
انهم يقولون : ان المراضع حضرنو ل ,أخذنهلعدممالهالاحليمة رغبت فى رضاعه شفقة عليه ع 


ويقولون : ان الى بََيْييْة كان يرعى غنما وينشدون : 
بأغنامه سار البيب الى المرعى فاحبذا راع فوادى له يرعى 
وفيه ه فيا أحسنالاغنام وه ويسوقبا ٠‏ وكثيرمنهذا|المعنى الل بالتمظمفا قولكوفىذلك؟م 
فأجاب بما نصه . ينبغى لمن يكون فطنا أن ذف من اير مايوهم فى الخير عنه نقصا 
ولا يضره ذلك بل بجب ‏ - هذا جوابه حروفه + 

فصل ) وما يدخ لفى هذا البابماأخرجه ابن أفىالدنيا فى كتاب الصمت عن مطرف 
قال ليعظم جلال الله صدور ؤفلا تذكروهعند مثلقول أحد 1للكلباللبم اخزه وللحار وللشاةه 
إفمل 2 قال السهيل فى الروض الآنف بعد أن أورد حديث إن أنى وأناك فى النار 
مائصه . وليس لنا أن نقول نحنهذا فى أبو به مكلاب لقرله يكيو : ولانؤذواالاًحياءإسب 

الأمرات » والله 'نعالى يقول : ) ان الذن يؤذون الله ورسوله ) الآة 3 

١‏ فصل ) رع العم لم يكن صفة نقص فى الزمن الأول لكن حدث العرف خلافه 
ولا يستنكر ذلك قرب حرفة هى نقص فى زمان دون زمان وفى بلددون بلد » ويشهد إذلك 
كلام الفقباء فى الكفاءة فى النكاح وفى المروءة فى الشهادات ؛ والمسا'لةمسطورةحتى فى المنهاج 
ثم إن الخصم لم خرج هذه الكلمة إلا عخرج الشنم والتنقي ص حيشقال : وأنتياراعىالمعرى 
صار لك لام ؛ ومثل هذا الموطن لاحتج فيه با“حوال الانبياء أبدا خصوصا بين العوام هذا 
لا يقوله من .هلم أنه يلقى الله تعالى (إوقد تذكرت هنا نكثة لطيفة قال الثميخ تاج الدين ابن 
السبك فى الترشيح : كنت يوما فىدهليز دارنافىجماعةفمر بنا اب يقطر ماء يكاد يمس تابنا 
فنهرته وقائتيا كلب ياابنالكلب واذا بالشيخ الامامينى والده الشيخ تقى الدين الستبكى ‏ 
يسمعنا من داخل فلماخرج قال : لمشتمته ؟ ققلت ‏ ما قلت إلا حقا أليس هو بكلبانكاب؟ 
فقال , هو كذلك الا أنك اخرجت الكلام فى مرج الدتم والاهانة ولا يلبغى ذلك فقات: 
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هذه فائدة لاينادى مخلوق بصفته اذا لم مخرج مرج الاهانة ‏ هذا لفظه فىالترشيح ه 

١‏ فصل ) الماراة فى مثل هذا الموضع والندليس . وقصدالانتقام بالضغائن الباطنة ايض 
الافاعله ولاايصيبالمشنع عليه منضرره شىء والحق لللأنبياء , وقدذ كرالسبكى أنتارك الصلاة 
بخاصمه كل صالحلآن لكل صالم فى الصلاة حقا حيث فيها الام عليناوعلعباد ايثهالصا هين » 
وكذلك المدلس فى هذه المسا"لة بخاصمه كل الانبياء يوم القيامة وعدتهم مائة ألف وأربمة 
وعشرون ألنا ٠‏ وقدقيلليحى بنمعين:أما تخشى أنيكون هؤلاء الذين تر كت حديثهم خصماءك 
عند الله ؟ فقال : لآنيكونوا خصماء لى احب الى من أن يكون النى ماي خصمي يقول لى : 
لم ل تذب الكذب عن حديثى » وكذلك أقرل لآن يكون ول أهل العصر ف هذه المسألة 
خصمائى أحب الى من أن يخاصمنى نى واحد فضلا عن جميع الانياء [ والله أعلم ] ه 

مَى)ل* - رجل حك حك فأنكره عليه قضاة بلده فقال له سلطان البلد : ارجع عن 
هذا الحم فانه لم يوافقك عليه أحد نأنى وحلف أنه لايرجع لقول أحد ولو قامالجناب العالى 
عليه الصلاة والسلام من قبره ما سمعت له حتى يرينى النص فبل يكفر بهذا ع ثم قال بعد مدة: 
لو سبى نى مرسل أو ملك مقرب لسيبته ؛ وصار يفتى العامة والسوقة بجحواز هذا به 
الموايوت أماقزك الآول وهو قوله : لا يرجع لآحد واو قام يليك من قبره ماسمع له 
حتى بريه النص فبذا له ثلاثة أحوال » الاول أن يكون هذا صدر منه على وجه سق اللسان 
وعدم القصد وهذا هو الظن بالمسل واللائق بحاله ولعله أراد مثلا أن يقول ولو قام مالك من 
قبره فسرق لساه الى الجناب الرفيع لحدة حصلت عنده فبذا لايكفر ولا يعزر اذا عرف بالخير 
قبل ذلك ويقبل منه دءوى سبق اللسان ولايكتفى منه فى خاصةنفسه بذلك بلعليه أن يظهرالندم 
على ذلك و ينادى على نفسه فى الملا" بالخطأ ويبالغ فى التوبةوالاستغفار وبحثوالتراب على رأسه 
ويكثر هن الصدقة والعتق والنقرب الى الله تعالى بوجوه البر والاستقالة من هذه العثرة ه 
الحالاثانى )أ نلايكو على وجهسبق اللسان و لاعلى وجه الاعتقادالذىيذ كرهالمصمم فيقول 
مثلا: لو أمرى الانس والجن مبذا ما مدت لهم ولوروجع فخاصة نفسه لقال ما أردت ظاهر 
العبارة ولو قام النى يبلكي من قبره حقيقة وقال لى لبادرت الى امتثال قوله وسمعت مهن غير 
تلم ولا توقف ولكن هذه عبارة قلتها على وجه المبالغة لعلى بأن قيامه الآن من قبره وقوله 
لى غير كثن وهو محال عادة فهذا لايكفر ولذأنه أى بعظيم من القول فيءزل من الحكم بين 
المسلمين و يعزر تعزيرا لائقاً به هن غير أن ينتهى الى حسد القتل 9 امال الثالث) أنيكون على 
وجه الاعتقاد ححيث يعتقد فى نفسه أنه لو كان النى يم حيا وقال له الحم مخلاف ما حكدت 
م يسع له وهذا كفر نعوذ بالله منه قال الله تعالى : ( قل أطيهوا الله والرسول فان تولوا فان 


هل بهدردم من لم يرض بحم التى؟_بابالجباد ‏ "اوم 

لله لاحب السكافرين ) وقال تعالى : ( فلا وربك لايؤمنون حتى كدوك فيا شجر ينهم *م 
لابجدوا فى أنفسهم حرجا ما قضيت ريسلءوا تسلما ) وقصةالذى حم له النى بَنعة ذلميرض 
مكمه وجاء الى عمر بن الخطاب رضى الله عنه ليحك له فقدّله عمر بالسيف مشهورة » وقد أهدر 
النى ملعن دمه » والعجب هن قوله:ماسمعت له حتى يرينى النصوقوله يله نفسه ؛ هوالنص 
فأى نص برءه بعد قوله » والظن بالملم إنه لا يقول ذلك عن اعتقاد والله أعل : وأما قرله » 
الثانى فمن أخطا” الخطا” وأقبحه وأشد هن قول ه#_ذه المقالة فى السوء الافتاء باباتها فا'ما 
أصلالمقالة وهو أن بقول )١(‏ قائل لوسبنى نى أو ملك لسببته فالجواب فيبا يا قال |بنرشد . 
وابن الحاج ؛ أنه يعزرعلى ذلك التعزير البلم بالضربوالحبسءوأما [باحته للناسأن يةولوا 
ذلك فمرتبة أخرى فوق ذلك فى السوء لآنه [غراء العامة على ارتكاب الحرام واستحلاله 
وغض منمنصب الانبياء والملالكة عليهم السلام و كيف يتصور أن يباح هذا لأاحد والآئبياء 
علييم السلام معصومون فلا يسبون إلا مرح أمس الشرع بسبه ومن سب بالشرع لم يجزله 
أن يسب سابه فالمساءلة مستحيلة من أصلبا فالجواب ردع هذا الرجل وزجره وهجره فِأللّه 
وعليه التوبة والانابة والاقلاع ه 


6 باب الجباه‎ ١ 

مّت)ل* ‏ فى الرمى بالنشمابعلى نية الجراد فى سبيل الله هل هو واجب لمطاق الس 
فى قوله تعالى : ( واعدوا لهم مااستطعتم من قرة ) والقرة مفسرة من النى قار أملا؟ 
واذالم يكن واجبا فبل الصارفعن ذلك قول من قال من الصحابةالأبة منسوخة ؛ واذا قلتم 
بسئيته فبل ذلك من باب أن الام بالوجوباذا التفى بطريقما يبقى الندب أو قطع النظرعن 
الأبة بالكلية لدعوى نسخبا وأخذت السئية من قعل النى علاتة ؟ ه 

الجواب ‏ تقول مذهبنا أن الرمى بالنشاب عل 'يةالتأهب للجباد س:ة لا واجب ولا مباح 
مستوى الطرفين هكذانص عله الاحداب » واذ! نظرناالى مقتضى الآدلةمن الآبة والاحاديث 
وجدناها تدل علىذلك ولا تتعداه » وبيان ذلك أت تقول الأامس فى الآبة الكرمة له أربعة 
احتمالات . أحدها أن تكون للارشاد كا فقوله تعالى : (وأشودوا اذاتبايعتم )وهذا الاحتهال 
ضعيف للكثرة الأحاديث الواردة فى الترغيب فى الرى وثرتيب الثواب عليه ومثل ذلك 
لايكون الا فما أمى به على وجه الندب أو الوجرب لا على وجه الارشاد كحديث « تعليرا 
الرمى فان مابين الهدفين روضة من رياض الجنة ع وحديث « الرمى سهم من سهامالاسلام » 


(1)ف نسخة وهى أن ينول 


؟”؟ الحاوى للفتاوى 


الانى أن يكون للندبوهو المدعى لانه فيصيغة الام أظبر هن الارشاد فيها واذا انتفى 
الوجوب بالطريق الأتى بقى الندب لأنه القدر المتبقن هر صيغة الطلب ولا نافى له 
بل الأحاديث الآمرة والمرغية مثبتة له » الثالث أن يكرن للوجوب ولاشك أنه بعد 
من لفظ الآية لآن صيغة الآمر ل تنصب عليه بخصوصه [نما انصبت على المستطاع من قوة 
الصادق بالرمى وبغيره م هو مدلول لفظ ١‏ ماء الى موضوعبا العموم لذة وشرعا وها ورد 
بذاك التفسيرعن الصحابة . والتابعين ؛أخرج ابن مردويه فى تفسيره . وأبو ااشييخ بن حيان 
فى كتاب السبق والرمى من طريق الضحاك عن ابن عباس فى قوله تعالى : ( وأعدوا لهم ما 
استطعتم من قوة ) قال : الرمى والسيوف 0 2 وأخرج أبو الشيخ عن لد بن يزيد 
قال , سألت الأوزاعى عن قرله تعالى ؛ ( وأعدوا لهم ما استطعتم منقرة ) قال : القوة سهم 
فاقر لور امع ان أن سام لاسر من طريق عساد بن جويرية عن الأوزاعي قال , 
سألت الزهرى عن قوله تعالى : ( وأعدوا لهم ما استطءتم هنقوة ) قال :قال سعيد ال 
قال , القوة الفرس الى السسهم فا دونه 08 عن مقاتل بن حيان قال , القوة السلاح وما 
سواه من قوة الجباد » 5 عن عكرمة قال , الهوة 0 ن » وأخرج عن مجاهد قال , 
القوة ذ كور الخيل » وأخرج عن رجاء بن أنى سلءة قال : لقى رجل مجاهدا وهو يتجوز الى 
الغرو ومعه جوااق فال مجاهد : وهذا من القوة » فهذه أقوال الصحابة . والتابعين 
صريحة فى أن المراد مر الآبة ما هر أعم من الرمى وغيره » وأما لين الصحيح 
وهو فوله يرتم : « ألا ان القوة الرمى » فليس المراد منه حصر مدلول الآبة فيه بل المراد 
أنه مدظم القرة وأعظم أنواعها تأثيرا ونفعا على حد قوله : « الحج عرفة » أى معظم أعمال 
المج وليس المراد أنه لاركن للحج سواه 6 هو معروف » وقد فبم هذا.الفبم مكحدرل من 
التابعين فقال فى تفسير الآية : الرهى من القوة» أخرجه ابن المنذر فى تفسيره » وإذا تقرر 
ذلك كان القول بوجوب الرهى أخذا من الآمر فى الآبة لا على ممنى أنه واجب بعينه بل من 
باب إيجاب شىء لا بعينه ما قال الفقباء فى خائف العنت , انه يحب عليه التعفف ولا يقال. 
إن النكاح فى حقه واجب على ممنى أنه واجب لعينسه بل على معنى أن السعى فى الاعفساف 
واجب إما بالنكاح وإما بالآسرى فابحاب النكاح عليه من باب إيحاب شىء لا (عينه » وما 
كان من هذا القبيل إذا حكم عليه بعينه قيل إنة سئة ولهذا أطاق أصحاب المختصر اتقو :التكاح 
سنة لمتاج اليه جد أهبته » وكذلك هنا الواجب إعداد ما ينتفع به فى الف الويدقم ” نه الم 0 
إما الرمى أو غيره وإذا حم على الرهى بعينه قبل إنه سنة كا درح به الأكواب فعرف بذلك 
وجه قوطهم[نه سنة وإنه ليس للكون الآبة منسوخةبل لهذهالقاعدة الأصولية ااتيأشرنا اليبا ه 


ماورد فيمن يحب علهم الجراد ‏ السة التى فرض فها 2 #48 


ل الاحتتال الرابع) أن الأمر قد يكون فى الآية ليس لكل الئاس بل لوم مخصوصين 
وم المرصدون للجباد المتزلون فى ديواتف افىء فيكون واجبا عليهم من حيث أنهم ارترقوا 
أموال ااثىء على أن يقوموا يدفع الكفار عن المسلدين فوجب عليهم السعى فى تحصيل ما حصل 
به الدفع » و يؤيد هذا ما ورد أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه كتب الى أنى عبيدة ‏ عليوا 
غلانك العوم ومةاتلدكم الرمى ‏ وهذا الوجوب هن اب إيحاب ما لا يتم الواجب إلا به 
تابجاب نصب السلم عند ايحاب صعود السطح وليس فن باب الوجوب المطلق , وهو أيضا 
اذا نظر اليه فى حد ذاته لم يحكم عليه مخصوصه إلا بالنسبة كفل بعض ال رأس و الرقبةممالوجه 
فى الوضوء قانه من باب مقدمة الواجب ويطاق عليه الوجوب لجل تحقق اسآرهاب الوجه 
واذا نظر اليه فى حد ذاته كان سنة للآن الواجب الأاصلى فى الوضوء ثسلالوجهلابعض الرأس 
والرقبة فاتضح ,ب ذا قول الاصماب انه من قسم السنة لا من قسم الواجب ولا المبباح 
المستوى الطرفين والله أعلم » 

مل - فى أى سنة نانف فرض الجهاد ؟ه 

الجواب ‏ روى أحمد . والترمذى .والحاكم . وغيرهم عنابن عباسقل : لما أخرجالنى 
علد من مكة قال أبو بكر : أخرجوا ندبهم ( انا لله وانا اليه راجعون ) لييلكنفنزات (أذن 
للذين يقائلون بأنهم ظلموا ) الآية قال أبو بكر : فعرفت أنه سيكونقتالءقال ابن عباس:فهى 
أول آبة نولت فى القتال » قال ابنالحصار من أئمة ا مالكية فىكتابه الناسخ و المنسوخ :استنبط 
بعضبم منهذا الحديث أنهانزلت فى سفر الهجرة » وأخرج البيبقى فى دلائل النبوةعن مجاهد 
قال : خرج ناس مؤمنون مباجرين من مك الىالمديئة فأتبعم كفارقريش نأذن الله لهم فى 
قتالهم فأنرل الله ( أذت للذين يقائلون ) الآبة نقاتلوهم » وأخرج ابن أبىحاهم فى 
تفسيره عن ان عباس أن نفرا من قريش ومن أشراف ل قبيسلة اجتمعوا ليدخلوا 
دار الندوة فاعترضهم إبليس فذكر القصة قال : فائقام رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
اثثتى عشرة سنة بمكة ثم أذن الله له بالخروج الى المدينوأمثم بالهجرة وافترض عليم القتال 
فأئرل لله : ( أذن للذين يقاتلون با*نهم ظلبوا ) الايتان )0 فكانهاتان الابتان أول مائول 
فى الحرب » وأخرج ابن أنى حاتم عن عروة بن الزبير قال : ان أول آية نزلت فى الجباد 
حين ابتلى المسلبون بمكة وسطت مهم عثائرم لفتتومم عرن الاسلام وأخرجرثم هن 
ديارهم فأنزل الله ( أذن للذين يقاتلون بأنهم ظلبوا ) الآبة وذلك حين أذن الله ارسوله ييل 
بالخروج وأذن لهم بالقتال » وأخرج ابن أنى حاتم عن مقاتل بن حيان قال : ان«شر ىأهل 

(1) فى نسخة الاابة 


5 الحاوى للفتارى 


ا نوا يؤذون المسلمين 15 فاستأذنوا النى ورك فى فتاهم بك فلما خرج الىالمدينةأنزل 
الل( أذذللذينيةا تلو نبأنهم ظدوا) وأخرجابن أنى حاهم عن و الرحمن بن زيد بنأسلفقوله: 
) أذن للذينيقا تلون ,أ :هم ظلموا) قال ؛ أذن هم فق الهم بعدما ع عنهم عشر سنين ه 
هذه الأثار كابام متضافرة عل أنذلك ان ف السئة الأولى منالهجرة غير أنهذه الآية 

مببحة لا موجبة ؛ وقد نص الامام الثشافعى رضى الله عنه على أنالقتال آن قبل الطجرةمنوع 
ثم أبيح بعد الحجرة ثم وجب با”بات الآهر فلعل الايجحاب ان فى آخرال:ة الآولى أو أول 
السئةالثائيةرفيها كان مبدأ الغزوات » وذكرالقاضىعياض أنفرض اللجبادالعام دان عام الفتحسئة 
“ان فى براءة لقوله تعالى:(وقانلوا المشركينةفة) وهذا لاينافى ماسبق لآن فرضيته قبل ذلك 
0 صة وهذه الآنآفرض< على العدوم»رقدروىالنسسائى. و الحا كم 7 
- يم فقالوا : « يانى الله كنا فى عر ونحن مشر أون فلما أمنا صرناأزلة قال : اتى 
أمرت 00 فلا تقائلوا القوم » فلما حوله ايثدالى المدينة أمره بالقتالفكفوافا*نرل 0 
الى الذين قيل طهمكفوا أيدييم ) الآنةَ ورهذا أيضا ظاعر فى أنفرض القتال وانفىسنة الهجرة » 
وفى بعض طرق الحديث فليا لك ا هرو موا بالقتال كره القوم ذلك فا “نز لالله الآبة» 
ثم رأيت ابن سعد فى الطبقات ذكر أن أول لواء عقده رسو ل الله 2 لسةفىرمضانعل 
رأس سرعة شوو قرا جره وبعثه فى ثلا ثينر جلالغير قريش م بعك سر بة ة عبيدةءنالحارث الى 
طن رابغ فشوالعلى رأسثانية أشبر من 00 ولعثه فيستين رجلاثم لعث سرية سعد بن 
أنى وقاص الى الخرار 00 فى ذى القعدة على رأس لسعة أشبر من ماجره ولعثه فيعشرين 
رجلا ونهذا له يدلعلى أن فرض الجواد كانف الس لاسن المجرة 7 للدأعل 5 


( كتاب اليد والذبائح ) 


مله - ف الرمى بالبسدق فى الفلوات على الطيرر هل يجوز أولا نع أنه لاحصل 
لاحد بدضرر (م 

الجراب . مذهبنا ومذهب أكثر اللاء أن الصيد المقتول بالب:سدق لا حل أكله وانه 
داخل فى الموقوذة إلا أن يدركه وفيه حياة مستقرة , وأما الرمى بالبندق فالأصل فيه حديث 
الصحيم أنه ل مى عن 1 وقال:« انه لا يصاد به اه عدو 00 


لد الصاح بالل عاية ا مدهو الم اك حصأة أو نواة 0 ,كوارم دين بها 1 لخد مخدذفة 
من حشب م أ بى بها الما بين ابهامك والسمابة أ 


مأورد ف النهىعن الرهى بالبندق ف القرى والامصار )» 

قد تنكسر السنوتفقأ العين» فذهب أ كثر العلياء الىأنهذا النبىالتحر.م -وهرالمعروفمن 
مذهبنا-صرح به ىف الذخائر وأفتى؛ ب الشيخعز الدين بن عبد السلام رجزمبهابنالرفعة فى الكفاية 
وعبارته القتل بالبندق لا نحل المقتول للانه يقئل الصيد لقوة راميه لا بحده ولا حل الرمىبه 
لآن فيه نعريض الحيوان للبلاك اتتبى . وقيل:انه يجوز أنه طريق الى الاصطياد ٠‏ 

وقال شيخ الاسلاما بنحجر : التحةيق التفصي لفان تان الغالب من حال الرامى أنه يقتله به امتنع 
وإلا جاز لاسيا إن 6ن الرامى لايصل اليه إلا بذلك ثم لايقتله غالبا » وقالالحسنالبصرى : 
يكره رهى البندق فى القرى والامصار ؛ ومفبومه أنه لايكره فى الفلاة لجعل مدار النبى على 
خشية أدخال الضرر على أحد من المسامين والله أعلم ه 

لا با بالاطعمة 4 

صّ ]له - هل يحل أهل البطارخ وهل هو نجس أم طاهر ؟ه 

الجواب - المنقول ف الجواه رالةمولى أنه لاجو زأ كل سك ملح وم ينع مافى جرفه فان 
كا نالبطارخ ببذه الصفة فبو حرام » ومن نسب العفو الى الروضة فموغالط ا روه 
- هل بحل أكل السمك الصغار إذا شويت ول يشدق مافى جوفها ومخرج مافيه ؟ فيه وجبان ؛ 
وجه الجواز عبر تتبعها » 0 المساعحة جرى الآولون فان الرو الى هذا أفى ورجيعبا 


طاهر عدي 0 ه وهذه غيرالمسألة لأنه فرضها فى الصغار وعال ال وأز بعسر النتبع وهو 


ركاب الأعان )١(‏ © 

رام فى رجل حلف شود الله أو يشهد الله أو أضاف قرله وحق هل تنعقد ‏ ينه 
وتلزمه الكفارة اذا -دنث أم لا؟ وما اذا حلف بالجناب الرفيع وأراد به الله ؟ » 

الجواب ‏ لاتقل عندى فى ذلك » والذى يظبر فى شبد الله ٠‏ ويشهد اله أنه ليس ييمين 
وفى الاذكار للاووى مايشهد إذلك فانه ذ كر مامعئاه إن من الناس منيتورععناليمين فيعدل 
الى قوله : شود لله فيقع فىأشد من ذلك من حيث أنه نسب الىالله تعالى أنه شودالشى, وعلمهعلى 
خلاف ماهو عليه » وكذا لو ذم اليه فوله . وحق شود الله إلا إن أراد شبد المصدر فكون 
معناه وحدق 5شمهادةالله أى ل والحالة هذه يمينا لآنه حلاف بالعل واطلاق الفعل وارادة 
المصدر سائغ لقوله تعالى : ( هذا يومينفع الصادقين صدقهم ) أى يوم نفعهم عوقو لالشاعر: 


)١(‏ فى نسخة بابالاعان بدل كتاب 


ا 00 


4" الحاوى للفتاوى 
من جفان تعترى ناديئا سديف ين هاج الصنير 

أى حين مي يج الصنير ؛ واذا حلاف بالجناب الرفيع وأراد به الله فبو بمين بلا شك » 

مسألة ‏ رجل حلف لايشارك أخاه فى هذه الدار وهى ملك أبمهما فمات . الوالد 
واندقل الارث لها وصارا شريكين فبل يحنث الحالف بذلك أم لا ؟ وهل استدامة املك 
شرةة تؤثر ام لا؟ه 

الجواب ‏ أما مجرد دخوها فى ملكم بالارث فلا محنث به وأما الاستدامة فقتضى 
قراعد الأصحراب أنه صحنث ما 5 


( كتاب الأضحية )١(‏ ) 


سيل - وردت من المغرب فها ذ كره الشبيخ أبو عبد الله البلالى فى مختصر الاحياء 
حيث قال فى كتاب اللاضحة : وا كد الأسح عن ردول الله يلت وقد بحثنا عن هذا 
الفرع فىكتب السادة المالكية فا وجدنا ما يثلج الصدر » ويزيل اللببى فكتينا ! كم فيه 
لتبينوا لنا أصله من السنة ؟ م 

الجواب س قال الامام أحمد زمسئده : ما أسود بن عامس قال . ثنا شريك عن أى الحسناء 
عن أنى المك عن حنش عن على بن أنى طالب رضى الله عنه قال أمرىرسول أنه #كنة 
أن أضحى عنه فأنا أضحى عنه أبدا » وقال ابن أنى الدئيا فى كتاب الاضاحى : حدثنا أ بوبكر 
ابن 2 ثنا شريك عرء وأى اليا عن الحسكم عن حنش عن على قال : أمرنى رسو لالله 
2 ملا أن أضحى عنه بكبش فأنا أحب أن أفعله » وقال أبو داود فى ستنه ‏ ثنا عثهان بن 
ينا شريك عن أى الحسناء عن الحم عن حئش قال : رأيت عليا يضحى بكبشين - 
تلك لد ما ها فقا : إن رسول ان ملي | وصانى أن أضحى عنه فا"نا أضحى عنه » 
وقال ره مذى فى جامعه . وابن ألى الدنيا معا : ثنا حمد بن عبيد المحارنى الكوفى ثنا وك 
عن ألنى الحسناء عن الحسكم عن نش عن على أنه دان يضحى بكبشين أحدهما عن النى يلا 
والأخرعن نفسه فقيل له : فقال : أمرنى به - يعنى النى يَليكفوٌ - فلا أدعه أبدا » 

قال الترمذى : هذا حدرث غريب لا نعرفه الا من حديث تربك انتبى » وقد تمصن على 
هذه المسالة #خصوصها هن المالمكية القاضى أبو بكر بن العرنى فى الآادوذى » ومن أصوابنا 
الشافعية أبو الحسن العبادى . والقفال فى فتاويه » وجزم القفال باانه لا يجوز للمضحى أن 
ا كل منها شيثا ٠وكذا‏ قال ابن العربى: وعلله 1 نَ الذابح لم يقرب ا عن نفسه ولإما 


(1) فاسخة بابالاضحية بدل كتاب 


حم الأضحية. باب الدعوىوالبينات 4" 
تقرب بها عن غيره فلم يحز له أن يا" ذل من حق الغير شيئا » و كذا نقله الترمذى في جامعه 
عن ابن المبارك قال : فان ضحى فلا يا“ كل منرا شيئا ويتصدق يها ذلا » قال البلقيى فى تصحيح 
المنباج:حديث على إن صح مول على أنه خصوصية لنى يكلم » 

) باب الدعوى والبيسات‎ (١ 

2 لة* - ثلاثة وضعوا أدديهم بالسوية على دار فادعى أحدم أنه يملك جميعها وأقام 
بيئة شهدت له بذلك . ثم ادعى الثانى أنه يملك ثلثى الدار وأقام بينة بذلك , ثم ادعى الثالث 
“أنه يملك ثلث الدار وأقام بينة بذلك فاذا يفعل الحا ؟ ه 
فل تثبت الزيادة من أجل المعارضة » أما مدعى الكل فلن بينتدفى الرائد معاوضة ببيئة مدعى 
الثلثين فى الثلثين ‏ وبينة مدعى الدلث ف الثلث فتساقطا وسقطت دعواه ف الثلثين » وأما مدعى 
الثلثين فلا*ن بينته فىالرائد معارضةببيئة مدعى الكل فه فتسافطا وسةقطعدعواهبالئلك الزائد» 
وأما مدعى الثلث فبينته ل تشهد بزيادة على مافى يده ولا يعارضها بينةمدعى الثلثينيل عارضها 
مدعى الكل وللكن اليد مرجحةفاستقر لكل منهم الثلث الذى فى بده ؛ وهل هذا الاستقرار 1 
باليد فقط أو بها وبالبينة معا ؟ فيه كلام طويل ليس هذا مله ه 


وقع فى هذه الآيام أنتى استفتيت عن رجل أقر بأنه استأجر أرضا من مالم| وأنه 
وأى وتسم وأشهد على نفسسه بذلك ثم عاد بعد مدة وأنكر الرؤية وطلب بين المؤجر بذلك 
فبل له ذلك ؟ فأجبت بأن له تليفه على التسليم لا على الرؤية » ثم بلغنى عن بعض المفتين أنه 
أجاب بأن له التحليف فى الروية )١(‏ أيضا فكتبت له أن هذا الأمى تأباه القواعد فلا 
يقبل إلا بنقل صريحرفرق بينه وبين مسألة القبض فكتب لى ما ملخصه أن ذلك معلوم من 
عموم وخخصوص » أما العموم فقولهم أن كلا لو أقر المدعى عليه به نفع المدعى تجوز الدعوى 
به والسمع » أما الخصوص فقول المنهاج فى باب الاقرار : لو أقر يديع أو هبة وإقباض 
ثم قال . نان فاسدا وأقررت لظنى الصحة لم يقبل وله تحليف المقرله » قال : ولميفرق الاسماب 
ووافته الشمس الرملعلى ذلك رنازع السيوطى فيا أفق به لكن أذتى الشهاب الرملى با أفتى به البيوطى » 
قل ذلك شيخنانى حاشيةفتاوى! بن حجر 


(م؟” -ج ١‏ _الحاوى) 


» الحاوىللفتارى 
ويشبد لذلك تصحيح الاسنوى أن القول قول متكر الرؤية وموافقته عىأن القول قول من 
قال : إن المبيع معلوم والفرق أن دعوى عدم الرؤية أقرب الى الصدق من دعوى سكرنه 
غير معلوم ومنكر الرئبة معه أصلوظاهر فظهر أن القواعد ماتأنىذلكقال: ونحنقالجواب 
ما خرجنا على مساءلة القبض ولو خرجنا صم التخريج لكن لا معنى للتخريح مع النقل من 
العدوم والخصوص - هذا آخركلامه . فلءا وقفت عليه رأيته لم بحم حول الى وهو فغاية 
الفساد فكتبت اليهماصورته ‏ وتفت عل ماسطره مولانا فوجدتفيه مؤاخذات وكنا أردنا 
الاغضاء عن ذلك م هودأبنا معأ كثر الناس ثم قوىالعزم على ذ كرذلك لآنأ كثر [عراضنا 
انما هو عن الجاهلين ذا أم الله لا عن مثلكم فن ذلك قرلكم : إن كلما لو أقر المدعىعليه 
به نفع المدعى تجوز الدعوى به وتسمع لخواءه أن هذه القاعدة ليست على عمومها و إثما هى 
أكثرية ؛ ومن ذلك استدلالدكم على مسألتنا بمسألة الافرار بالبييع المذكورة فى المنهاج وهذا 
أمى عجيب يطول التعجبمنه وما ظننت أنمثل هذا يلتبس على آحاد الناس فضلا عنكم وأشد 
من ذلك دعوام أنه نقلخاص فى المسألة وليس مخاص بل ولاعام فشتان مابين المسألتين وأن 
ينبما لأشد المباينة وأن يبنبما من الفرق ه بين القدم والفرق بل ١(‏ ) كا بين حضيض الثرى 
ومناط الثريا» ويبان ذلكان مسألةالمنباج صووتها فيمن أقر بعقّد اجمالى مشتم على جزئيات 
وصفات وشروط فعاد ول يكذب نفسه ولكن أذكر شرطا من شروطه أو شيئا من لوازمه 
أو صفة من صفاته قائلا معتذرا : لم أظن أن فواته يفسد العقد فلبذا سمحنا له بالتحليف لآن 
هثل هذاقد خؤعليه ى وأما مسألتنا هذه فصورتها أنه أقر على نفسه أنه وأى ماشهد عليه بذلك 
ثم عاد وأنكر ذلك بالكلية وأكذب نفسه بلا عذر ولا ناويل فا'ين هذه المساءلة من 
تلك؟أيقاس على رجل أقر بعقد مجمل ثم لم ينئر ما وقع منه وانما أنكر شيا منلوازمه الرؤية 
مثلا ؟ وهو لم يتعرض لا فى اقراره الأول ولا ذكرها من صرح باقراره بالرؤية ثم عاد 
بكذب نفسه ولا عذر له فى ذلك لا ولا كرامة ولا نعمة عين » وقولنا : ولا عذر له ولا 
تا ويل احترزت به عن مسا'لة القبضفانه فيبا أقر بالقبض ثم عاد وأ كذب نفسدفيه لك بعذر 
وتا“ويل لانه جرت العادةبتا'خير القبض عن العقد وإن الناس يقرون به لأجل رسم القبالة 
ليقيضوا بعد ذلك ولا كذلكالر ؤي فأنه لم تجر العادةولا الشرع بتا“خيرها عن العقدحتىنةول 
إنه أقربها لجل رمم القبالة ليرى بمدذلك هذا فرقمابينهما فقدعلم بهذا أن مساءلة الرؤية 
تفارق مسائلة التبضوإن انتتشببها وأنها تباين مسائلة البيع المذكورة فى المنباج بكل وجه 


0 


(1) فى سجة والذرق بين الحومامنا أوضح 


حم الدعوى والبيئات م باب الشهادات "١‏ 
لان الاقرار فى مسائلة البيع با'مر عام أنكر منه جزئية خاصة من لوازمه مع بقائه على وقوع 
أصل العقد المقر به لكن بفقد شرط هن شروطه » ومسا“لتنا هذه الاقرار فيمسا وقم بحرثية 
خاصة لا غير ثم عاد وأنكرها فلا يعذر فى ذلك ولا يقبل رجوعه ولا يسمح له بالتحليف 8 
هو شاءن الأفارير غالبا وأتما كان يصلح لكم أنتستدلوا مسا “لةالمنباج لوانت ا رة انه أقر 
بعقد اجارة فقط ولم يتعرض للرؤية ولا غيرها ثم عاد وقال :م أر فبذه هى التى يقال فيها له 
التحليف وأم اداخلة فى مسا “لة المنباج » وأما صورتناهذه فلا » وانما نظيرصورئنا ه_ذهأن 
يقر بيع ورؤية “م يعود ويةول ؛ لم أر قتقولون فى هذه أن له التحليف ١‏ إن قلنم ) لافبو 
المقصود بر وإن قم )4 نعم ( قلنا لكم © لا نقل فى ذلك والقواعد تا“باه فان اللسألة التى 
استندثم اليها فى المباج ليس صورتها انصرح بالاقرار بالرؤية مع الاقرار بالبيع وانماصورتما 
أله أقر بالببع من غير تعرض لذكر شروطه من رؤية أو غيرها ثم عاد وأنكر الرؤية ه 

ومن العجب قولكم أن الاسدابلم يفرقرا بينعلة فسادوعلة فانهذا انما يمشى معك فى أمر عامله 

شرط فواته مفسد لم يذ بذ كره عند الافرار ثم عاد وذكره عواما الاقرار بالرؤيةالذىهومسا“لتنا 

فليس شيءًا عاما له شرط فواته يفسده وإتما هو أمر خاص أقر به ثم عاد وأنكره فلا يسمع 
فثبت بدا أن بين مساءلتنا ومساءلةالمنهاجبوناعظباوأنقولنا فيمسألة انكار الرؤية بعدالاقرار 
مب ٠:‏ ليس له التحليف هو الذى يقتضيه النظر الموج والتخر : بس الصحيعح الرجيح فلا يعدل 
عنه إلا بقل صرح لخيائذ قله ونقول : اذاجاه نهر الله بطل تبر معقل م 


ل( باب الشهادات ) 


كاله - قراء يق رأون القرآن باصوات حسئة محترزينمن الزيادة والنقص فيه عالمين 
باحكام القراءة فبل يمنعونمن ذلك 9ه 

الجواب ‏ قراءة القرآن بالالمان والاصوات الحسنة والترجيع انلم تخرجه عن هيئته 
المعتبرة ممنة حس:ة وإن أخرجته خرامفاحش - هذا منقول المذهب_صرح بهالنووىفالروضة 
والنبوان » ويدل للق الأول أحاديث » منها حديث البخارى أن النى يلعو وقرأسورةالفتح 
فى السفر يرجع ها ويقول 111غ ومنها حديث البراء أن رسول. اله 5-5 قال : « زينرا 
القرآن باصواتم » رواهأبوداود . والنسائى . وابنماجه . والحا ك وروا الدارمى. والبييقى 
بلفظ د حسنوا القرآن باأصواتم فانااصوت الحسن بز يدالقرآن حسناآ» ومنها حديث فضالة 
ابن عبيد الانصارى أن رسولالله تلقال ٠‏ ول أشدأذانا الى الرجل الحسنالصوت بالقرآن 
من صاحب القينة الى قينته » رواه الحالم وقال ؛ ميج على شرط الشيخين : ومنباحديث أى 


"١‏ الحاوى للفتاوى 


هريرة أزرسول الله ين قال ؛ م ما أذنالله لثى.ما أذنلى يتذنى بالقرآن » رواه الشيخان 

-وأذن بمعنى استمع سوق معئأه حد يشسعدبن أيوقاص , واتنعباس . وعائشة أن ائيلم 
قال . » ليسمنا من ل يتغن ,اله أن عل أعد انار بان فى الحديك رعو ف ال 6 
وق لفظ عن سعد « إن هذا القرآن نل يحرن فاذا قر أئمره فابكوا وتختوا به فمن لم يتغن به 
فليس منا » رواه البيبقى فى شعب الامان 2 ومنب حديث بريدة أنه ككل لسعم قراءة أى دوسى 
فقال : « لقد أوتىمزمارا من مزاهير آل داود » رواه مسلم » 

ويدل للشق الثانى مارواه البيبقى عن ابنعباسقال', سئل رسو ل الله ب من أحسن الناس 

قراءة؟فقال: «مز إذاتر أرأيت أنه خحْثىاش هوهارواهأيضاً عن حذيفةءن النى يعر قال: راقرءوا 
القرآن بلدون العرب وأصواتباو إياغ ولحو نأهل الفسق رأهل الكتابفانه سيجىء قوميرجعون 
القرآن ترجيع الغناء والرهبانية لا يحاوزحناجرثم «مترنة قلومهم وقلوب الذين يمجبهمش أنبم» 
وروىأيضا عن عابس الغفارىقال : معت أ ى 0 5 يذكر خصالايتخوةه: نهل أمتهمن بعدهإمارة 
السفهاء واتخفافا بالدم و قطيعةالر حم وكارة 1 اشر رط ولشواً يتخذون القرآن مزاءيريتة:وزغناء 
يقدمونالرجل بين أيديهم ليس بأفضلبم ولاأعاد,ملايقدمونه إلاليغنىهم»» وروىالدارمى عن 
الأءءش قال : قرأ رجل عند أنس بلحن من هذهالالحانفكرهذلكأنس » وروى عن حمدبن 
سيرين قال : 5انوا يرونهذه الالحان فى القراءة محدمة » والأحاديث والاثار فى الشقين كثيرة 
وفما أوردناه كفاية ه 


زدعم) 


ست له - رجل لم علىجماعة مين وفييم نصراق فأنكرعليه ذلك فقال. مأقصدت 
إلا المسلمين فقيل له : من حك أن تقول السلام على مر اتبع الحدى فهل يجزىء اللفظ 
الأول أو يتعين الثانى؟ ه 

الجواب - لابجرىء فالسلام إلا الف ظ الاولو لامتواز د إلابهو يجوز السلامعل المسابين 

وفيوم أصرانى[إذاقصدالمسادءينفقط » وأماالسلامعلىء من اتبع المدى قاما شرع فى صدورالكتب 
إذا كتبت للكافر ‏ ثبت فى الحديث الصحيح » 

صم ل* - إذا قال من إشمت العاط. نير حم الل سيد ىأو قال من يبتدىء السلام :السلام 
على سيدى أو الراد وعلى سيدى السلام دل يتأدى .ذلك السنةأوالفرض ؟ ه 

الجواب ب قالاانصووةفى كنا بالمرشد, وليكن التشميت بلفظ الخطاب لآنه الوارد ؛ قال 
أبن دقيق العيد ف شرح الالمام: و هق لاءالمتأخر ون إذاخاطبو امن يعظمونه قالوا: يرحم الله سيدنا أو 


ا 


مسائل متفرقة 
7 أثشيه ذلك من غير خطاب وهو خلافمادل عل اللأاممر ف الحد يقال ٠‏ وبلغنى عن لعض علياء 
زماننا أنه قيل له ذلك فقال : قل يرحمك شيا سيدنا قال وكا“نهقصدابجهم بين لفظ الخطابو بين 
ما اعتادوه من التعظيم انتبى . ويقاس بذلك مسائل السلام ه 
مسألة س رج لقال اللبم اجمعنافىمستقر رتك فا 'نكرعليه شخص فنالمصيب ؟ ه 
الجواب ‏ هذا الكلام أذكره بعض العلماء ورد عليه الأثئمة منومالتووىرقال:الصواب 
جواز ذلك ومستقر الرحمة هر الجنة » 
مسائلة ‏ رجل هن الصوفيةأخذالعهد »لررجلثم اختارالرجلشيشا آخر وأخذ عليه العهد 
ذهل العهد الأول لازم أم الثآنى و م 
الجواب ‏ لا يازم العهد الآول ولا الثانى ولا أصل لذلك » 
مسائلة : ما قولكم باأول الالبابفرجل 


يقول «اتزما بعد الص_لاة على 
وزده يا رب لششريفا وقد علءوا 
وقدره زائد وهو المكل فى 
لم يساءل الشرف العالى لرتبته 
فهل عليه اتتراض ف مقالتسه 
أو قوله ذا يضاهى ما بجوزه 
ذكر الترحم يامن للعلوم يرى 
أنت الذى ثاله من فيضك مدد 
لا زات ترشد محتاجا أسائلة 


(الجواب»م الحمد ب حمدا دايا أبدا 


ثم الصلاة على الغأدى النى وءن 
من قال للمهمماقى أثناء دعوته 
ولا اعتراض عليه فى مقالته 
ألا ترى الثووى البر قال كذا 
وهو الكل حقا فى فضالله 
لذن زيادات فضل الله ليس فا 


وانظرأحاديث أو صاف الجنان تمد 


مؤذرت لخطيب كلها صهدا ؟ 
خير البرية من جاء الانام هدى 
ضرورة أنه بالمجد منفردا 
خلق وأخلاته محمودة أبدا 
إذ شرفت (إعزير خص «تحدا 
وقد لعاهد هذا كل من وجدا ؟ 
متن الحديث الذى فى ضمنه وردأ 
وفض له ظاهر والخير منه بدأ 
وزال عنه بفتيا كم أذى وردى 
أعيث وئلت منالا ناله السعدا 
سحا نه ل بزل بالحرن منفردا 
هدى بدعوته الادئين والبعدا 
وزده يارب تشريفا فقّد رشدا 
ولا التفات إلى إنسكار من فندا 
فصدرخطبة كتب عددت عددا 
من غير ريبولا نقص ممى أبدا 
حد تحاط هه أو تلتبى أمدا 
محقم التق تلك قد فركذا 
والمؤءنون نوالا لم يكن عهدا 


ون 


4" الحاوى للفتاوى 


وعند وؤية بيت الله زده على دعا الى وتشريفا ١5‏ وردأ 
فهل يول أمرؤ فى كعبة عظمت2 باءن د أوثم ما ليس معتمد|؟ 
وان السيوطى قد ةط الجوابعسى2 يوم المعاد يجى ف زهرة السعدا 

مسا"لة ‏ هل ,ستدل لجواز قولالناس مالى الا الله وأنت بقوله تعالى : ( يا أيها | 
حسبك الله ومن اتبعك من أاؤمنين ) ١م‏ 

الجواب - قد يتمسك به المتمسك لكن برد عليه أذوز م هنبا أرتفب الأرجح يمن 
اتبعك انه معطوف على |! كاف لاعلى الجلالة » والتمسك إتما لصم إذا قدر معطوفا على 
الجلالة » وءنها أن هذا الكلام صادر من الله وهو صاحب هذا المنصب فلا يصلح أرنب 
يقاس عليه الخلوقون فى قرطم مثل ذلك . ونظيره أنه تعالى أقسم الخلوتات فى قوله : 
(والذاريات) (والطور ) (وائجم) (والفجر ) (والشهمس ) (والبل ) (وااضحى) (والنين 
,واازيتون) (والعصر ) وليس ذلك لغيره ون النى يَكليةٍ يدعو لغيره بلفظ الصلاة لانه 
صاحب منصب الصلاة وليس لغيره أن يدعو لاحد من الآمة بافظ الصلاة » وذ كر الشيخ 
ع الدن ن عبد السلام فى قرله مقي د أن يكون الله ورسوله أحب إليه ما سواهماء أن 
التشريك فى الضمير هن خصائصه للع وإن ذن قد نهى عنه فىقصة الخطيب © ويؤيد عدم 
الاستدلال بالأية على ذلك ماررد « أن رجلا قال للنى تَليِييةٍ : «اشاء الله وشئت فقال : 
جعلنى لله عدلا بل ماشاء لله وحده » م 

مس ألة # الصلاة علىالنى يلقع عندالتعجب هل آستحب أو نكره؟ فقد ذكر بعض 
العلياء أنها تستحب وقال : أخذته من نص الشافعى رضى الله عنه فى قوله : وأحب أن يكثر 
الصلاة عليه فى كل الحالات قال : فدخل فى تمومه حالة التعجب ثم نقل عن سحنون أنه 
كرهبا عند التعجب وقال : لا يصلى عليه إلا على طريق الاحتساب وطلب الثواب ثم نازعه 
فى ذلك بأن ذ كر الله عند التعجب مشروع » وقد بوب عليه البخارى فقال : باب التسكبير 
والتسبيح عند التعجب وروى فيه حديث عمر . وحديث صفية » وهل ورد دليل خخاص 
نكن اهتياغ قال سحون 5 

الجواب ‏ قد يستدل لسحنون با أخرجه الها ثم عن ابن عمر أن رجلا عطس بحضرنه 
فقال : امد لله والسلام على رسول الله قال ابن عمر : وأنا أقول : امد لله والسلام على 
رسو [آلله ولدكن ماهكذ| علينا » لكن الذى تختاره خلاف قول سدنون :أنه ل برد عَنْ النى 
صل عليه وآ لهوسل نبى عن الصلاة عليه حالة التعجب ولا ترد قصة ابن عمرهفى العطاس 
لآن المطاش ورد فيه ذكر مخصه فالعدول إلى غيره أو الزيادة فيه عدول عن المشروع 


هل يصلىعلالنى عند التعجب - حي تعل عل النطق ١‏ وو» 
لتر ا اك 11 الاك ور اا 2101 

وزيادة عليه وذلم بدعة ومذموم فلءا ذان الوارد فى العطاس الحد فقط كان ضم السلاماليه 
من الزيادة فى الآذكار وذلك متفق على ذمه وقد نبى الفقباء عن الصلاة عليه عن دالذبملا”نه 
زيادة على مأورد من النسمية » وقد عقد النووى فى الأذكار بايا لجاز التعجب بلفظ النسييم 
والتبليل و نوها وأورد فيه عدة أحاديث وآثار وقع فيها ذكر سبحان الله عند التعجب 
فقول النووى : ووهما بدخل فيه فصل الآول فى ذلك أن الصلاة عند التعجب لاشكره 
لعدم النبى ولا تستحب لعدم دليل على طلبها حينئذ بل هى من الأمور المباحة كا أشار البه 
النووى بلفظ الجواز ف الترجمة ه 

9م (القول المشرق فى تحرم الاشتغال بالمنطق » ببسم الله الرحمن الرحيم ) 

المد لله وسلام على عباده الذن اصطق (1)ه 

مسألة فى شخص بدعى فقها يول : إن توحيد اله متوقف على معرفة عل المنطق وأن 
عم المنظق فرض عين على كل مسلم وأن لتملءه بكل حرف منه عشرحسنات ولاريصم توحيد 
من لابعلءه ومن أفتى وهر لايعلمه فا يفتى به باطل » وقال:ان الحشيشةكل مناستعملبا كفر 
وقال ان الجتبد يحل الخرام ويحرم الحلال » وقال: أن أبا خامد الغزالى ليس بفقيه و لثما كان 
زاهدا اذا بحب علبه ؤذلك ؟ » 

الجواب فن المنطق فن خبيث مذهوم حرم الاشتغال به مينى بعض مافيه على القول 
بالحيولى الذى هو كفر بحر الى الفاسفة والزندقة وليس له ثمرة دينية أصلا بل ولادنيوية ‏ 
نص على مجموع ماذ كرته أثمة الددن وعداء الشربعة ‏ ؛ فأول من نص على ذلك الامام 
الشاقعى رضى الله عنه » ونص عليه من أصحابه امام الحرمين . والنزالىفى 7 أمره . 
وان الصباغ ‏ صاحبالشدامل ‏ وابن القشيرى . ونصر المقدمى . والعاد بن يوأم... وحفده. 
والسلفى . وان بندار. واين عسا كر . وابن الاأثير , وان الصلاح . واين عبد السلام . 
وأبو شامة. والتووى. وابن دقيق العيد , والبرهان الجءبرى . وأبو حيان . والشرف 
الدمياطى . والذهى . والطيى . والملوى . والاسئوى . والاأذرعى . والولى العراتى . 
والشرف بن المقرى وأفتى به شيخنا قاضى القضاة شرف الدين المناوى » ونص عليهمن أمة 
المالمكية ابن أنى زيد . صاحب اارسالة ‏ والقاضى أبو بكر بن العربى . وأبو بكر الطرطوثى. 
وأبو الؤللد الاجى وأبو لالت الى ت صاحب قرت القاوت- وابو الحسن ننالحصار. 
وأبو عامر بن الربيع ٠‏ وأبو الحسنبن م . وأبو كوب المالقى وابناانير, وابنرشد ٠‏ 
وابن أنى جمرة ؛ وعامة أهل المغرب » ونص عليه من أثمة الحنفية أبو سعيد السيرافى ٠‏ 


تت 


(1) ف بعش النسخ سقط من أولقوله «القول المشرق »الى « وعطلي عاده الذبن اصطق » أعنى الترجة 


1" الحاوى الفتاوى 


يبي ب بي تبي ا لم اي 
والسراج القزوينى» وألففىذمه كتابا ‏ سماهنصيحةالل المشفق ان ابتلى حب علو لنيان 5 
ونص عايه من أثمة الحنابلة ان الوق ٠.‏ وسعد الدن الحارثى . والتقى ابن تيمية - وألف 
فى ذمه ونقض قواعده يجاداً كيرا سماه نصيحة ذوى الا'بمان فى الرد على منطق اليونانوقد 
اختصرتهفى نحو ثلث حجمه ‏ وألفت فى ذمالمنطق ‏ مجلداً ست فيه نصوص الآئمة فذلك » 
وول هذا الجاهل : أن المنطق فرض عين على كل مسلم يقال له ان عل التفسير .والحديث ., 
ا 1 كفاية فكيف يزيد 
المنطق عليبا فقائل هذا الكلام [ما افر أو مبتدع أو عوار» لا عمقل :وق نا ريداق 
مترقف على معرفته من أ كذب الكذب وأبلغ الافتراء وبلزم عليه تكفير غالب المسلبين 
المقظوع باسلامهم ولو قدر أن المنطق فى نفسه حق لاضرر فيه لم يتفع فى التوحيد أصلا 
ولابظنأنه ينفع فيه الا من هو جاهل بالمنطق لايعرفه لآن المنطق اما براهيئه على الكليات 
والكليات لاوجود لها فى الخار ج ولاندل على جرثى أصلا هكذا قرره الحقةون العارفون 
بالمنطق فبذا الكلام الذى قاله هذا القائل استدللنا به على أنه لايعرف المنطق ولاحسنه فيلزم 
بمقتضى قوله : أنه مشرك لأنه قال : ان التوحيد متوقف علىمعرفتهوهوهيعرفه بعدلا فانقال) 
أردت بذلك أن امان المقلد لايصم وانما يصح ايمان المستدل < قلنا) لم بريدوا بالمستدل 4 
فواعد المنطق بل أرادوا مطلق الاستدلال الذى هو فى طبع كل 6ك حتىفى طبع العجائز 
والاعراب. والصبيان 5الاستدلال بالنجوم على أن لها خالقا . وبالسماء . والانمار .واثمار . : 
وغيرها وهذا لايحتاج الى منطق ولا غيره والعرام والأجلاف ظابم مؤمنون بمذا الطريق ه 
وفوله : إن للمتكلم بكلحرفمنه عش رحسنات هذا ثىء لانعر فه إلا للقرآنالذىهر لام 
الله جل جلاله قان أراد هذا الجاهل أن ياحق المنطق الذى هو من وضع الكفار يكلام رب 
العالمين فقد ضل ضلالابعيدا وخسر سرانا «بينا ى والعجب من حكمه عل الله بالباطل و الاخبار 
مف-ادير الثواب لايتلقى الامن صاحب النبوة عليه الصلاة والسلام » وقوله : ان من لايعلم 
المنطق ففتواه لاتصح يازم عليه أن الصحابة . والتابعين [ وأتباع التابعين ] لم تصح فتواهم 
فان المنماق انما دخل بلاد الاسلام فى حدود سنة ثمانين ومالة هن الطجرة فمضى الاسلام 
هذه المدة ولا وجود للبنطق فيه وقد كان فىهذه المدة غالب بترن من الائمة المرجوع اليم 
فى أمر الدن أفيظ. ن عاقل مثل هذا الظن ؟ وقد نص الشافعى رضى الله عنه نفسه 0 
الاشتغال المنطق أفيقو ل هذا الجاهل هذه المقالة فى مثل الشافعى رضى الله عنه ؟ ومن سميناهم 
ن أنمة المذامءب الأربعة الذن دونوا الفقه وأوضحوا سيل الفتاوى وهم عصمة الدبن » 
وقول هذا الجاهل , ان الغزالى ليس بفقيه يستحق عليه أن يضرب بالسياط ضريا شديدا 


أل متفرقة ٠‏ الام 
و حبس ع طويلا حى لايتجاسر جاهل أن بتكام فى -ق أحد من أئمة الاسلام بكلة لشعر 
بنقص » وقوله هذه الكلمة ؛ صادر عن جول مفرط وقلة دينفبو م نأجهلالجاهلين وأفسق 
الفاسةين » ولقد كان الغزالى فى عصرهحجة الاسلام وسيد الفقهاء وله فى الفقه المؤلفات الجليلة 
ومذهب الشافعى الأن مداوه على كتبه فانه نمم المذهب وحرره وللصه فى البسيط والوسيط 
والوجيز والخلاصة وكتب الشيخين(١)‏ [ها هى «أخوذة من كتبه » والحاصل أن هذا 
الرجل الذى صدرت عنه هذه المقالة رجلغاب علدالمل والحق والفسق فالواجب عل الحتاط 
لدينه أن مبجره فى الله ويتخذه عدوا يبغضه فيه الى أ ا ن الله قاصمة تلحقه بالغايربن» 
وقوله فى الحشيشة ؛ من استعملبا كفر لايشكر عليهإطلاق هذه المقالة لآن مثل هذه بجو زأن 
يقال فى معرض ار والتفليظ كقوله يَليعَيعَ : « من ترك الصلاةفقد كفر » فيكون مؤولا 
على المستحل أو الراد كفر النعمة لا كفر الملة فان أراد حقيقة الكفر من غير تأويل فباطل 
لآن مذهب أهل السدة أنه لايكفر أحد بذنب ء والعالم اذا أفتى مثل هذه العرارة إنما يطاقبا 
متأو لا على ماذ كرنا » والجمود لاحال حراما ولا نحرم حلالا فالتحليل والتحريم له وده 
لاشريك له بل ولا دشقولا من عن ده [نما وظيفته أنبنظر فى أقوال من تقدمه وختار 
ماقام الدليل عنده عل رجدانه » 
سَشَ)لثه - فى رجل أطمه الله طبا يداوى به المسلبين ومحصل به نفع لهم وداوى | 
جماعة فى بلدء بعشب من الأعشاب الذى ألهمه الله و<صل لهم به الشفاء فامترض عليه جماع 
حساد وأرادوا منعه من مداواة المسلمين قبل يجوز لهم ذلك أم لاه رالحال أن الطبيبالمذكور 
أحضر اماعة الذين داواهم وهم أ كثر من عشرين نفرا الى شهود المسلدين واعترفرا بحصول 
الشفاء على بده وكتب بذلك ضرا و اتصل>اج كو هليشت بهذا الخضرعدالة الطبيب #وهل 
يحو زم اخراجه من البلد؟ وهل اذاقالالطبيب ألهمت من اش هذ الدراء ,إسوغ لأحدالاعتر|اض عليه؟ه 
الجواب ‏ الالهام لاينكر لكنه انما يصح غالبا مع الصوفة الخلص أرباب القارب 
الصافية التيرة وقد صل لغيرثم من آحاد المسلمين لكنه فك يصح وقد لا يصح فان كان هذا 
الذى ألم الطب من الصوفية أرباب القلوب قانه لامخطىء فى الغالب بحسب ممكن حاله وقوثة 
وان 7 من غير ثم فعليه توق ذلك والرجرع الى قانون الطب الذى تعارف النا سا أداواة 3 
وليس للأاحد هنعهين المداواة مالم يظبرعليه كثرة الخطاءو الأولى له في الحالين أنيبين للمداوى 
أنه يتمد فى ذلك على القانون المتعارف فى الطب لينظر ذاك انفسه وكتاط لها للا يدخل 
فى قوله ل : م من نظبب ولم بعلم منه طب فرو ضامن » والمحضر اذ كور لافائدة فيه 


لمم ممع صاحصجيد مم ديجم 


لل (/ 8 أطاقالشيها 59 عودالها فعيةيرأ دبهما النووىواارانمي. م هو صوص عليافى غير موضع ٠‏ 


(م م سج ١‏ -الحاوى) 


” الحاوى للفتاوى 

ولا يدبت به عدالة ولا يوز إختراجه هن البلد هذا اليب » 

مرق)له* - فى رجل اشتهر يوقننا هذا بعلم التعبير وفتح عليه فيهونور الله بصيرته 
معرفة تفسير الريا وان 5ن فى غيرهاءزجى البضاعة اذا قص عليه أحد رو يابادر الى تفسيرها 
ولم يقل قسةه مع كثرة تعبيره أنه أخطأ فى ثىء من ذلك خطأ فاحدشا شالف فيه منقول أهل 
الفن ه#دذا وقد قرا فيه كتبا على مشايخ عصره وتفبم ظواهرها بحسب الحال وشاع نفع 
الئاس به وقصدوه من الامكة البعيدة لععد العلياء بدلك 6 م ان وجلا كيرا من الناس قام 
على هذا الرجل المد كور وأنكئر عليه كثرة مبيره لكل سائل كائا من كان وسرعة مبادرته 
إذلك فزجره ونهاه عن تعبير الرؤيا مطلقًا قاصد| تنصحه 6 وفالله مأمعناة : هدا العلم تخييلات 
دن باب لان والحدث وهومظنه الكذب والخطا” قلا رز العمل 4 ولا الاءهاد عليه 
فائزجر الرجل المد ثور و كف عن تعمير الرؤيا مدة طويله هتضرر كثير منالناس يسبب ذلك 
ورهوه با/لسنتهم وظنوا بامتناعه ان لصسده به طاب الدنيا دن الا شار بسؤاهم له قَ ذلك 
واحتياجهم اليه وقد وقع بى ورطة مع الناس يسبب ذلك وحصل عنده شك واراياب فى هذا 
العم هل له حقيقه أو ها يقوله هدا المءترض ؛ وهل الآولى له الرجوع الى ما كان عليه من 
التعبير لكل سائل اذ الحاجه والضرورةاليهاملا ؟ و ادا ثان لم يأ خد عليه جعالة همل يثاب عليه أملا . 

الجواب - القول بائن الرؤيا وتعبيرها تخيلاتلا اصل لا يكاد يخرق الاجماع قارف 
الكتاب والسنة طاذانباعتيار الرؤيا وثا“ويلبا » وقد ورد فى الحديث « أن رؤيا الميد خلام 
كلمه ريه شْ المنام 0 وف عن 1( آخر 2 ان أيله وكل بالرق يا مللكايرما للناكم »والاحاديث 
فى ذلك ووه اكديرة ترج عن حد الخصر وامما فصر عَم الناس عن كير دن المغييات لعدم 
وقرفيم على السمئة واشتغاهمما وفى لاتؤخيدذ ألا دن مه الوحى فعدلوا عن معدما ورجعوا 
الى أقرال ال1كاءوالعلاسفة الجبال الضلال الذين حدسوا با فكار' ثم وخمنوا م يقهواعلى حقيقة 
الال كقوهم هذا الرؤيا : و تقوم ؛ فى الطاعرن , والزازلة . والرعد . والبرق . 
والصواتق . والقوس . وانجرة . والمطر . والس<اب . وسائر مافوق الملكوت وما تحت 
الأرضين ول ذلك خاض فيه الملاسفة قبحوم الله بالظنون الفاسدة فاءتوا فيها باشياء | كذذبيم 
فيها صاحدب الشريعة وزنفكليؤ الموحى اليهبدلوم الآواينوالاخرين » وقولالمنكرهلا تو زالعمل 
به ذلام عجيب فأنالرؤ باليست عم عل بل اماتشير خير أو دير من شر فا'ى عم لهنا نعم التذرت * 


2222232222 ا مك20 0 


(كال نسخة أحديثع بدل «أثر 6 


هل لمن يعبر الرؤ يا تناول جمالة ؟ م 


وحاله وصفته وما اتفقله فىأيامالرؤ ياوقدتكونالرؤيامنأنو اع الكش ف الذى بحص ل لا“ر باب 
الاحوال فىكثيرهن أوقا ممم وهذهلا وليق بكل معبرتأو يلها [تما وها صاحبحالدمعرفةبأ<وال 
القوم » وفىجواز أخذ الجعالة على تأويلالرؤيا وقفة ويقرب الجواز لأنه ليس من الفروض 
والعبادات ااتى يمتنع أخذ الأجرة عليبا ووجه التوقف كونه كلاما يقال فيشسبه الاستئجار على 
ظلمة لا تتعب ولكن الفرق أوضح وف الثواب عايه إذا لم يأخذ أجرة وقفة أيضاً والآقرب 
أنه لاثراب لانه ليس دن العلرم المفروضة ولا المندوبة بل من المباحات والله أعل «* 

نشل (١‏ رفع الباس وكثف الالتبلس ‏ 

2 فى ضرب الثلهن القرآنوالافداس دم اله الرحمن الر حم 

تقال ب استهال ألفاظ القرآن فى |نحاورات والخاطبات والجاويات والانشاءات 
والخطب . والرسائل .والمقامات مرادا مها غير الممنى الذى أريدتبه فى القرآن يسعى عند 
الصدر الآول من الصحابة والتابعين فمن بعدهم من الائمة والعلداء ضرب مثل وثمثلا 
واسةشر,ادا إذا ذن فى النثر ع وقد يسحى اقتياساً بحسب اختلاف المورد فاذا كان فى الشعر 
سمى اقتباساً لاغير فأما الأول وهو الذى فالنثرسواء كان تمثلا أو اقتباسافجائر فىمذهينا بلا 
خلاف عندنا ‏ نص عليه الاصحاب إججالا وتفصيلا واستعملوهىخطبهموإنشائهمورسائلهم 
ومقاماتهم » أما النصوص ققالوا فى بابالغسل :انه يجوز للجنب أن يورد ألفاظ القرآرف 
لابقصد القرآن وقالوا باب شروظ الصلاة : إن المصلى لو نطق ينظم القرآن لابقصدالفرآن 
بل بقصد النفريم فقد بطلت صلانه فان قصد القراءة والتفبيم معالم تبطل» ولم يحكوا فى 
المسألة خلافا فال النووى فى شرح المهوذب ف باب الغسل مانصه : قال أصحابنا ولوةاللانسان: . 
(خذ الكتاببقوة )وم يقصد القرآن جاز وكذا ماأشببه ؛ وقال الراففى فالشرح : وأما إذا 
قرأ شيئا منه لاعلى قصد القرآن فيجوز » وفى الروضة مثله » وقال الأسنوى فى شرح المنباج 
عند قوله : ويحل اذا كان لابقصد قرآن هذا الم لاتغتص بأذ كار القرآن بل يأنى أيضا فى 
مواعظه وأحكامه وأخباره وغير ذلك 5 دل عليه كلام الرافعى فانه عبر بقوله : أما إذا قرأ 
شيا منه لاعلى قصد القرآن فيجوز هذه عبارته وذ كر مثلبا فى الروضة . وصرح القاضى أبو 
الطيب فى تعليقه بالا“وامر انتهى إوقال الرافعى فيبابشروط الصلاة)إذا أنى المصلى بثىء 
من نظم القرآن قاصدا به القراءة لم يضر وإن قصد هم القراءة شيكا آخر كتنبيه الامام أو 
غيره والفتح على هن ارج عليه وتفهم الآمر دن الا'مور مثل أن ول لراعة يستأذنون قُْ 
الدخول (ادخارها إسلام آمنين) أو يقول (بابحىخدذ اتاب بشرة)رما أنه ذلك, ولاأرق 


3 
1 


١‏ الحاوى للفتاوى 


عت 
بين أن يكون فنتهيا فىقراءته إلى تلك الآبة أو ينثىء قراءتها حينئذ »وقال أبوحنيفة: إذا قصد 
شيا آخر سوى القراءة بطلت صلاته إلا أن يريد تذبيه الامام والمار بين يديه وأن لم يقصد 
إلا الانهام والاعلام فلا خلاف فى بطلان الصلاة ‏ لو أفهم بعبارة أخرى انتهى »* 
وذكرمثله فى الشرحالصخير,وانحررووذكرالنووىهثكهفىالروضة . وشرحالمبذب.والمنباج ؛ 
وإ'ما بدأت بقل كلام الشيخين لأ نالاعماد الأنفيالفتنا على ملاءه.ا و إلا فالمسا'لة 1 
بين الأصحاب قال إمام المرهين فى النهاية فى بابشروط الصلاة,ولوقرأ المصلى آية أو بعضامن 
آي 3 هم مها كلاما تلن ي#ول:خذها بوه أو ريقول: وقد حضر جمع فاستا'ذنوا أدخاو ها بسلام 
فان لممخطر له قراءة القرآن و!-كن جرد قصده الى الخطاب بطلت صلاتهر إنقصدالقراءة ول مخطرله 
إنهام أحدبحيث لودخاوا لميرددخوطهممنمعنىقوله فلاشك أنصلاتهلانبطل:وانةصدقراءةالقرآن 
وقصد افبامهم فالذىقطع بدالائمة أن ااصلاةلاتبطلءوقال أبو-نيفة : تبطل ااصلاة مبذا؛ وقالفى 
باب الغسل دلق قال الجنبشيئا من ا" رأ أن وقصديه غير أله راذا ص وإنأجراه على لسانه ول يقصد 
قراءة و لاغيرها تقد 00 الاعصىوهذا مقطوع تون بإوةالالبخوىفالتبذيب 6 
لو قال الجنب شيا من القراان لابقصد قراءة القرا أن فابه بحجوز و كذلك لو تكلم بكلمة 
وافق نظم القرآن » وقال فى باب شروط ااصلاة :ولو :كلم بكلام موائق 'ظمه نظم القرآن 
مثل أن دق رجل البابفقال : ادخلوها بسلام أو أراد دفع 5-8 اب فقال: باح خذ الكتاب 
نظر أن لم يكن ٠‏ قصد به قراءة القرأ ١‏ ن بطات صلاته وإن قصد قراء ة القرآن و[ علامه لاتبطل» 
وعند أى حنيفة تبطل » وقال الغزالىفى البسيط :إذا أتى الجنب بالق رآنءل قصدغيره لايعصى فانم 
يقصد لٍِ القراءة ولاغيرها قالالشي بخ أ بوشمد: لاععى لأ نالقصدمءة تبرق فيهذ|الجنسووقال ,اب 
شروط الصلاة: اذا 0 فىالصلاة فقال اد خلوهابسلام أوقال: خذها بقوةأوغيرذلك 
من ختطاب الادممين فان قصد التفهيم دون القراءة بطات صلانه وانتصد القراءة دون التفهيم 0 
تبطل وإن قصدهما جميعا قالأصكابنا: لاتبطال » وقال أبو حنيفة: تبطل » وقال المتولى فى الثمة 
الخامسة ؛ إذا ناه أمى ف الصلاة فتلا آية من القرآن حصل ما تذبيهالذير عل بءض الامو رمئل 
ان دقالمابفقرأقو له تعالى : (ادخلوها بسلام آمنين) أو رأىاسانا اسمه موسى يعثى بالتعل على 
بساطه فقرأ قوله تعالى:(اخلع تعليك)فانقصد به التذبيه تبطلالصلاةلآن هذاخطاب وافقنظم 
القرآن وإنقصد القراءة لاتبطلصلاتهوان تَضْمن ذلكتدبيها » وقال أبو حئيفة:تبطل»ودليلنا 
ماروى أن عليارضى الله عنه كا أنيصلمفىمسجد الكوفة فدخلعايه رجل ه من اذوارجفعرض 


به وقال: 0 | لالله ورسوله وقصدالا كر 0 فتلا 0 واس ان وعد ألله 
حير لاس 0 كالذينلابرة: وك ) فليا ل قال: كامة حق أر بد م( أباطل و لوكان ذلك بطل ااصلاة 


حكم من قرأ فى صلاتهقرآ نا يريد بهتنبيه الغير 5 


ا أقدم عليهعلى رضى الله عنهه ونقول الاصحاب فى ذلك لاتحصى وفيا أوردناه كفاية ه 

وقالالنووىف التبيان:فدلفقراءةالق رآن يراد مباالكلامذكر ا نأىداودفهذا اختلانافروى 
عن ابراهم النخعى أنه كان يكره أن يتناول القرآن لثىء يعرض من أمس الدنيا وعنعمرين 
الخطاب أنه قرأ وصلاة المغرب 4ه (و التينوالزرترنوطورسينين) ثم رفم صوته( وهذاالبلد 
الآمين) » وعن حكم - يضم الحأء ‏ بن سعد أنرجلا ء نالحكمة أتى عليا رضىالله عنه وهوق 
صلاة الصبح فقال لثن أشركت ليحبطن عملك ولتكوننمن الخاسرينةأجابة علىوهو فى الصلاة 
(فاصبر إن وعد الله قو لايستخفاك الذين لايوقاو ن( قال أصحاينا : إذا استأذنإنسان على 
المصلى فقال!لصلى: ادخلوها بسلام آمين فان أراد التلاوةأوالتلاوة والاعلام لم تبطل صلاته 
وإن أراد الاعلام أو لم تحضره نية بطلت صلانه اتبى كلام النووى ف النيان ٠‏ فانظر كيف 
أخذ حك المسسألة مما ذئره الأصحداب ف المصلى» والآثر المذ كور عع ىأخرجه ابن أبى شيبة فى 
المصنف والبيبقىفىسنته وترجمعليه بابما رز منقراءةالة رآنفالصلاة.ر يده جوا باأوتثيباه 


خا (ذار من أستعمل ذلك من الصحابة والتابعين غير من تقدم ذكره )2 


أخرج ان .عد .وان أنى شير «والبيبقى فدلائل النبوه عن الشعى قال 8 سم الحسن ر 
على الآمر إلىمعاو ةمد 0 وأثنى عليه ثم قال: أمابعد فار |[ كيس الكيس التقى و الأعية 
العجز الفجور ألاوان هذا ارا الذىاختلفت فيه أناومعاوية لااهرؤكان<وّبه منىوهو <ق 
لمتركتهارادة اصلاح المسلدين وحةن دمائهم وان أدر ى لعله فتئةلكوءتاع المرحينثماستغفر 
ونزل ؛ وأخرجابن جرير . وابنأوحاتم 0 حفصة أم المؤ منين رضى الله عنرا نم بلذبا 
قتل عثيان فقالت:( قرربةكانت آمنة مطمئئة ,أتيبارزقبا رغدا من كل مكان فكفر ت,أنعم الله 
وف الصحيحين عنعائشة رضى الله عنها أنها قالت قصةالافك و إنى لاأجد لى ولك مثلا إلا 
قولأنى يوسف:( فصير جيل و الله المستعان علىماتصفون) » ومن هنا سمى العلباء استعمال ذلك 
ضربمثل وتمثلا »وكذا منةوله ل لآىبكر. وعمر ححيناستشارهها فيأسرى بدر: ومثاك 
باأنا بكر مثل | براهم حيثقال: :(فن تيعني فانه منى ومن عصاف فانك غذور دحم ومثلك باعمر 

031 نوح حيءك قال : ( ربلانذر علل الارضهن الكافرين ديارا ( - وف روابة ان مثلك 
يأأنا بكر مثل عيمى قال : ( ان تعذبهم فانهم عبادك وان تغفر لهم فانك أنت العزيز الحسكيم) 
وان مثلك ياعءر مثل موسى قال . : دبا اطمس على أموالهم وأ_دد على قلوبهم فلا يؤمئوا 
حتي يروا العذاب الاليم ) » فن هذا وأمثاله أطات السلف والخلف على ذلك ضرب مثل » 


ا الحاوى للفتاوى 


ل( وقد ورد فى الحديث المرفوع استعال مانحن فيه وكفى بدحجة © 


أخرج الترمذى وحسنه عن أ حاتم المزنى قال:قالرسول الله يللم :داذا أتام منترضون 
ديئه ونخلقه فزوجوه إلاتفعلووئكن فتنة فىالأرضوفساد عريض» » وقد سبةنى الى الاحتجاج 
بهذا الحديث على التمثل بنظم القرآن الحانظ أبو بكر بنمردويه حيث أورد هذا الحديث 
فى تفسيره عند قوله تعالى فى آخر سورة الآنفال:( الا تمعلوه تكن فتنة الأرض وفساد كير ) 
وأخرحه أيضا من حديث ك أنى هريرة » وفيه حجة لآهر [خر وهو أنه يجو زتغيير بعض النظم 
بادا ل كلمة بأخرى و بزيادةونقص كا يفءله أهل الانشاء كثيرا لآنه لابقصد مه الثلاوة 3 
القراءة ولا ابراد النظم على انه و اذك ونع الاعادرن الى ابشدلعنا جر ذلك ها أخرحد 
مالك ٠‏ و انأبى 0 الخارى. ٠‏ ومسلم عاق ادال 2 خرج الى خيبر فجاءها ليلا 
فلا أصبح خرججت إوود يمساحيوم ومكاتارم 6 فلأ اه قالو| حمد والله حمدوا نيس (") 
فقال النى تَكة : الله أكي رخربت خبير انا اذا نزلنا بساحة قومفساء صباح المنذرين 6ه 
قال بعضهم:هذا الحديث هن أدلةالاقباسعرقالا عبد البر فى القبيد:فىهذا الحديث جواز 
الاستثهاد بالقرا ن 5 حسن وهل » وذكر ابنرشيقمثله فشر لاوطأ وفمامالكيان ‏ 
وقالالنووىفىشر حمس لق فى اد يجو 00 فى مثل هذ|السياق بالقرآنفىالامور الققة ؛ 
وقا. جاء هذا نفلا” كثيرة ورد فى قح 2 أنه ملي جعل يطعن فى ا لاصنام ويشول.جاء 
الحقومايبدىء الباطلومايهيدجاء الم قوزهق الباطلء :قال واعايكرهضرب الامثالمن القر1 ذف 
المزح ولغو الحديث فيكره: وأخرجابن أبى شيبة عن سعد بن أبىوقاص قالره لما كان.وم فتم 
مك أمن رسول الله يلقي الناس الاأربعة نفر وأمرأتينوةالاقلوهم: وإن وجدتموم»:ملقين 
| ستار الكعيةعذ رمةب نأبى جيهل. 00 ن خطل» ارين ضياية. وعبدالله نسعد ب نأ بى 
2 -فذكر الود يث 8 أنقال: و مأعيد لله ن سعد بن أفى سرح فانه ا 1 عندعان فلمادعا: 
0 »نه حت ا صل الله عليه يه وسلم ذال ارسول الله بابع 
عبد انُه فر فعرأسه فاظر اليه ثلاثاً كل ذلكيا” لىفبايعه بعد الالاثثم أقبلعل أعوا.ه فا ل: أه مافيم 
رجل رشيد يقوم الى هذا حيث رآقى كففتث دوعن بيعقه فيقتله » وأخرج ان ألىشيية عن 
ابن عباسقال:قالرسو لاله يله : د 0 يوما جمعة والامام تخطب فبو كاخمار حمل الاي 


بكسر ال 5 الي فق لجس ند ؛ سعى 6 مقسم مسة اما القدمة 
والساثة والبمذة والمبسرة والقاب ٠‏ وى بعض لسغ 0 اميس 0 بالجاء امهل وهو خطأا؟ 


0 #رز 1 ر ثىء دن القرآن و بخر ص من من الدنا ٠‏ وا 
وأغرخ ان ا حاتم عن عائثة قالت: كتب أبىفووصيته بسم الثهالرحمن الرحم هذا ماأوصى" 
0 أبويكر بن أن قحدافة عند خر وجهه ن الدنيا دين رومن الكافر ويتقىالفاجر ويصدق الكاذب 
الى استخلفت عليم عمر بن الطاب أن يعدل فذاك ظىيه ورجانى فيه وان يحرويدلفلاأعم 
الغ ب( وسيعلم الذينظلءوا أىمتقاب ينقا. بون)' 'وأخرج انأبى شيية عن بكرقال :لما نتهى الربيع 
|ن خم تم الممسجد قرمه قالوا له الارزيغ لونمدت لتحدثنا اليوم فقعدخاء ء حجر فشجه فقال: ( لفن 
جاءه 0 من ريهفانتهى ذله ماسلف) 6 وأخرجابن ألىشيبة عن سعيد بن المسيبقال: كان 
رسول الله 2 اذا راى الغهلال قال امنت بالذى خخلةك فسواك فعدلك ٠وأخرج‏ البخارى 
عن هذيل بن ش رحميل قال : سئّل أبو موسى عن ابنة وابئة أبن وأخت قال : للابنه البعف 
وللا/“خت النصف واثت ابن مسعود اسيتابعى فس ل ان مسعود وأخبر شرل أنى هرسى 
ذقَال: لفد ضلات اذا أوعاانا منالمبتد ينو اخرجابن سعد فى طيقاته عن فروةن ثوفل | لاشجعى 
قال: قال ابن مسعود: انمعاذ بن جبل كان أمه قانتا لله حنيفا ول بك من المشر كين قلت غلط 
أبو عبد الرحمن|ماقال الله :ان ابراهيمةن أمةة نا له حنيفا وم ريك من المشر كين فاعادها على 
فقال ان معان بن جبل كان أمة قاتنا لله حنيفا ولم يك منالمشر كين فقلت [بهتعمد الآمر أعمدا 
فسكت فقال:اتدرى مااللامة وماالقانت#قلت:الله أعلم فقال: الآمةالذى يعم الناسالخيروالقانت 
المطيع لله ولرسوله وكذلك كان معاذ كان يعم الناس امير وكان مطيعا له ولرسوله ؛ 
واخرج ابن سعد عن مسروق قال كتناعند |بنمسعود ثقال أن معاذين جيل كان امة قانا لله 
حنيفا وم يك من المشر كين فقال فروة ان توفل: تسى أبوعيد الرحمن ابراهم - يعنى قال-:وهل 
سمعتى ذ كرت ابراهيم ؟ الامة الذى يعلم الناس الخير والقانت الذى يطيع الله ورسوله ٠‏ 
وأخر ج ابن الضريس فى فضائلالقران عن عبد الله بن مسعود أنه أتى مكة فمر بأعراى 
وهو يصلى وهو يدول ع بدت ريا فى كلام له فقال عبد الله : مأسوهنا ذا فى الملة الآخر مه 
ان هذا إلا اختلاق » واخرج ابن انى شيبة وابن أبى <اتم عن ان افليل اللكندى قال : 
أشرف عثيان على النأس من داره وقد أحاطوا به فةال ؛ : يأقوم لابحرمةم شقاق أن إصييم 
مثل ما أصاب قوم نو أو قوم هود أو قوم صالح وما قرم لوط مذ ببعيد يافرم لا تقتاونى 
إن أن تقتلوق ثنتم هكذا وشبك بين أصابعه » وأخر ج الششاففى ف الآم عن عروة قال : 
ون أبو حذيفة بن لدان شيخا كيرا فخرج يوم أحد ,تعرض لاثسبادة فابتدره المسليرن 
فتراشةوه(١‏ ١)بأسياهم‏ وح ذيفةيقولأنى 1 لى فلا يسمعونه من شغل الحرب حدى قتلوه فقالذيفة: 


لاتعه تصدن صو معصي ويس وسيور ةسيام دده يي للمشحح اج يميد سمي دي ساسم دع عنصم سه لسج عع سح رع عا سد يمع :دياو بمب جر بصي وعم دوه يد سا ممججيح لجس حم ١‏ 


)0( بالواو يبعا الجاء المثناة هن نوي أى قطدوم وشائق "ما قم الاحم اذا قادح ٠‏ اه النهاية 


4" الحاوى للفثاوى 
ا ا ا تي 
يغفر الله لكم وهو أرحم الراحمين فقضى النصصلى الله عليه وسلم فيه بديته ؛ وأخرج الشافعى 
عن المطلب بن حنطب أنه طلق امرأته البتة ثم أتى عمر بن الخطاب فذ كر ذلك لهنقال:ماملك 
علذلك؟ فقال:قد فعلت قالفقرأ :(ولوأتهم فعلو! مابوعظون به لكانخيرا لهم وأشد تثبيتا) 
أمسك عليك امرأتك فان الواحدة ثبت » وأخرج ابن أنى شيبة فى المصنف عن هشام بن 
عروة قال : أنى عمر بن عبد العزيز بقوم قءدوا على شراب معهمرجل صائم فضربه وقال : 
لاتقعدوا معبم<تى مخوضوا فى حديث غيره » وأخرج ابنأنى شيبة عن أم راشدقالت: كنت 
عند أم هاتىء فسمءت رجلين يقولان بايعته أيدينا ولم تبابعه قلوبنا فذ كرت ذلك لعلى فقال 
على : (من نكث فائما ينكث على نفسه ومن اوفى ا عاهد عليه الله فسيؤتيه أجرا عظما) ه 
وأخرج ابن أبىشيبة عن على بن أنىطالب قال من أدرك ذلك الزمانفلا يطعن رمح ولا 
يضرب بسيف ولابرم حجر وأصبر فان العاقبة لللتقين » وأخرج الزجاجى فى أماليه 
عن جويرية بنت أسماء قال : قدم عمر بن الخطاب مكة فوضع الدرة بين أذ أبى سفيان 
طرف راسة نجاءتهند فقاات ألضر بدفوالله أرب يوملو ضر بته لاقشعر يك بطنم2؟نةالعمر: 
أجل والله جاء الحق وزهق الباطل ان الباطل كان زهوقا » وأخرج ابن عسا كر عن مد بن 
عبدا لقال :سمع عبد الله بنمسعود اعر ابيا يثادى بالصلاة فأتاه ابن مسعودققرأ بأمالقرآن 
ثم قال: نج بيت ربئا ولقضى الدبنوهن موين بنا بخطرات مهوين قال ابن مسعود: مأسمعنا 
بهذا فى اللة الآخرة إن هذا إلا اختلاق » وأخر ج الطبرانى من طريق قتادة عن أس عن 
أبى طلحة أن النى يتل لما صبمح خيس نلا هذه الآية انا اذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح 
المنذرن » وأخرج ابن سعد فى طبقانه عن عمرو بن ميمون قال: رأثت عمر بن الخطاب لما 
طمق عله بملحفة عتقرار قد وضعيا هل جره ومن رثول ونان أمن أله قرا مقدو نان 
وأخرج أن سعد عن عمرو بن ميمون أن عمر لما طءندخل عليه كعبفقال : المق من 
ربك فلاتسكونن منالممترين قد أنبأنك انك شبيد فقلت:من أبن لى بالشهادة وأنا فى جزيرة 
العرب *» وأخرج ابن سعد عن عبد الله بن رافع قال : طمن ابنا معاذ بن جبل فقال معاذ 
كيف تجداتما قالا: باأبانا لمق من ربك فلا تكوننمن ا .مترينقال: و أناستجدانى إن شاء الله 
منالصايرين » وأخرج أبن سعد . وابنأبى حاكم فى تفسيره عن أبىجعفر قال:قال على بن أبى 
طالب للحسن:قم فاخطب الناس باحسنقال: الى أهابك ان اخطبوانااراك فتغيبعنهحيث 
يسممع ولامه ولابراهفقام | الحسن طب ثم نزل فةالعلى : ذرية بعضما من بعض و الل سميععليم *« 
خرج أبن سعد عن حمر بن الحم أن ابا موسى الأشعرى . وعمرو بن بن العاص تكلما 


هليحوزالاستشهادبالقرآن لشى'منأمورالدنيا؟ 0 
فقال أبو موسى لعمرو: [نما مثلك5 لكلبان تحمل عليه يلبث أونتر كد يلهث فقال له عمرو: انما 
مثلك مثل امار حمل أسفاراو ر أخرج ابن سعد عن ابن أبى مليكة قال:سمعت جاب ربنعبدالله 
يقوللعبيد بن عمير: كيف أنت ياليثى؟ قال: تخي ءلىظبورعدونا علينا فقالجابر: ربنا لاتجملنا 
فتنة للقومالظالمين » وأخرج أحمد فى مسنده عن سلمان الفارسى أنه قيل له: ماكانبينك وبين 
حذيفة؟ قال: وقد الانسان عجولاء وأخر جأحمد عنأبى الدرداء أنه بلغه أن أباذر أخرج الى 
الربذة فاسترجع قريبأ من عشر مرات ثم قال:فارتةيهم واصطيره قبل لاب الناقة: اللهمان 
كذبوا أباذر فاتى لا كذبه وان اتهموه فانى لاأتهمه والذى نفسى بيدهلوأن أباذر قطم يينى 
ما أبغضته بعدالنىسمعع رسو لالجل يقول:وماأظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء من ذى لهجة 
أصدق من أبى ذر»» واخرج ابنسعدعن عمارة بن ابى حفصة أن عمر بن عبد العز يز قيل لهفى 
مرضه : هنتوصىبأهلك ؟ فقال: إنولى فيهمالله الذىنزل الكتاب وهويتولىالصالمين» 

وأخرج |بنسعد.وابن أفىشيبة عنهبيرة بن خزيمة قال:قالالربيع بن خيثم حينقتل | الحسين:اللمم 
فاطر السموات والأرض عالم الغيب والشهادة أنت تمك بين عبادك فيا كانوا فيه يختلفون ه 
وأخرج أبن أبىشيبة عن ابن أبى مليكة قال :قال ابن الزير لعبيد نعمير: كام هو لا..لأه ل الشام- 
رجاه أن بر دثمذاك فسمع ذلك الحجاج تأر سل اليهمارفموا أصواتك فلاتسمعوامنه شيئافةالعبيد: 
وبحم لاتكونوا ذلذءنقالوا: لاتسمءوا هذا القرآزوالغوا فيه لعدم تغون » وأخرج انأبى 
شيبة عن أى يع قال: كان الربيع ن خم اذا عر باليجلسيقول : قولوا خيرا افعلوا خيرا وداوهوأ 
علصا حة و لاتقسواقلوبم ولايتطاوعليم الأمد ولاتكو نوا كالذينةالواسمعناوهملايسمعونه 
وأخرج نأ ىشيبةعن مسروق أنه قدمفأناه أهل الكوفة وناس من التجارغجعلوا,ثنونعليه 

و يقولون: جراك الله خيراما كان أعفكعن أموالنافقرأ هذه الآية( أفنوعدناه وعدا حسنا 
فبو لاقيه أن متعنادمتاع الحباة الدنيا) كا نيقرأها كذلك؛وأخرج أبعم ف الحلية عنقتادة 
أن عبدالله بن غالب كان يقصفالمسجد الجامع فر عليه الحسن ققال: ياعبدالله لقد شققت على 
أصا بك فقال: ماأرىعيوتهم انفقأت ولا أرىظهررثم اندقتوالله يأمر ناءا<سن أن نذكره كثيراً 
وتأمرنا أن نذكره قللا كلا لانطعه واسجد واقترب فقالالحسن: والله ماأدرى أسجدأملا ه 
وأخرج وي لعيم عنعونالعبدى ان الحجاج ما أمر برل سعيد بن جبير قال سعيد بن جبير :وجوت 
وجبىللذى فطر السمواتو الأرض حتيفاوما أ نامن المشركين فقال الحجاج:شدوا به لغير القبلة 
فقالسعيد: فا نماتو لوافثم وجدايله فقالالحجاج: كبوهلوجهه فقالسعيد:منباخلقنا كوفيهاتعيدم» 
وأخرج أو نعم عن سالم بن ابى حفصة قال للا أنى سعيدبن جبير الججاج قال : لاقتلنك 
قال : دعوت أصلركعتين قال: وجهوه الى قبلة النصارىةال: اينما نولوا فثم وجه الله إنى اعوذ 


(م4" -ج ١‏ -الحادى) 


ا“ الحاوى للفتاوى 
بالرحمن متنك إرى كنت تقيا » وأخرجاين أنى شيبة عن عبدالكرمقال : كان تمر بن عبد 
المزيز اذا دغل 5 3 اه والمد يه ولا قوة إلا بال والسلام على نى الله اللهم افتعح 
لى ابواب رحمتك رأدخلى مدخ ل صدق وأخرجنى* رج صدقواجء الى من إدنكساطا نانصيرا ه 

وأخرج إن ألىثيية عن ل بن واسع قال : قدممثت مر ل ٠ك‏ فانطلق فى الى هروان 
ابن المولب -وهو أميرعل البصرة-فرحب فى لك 1 تناه دقان لاخر و عد 
قال ؛ ومن أخو بنىعدى ؟ قنت . العلاء بن زياد استعمل صديق له مرة على عمل فسكتب اليه 
أما بعد فان استطمت أن لاتبيت إلا وظهرك خفيف وبطنك خميص و كفك تقية من دماء 
المسلمين وآءوالحمفاءكاذ| فعلت ذلك لم يكن عليك سبل [نما السبيل على الذين يظلدون الناس 
وببغون فى الارض بغير الح قال مروان ؛ صدق والله ونصح » 


(ذار ماوقع للامام مالك رذى ألله عله من ذلك 1 

أخر ج الخطيبالبغدادى وغيرهعنسعيد بنإشير بنذ كوأنقال: انمالك بن أنين اذا مدل 

عن مسألة ظن أن صاحبها غير متعم وأنهبريد المغالطة يقول ولليسنا علييم مابلإسورت ه 

7 0 ماوقسع للامام كم ى ركى أله عيه من ذلك ) 

وأيت فق تاريخ من دحل «صر للحافظ زى الدين عد المظم المنذرى قَْ تر جمة التساج 

7 تلبيذ الامام 03 ر الدن الرازىومصةنف الحاصل ع تر الصول فى الآصولمانصه . 
أملى لى على الامام تاج الدن - بن الحسين الأرموى بالقاهرة نسخخة كنا أب شاهده بعد ينه ساوة 
ف ار زانة الموضوعة ف جأ دعم تغط الامام الشنافى ركى أيله عده كتبه الى صاحب ب شفاعة 
قف الخاج وهذه عبارة الامام إلى مهد اليك بأسيد البطداء كلمةط. م كشجر ةط مةأصا باثابت 
و9 فرعها )2 ل السياء 6 وأنا أتشفع اليك قَْ ا الحا عن مر راكك ب الرييح و مطضحه الشر . . كيه 

مل بن أدريس بن شافع وكاد الثارجخ هذ كورا 5 انهى 5 


ل ذكر ماوقع لحجة الاسلام الغزالى من استعمال ذلك © 
قال فى أول كتاءه المسمى بالانتصار لا فيالاحياء منالاسرار مانصه : سا“لت يسرك الله 
آراتب العم تصعدمر اقيبا وقرب لك مقامات الولاية تل معاليها- ع ن بعض ماوقم في الاملاء 
ملقب بالاحياء ما أشكل على هن دجب فهمه و قصر عليه ولم فز بشىء من الحظوظ الملكية 
قدحه وسومه وأظررت التحدزن ا غاش به شرتاء الطغام وأمثال الأنعام : وأتباع الأعوام 1 


هل يحوز ذكر القرآن فى معر ض كلام آنخر لف 
ا لم يه 
وسفباء الأحلام . وعار أهل الاسلام حتى طعزوا عليه وثهوا عزقراءئهوهطالعته و أفتوا هجرد 
ال وى على عي شين ناطر احدومنابنت وسو وله المعتلال وإسادك ير دوا ترادو هتاه 
بذيغ فى الشربعة واختلال فالى الله انصرافهم وما لهم وعليه فى العرض الآ كير إيقافهم وحساهم 
فستكتب ثهادتهم ويسا'لون ( وسيعل الذينظءوا أىمنقلب ينقابون) بل كذبوا بمالم حيطا 
بعليه واذ لم مهتدوا به فسيةولون هذا [فكقدم ( ولو ردوه الى الرسول والى أولى الآمرمن,م 
لعلمه الذين يستنبطونه منبم ) ( ولمكن ااظالمين فى شقاق بعيد ) ولا عجب فقد ثوى أدلاء 
الطربق وذهب أر باب التحقيق فلم بدقفى الغالبالا أهل الزورواافسوق ‏ الىانقال: حجبوا 
عن الحقيقة باربعة ٠‏ الجول . والاصرار . وحبة الدنيا . والاظهار والله من ورائهم حيط وهو 
على كل ثىء شميد فكان قد جمع الخلائق فى صعيد وجاءت كل نفس معباسا'ق وشميد(تأعرض 
عن الجاهلين ولا تطع كل أفاك أثيم ) ( وان كان كبر عليك اعراضهم فان استطعت أنتبتغى 
نفقآ فى الأر ض أو سلما فى السماء قتاأنيهم بأ يه ) ( ولو شاء الله لجعل الناس أمة واحدةفاصير 
حدق م الله ودو شير الحافين / ) كل ثىء هالك الا وجهه له 8 واليه ترجعون ) د 
هذا نص الْرالى حروفه ه 

وقد وقع فى دمشقأنالشيخ تقى الدين بن الصلاح أفتي بالمنع من صلاة الرغائب ثم لما 

قدم الشيخ عز الدينين عبد السلام أفى بالمنع منها فعارضه ابنالصلاح ورجع عما أنتى بهأولا 
وأاف كراسة فى الرد عليه وضرب له الل بقوله تعالى : ( أرأيت الذى ينبىعيداً اذا صل ) 
فألف الشميخ عز الدين كراسة فى الرد على ابن الصلاح وقال فيها : وأما ضربه لى المئل بقوله 
تعالى : ( أرأيت الذى ينهىعبداً اذا صلى ) فأنا انما نبيت عن ثىء نهى عنه رسولالله يللم * 
وقد حك ذلك أبو شامة فى كتابه الباعث على كار البدع والحوادث وقال : ان النساس 
ضربوا لابن الصلاح المثل بقول عائشة فى سعد بن عبادة . وذان قبل ذلك رجلا صالحا 
ولكن احتملته اجية . ويشبه هذا ماورد عنعلى بن أنى طالب أنه كان لايرىصلاة النافلة قبل 
صلاة العيد وأنه دخل مسجد الكوفة يوم العيد فرأى قوما يصاون فل ينهبم فقال له من معه : 
ألا تنباهم ؟ ققال . لا أكون من نبى عيدا اذا صلى » وعن مالك بن أنس أنه أ بصلاة فى 
وقت أراهة فقام فصلى فق لله فوذلك : ققال : لا أكون من اذا قيل للم اركعوا لاير كعون ه 
إفمل) عند علءاء البلاغة هذا الأمرشرطامن شروط الانشاء ‏ قال ابن الأثير فى كتابه 
الثل السائر ‏ تقر صاحبهذا الفن الى ثمانيه أنواع من الآلات . الأول معرفة العربيةمن 
النحووالتصريف . الثانىمعر فةاللغة. الثالث معر فةأءثال العرب وأيامبم ودعرفةالوقائعالتىىجاءتى 
حوادث خاصة باقرام فانذلك بجحرى مجرى الامثال» الر ابع الاطلاع على تأليفات من ثُقدمه من أرباب 


و الحاوى للفتاوى 


هذه الصناعة المنظوم منه والمثور والتحفظ للكثير منه . الخادس معرفة الأحكامالسلطائية . 
السادس حفظ القرآن الكريم والتدرب باستعاله وإدراجه فى ٠طاوى‏ لامه . السابع حفظ 
ما حتاج اليه من الأخبار الواردة عن النبى ميلا والسلوك ما مسلك القرآن اللكرم فى 
الاستعال انتهى *» 

وقد أطبق أرباب الفن على اشتراط ذلك واستعاله فى مطاوى الخطب . والرسائل. 
والمقامات ونحو ذلك وفوم أئمة فقا 5 ار ومحدثون وزهاد وورعون» وتدألف الخربرى 
صاحب المقامات كتايا سماه توشييس البيان بالملتقط + من القرآن قال فيه : أما بعدفانك أشرت 
أمها الحبر البر إلى أن ألتقط لك هن القرآن الذى 0 س الفصحاء وأأم البلفاء مايوشح به 
المتمثل لفظه . والواعظ وعظه . والكاتب كتبه . والخاطب خطبه فاءتثات أمرك بالانقياد 
مع الاعقراف بقصور شأو الارتياد عن استغراق هذا المراد والاتهاء إلى جوامع المواد 
اذ كانت أسرار القرآن لابدرك ذورها وعجائيه لاءزال ينمى نورها ونورها ‏ إلىأنقال: 
وها أناقد جمعت لك من هذا الندط والدر المتقط مارجوت أن يجممع بين رضا البارى 
وارتضاء القارى ه 

(ذ كر ما استعمله الشييخ تاج الدين السبى 4 
فى خطبة كاب الأشباه والنظائر من تضدين الآبات. والأحاديث ) 

قال : فنهم أو هم من أحب حب الخير وسار على منباجه أحسن سير إلى أن قال : 
وسيد هذه الطائفة أبو بكر بن الحداد تقدم هذه الفرقة تقدم النص عل القياس وسبق وى 
تناديه هافى وقوفك ساعة من باس وتصدر ولو عورض اقال لسان الحال الهق موا أبابكر 
فليصل بالناس . إلى أن قال : وأنفق من خزائن عليه ول خش من ذى العرش إقلالا 
هكذاهكذا وإلا فلالا إلى أزقال : وجاء هذا الكّابعلى وق «طلويه . كاملا فى أسلويه 
شاملا للفضل بعيده وقريبه . شفاء لما فى الصدور ووفاء لما للعلم فى ذمة بي الدهرر ‏ إلى أن 
قال: وحررته فىالدجى بشرادةالنجوم . ولاقيت عسره مبمة أبذت سيلا بالعراء وهومذموم ل 
إلى أن قال : وراح الفقيه المستفيد يبدى ويعيد ولامزيد على تحقيقه . ويثفق سوقه فلا بجد 
من يسكع فى ظلا م أأشببات غير صبيح فضله , استذال فاسترى علىدوقه , وكل كتانا طبخ 
قاوب الحاسدين ا استوى . وسحابا لا تغير معه اللاغر اص الأموية ٠‏ قائلة لانرح 0 
ولاأنت مكاناسرى ‏ الى أزقال : ولا آمن طائفة تطوف علخعاسنه فتأخذهاوتدعيهارتدخل 
وتخرج ولت طا أذنا واعية فتعي,او وآسرح فر وضه فتجنى على مصنفه وتنىل زهر ولسرق 
ثمره وتقول لاقطع فى ثمر ولا كثر ‏ الى أن قال : لعب مها شيطانالحسد وشد وثاقها الذى 


ه ليجو زذ ثر ثىءمن الق رآن فىمعر ض كلام آخرواستبدال ظلمة بغيرها؟ ,4."؟ 


لابوثق به حبل من مسد ه 


ل ذكر مااستعمله الشبيخ بهاء الدين السبكى من ذلك ) 
ل( فى خطبة كتاب عروس الآفراح فى شرح تلخيص افتاح ) 

قال : تشتّمل على جناس القلب فنسكن مد النصر لبا رى بشرر فالقصر اذا التفت الساق 
بالساق واشتد كرب ذلك الاف والنشر ‏ الى أن قال : وردوا مناهل هذا العل فصدر وا عنبا 
بملء سجلبم . وكيف لا وقد أجلبوا عايه مخيليم ورجلبم ‏ الى أن قال : أولى له تأولى أن 
يعطى القوس باريها كأما ضرب بينه وبين العلم بسوو من الشدائد وقيل ارجع وراءك فالس 
ورا انما انت اضرب فحديد بارد ولو أونى رشدهلاف أن إسخر منه الساخر واغترف من 
هذا البحر الزاخر واعترف باثنه الذى يلتقط منه جراهر المفاخر وترى الفلاك فيه بشراع 
العلم مواخر م 

0 ذكر مأاستعمله العلامة زين الدين بن الوردى 4 
0 فى مقامته الحرقة للخرقة 4 

من ذلك قال : أسقط فى يوم مشهود نسعة من أعيان الشهود فلولا نفر منذل فرقة منيذم 
هذا للبراز الجرى على تخريق الحرقة ‏ الى أن قال : سطوة وعتوا واستكبارا فى الآرضوعلوا 
وخوفا على الدرهم والدينار بل مكر اليل والنبار - الى أزقال : وقالوا : كبرت كلءة واستحلوا 
سبه وشتمه ‏ الى أن قال : فا قسموا بالله جهد أعانهم أن ذلكلم يكن فى أدبانهم الى أنقال: 
لقد بالغ في الختل والفتنة أشد من القتل - الى أن قال: ما أولى أحكامه بالاتقاض وماأحقه 
بقول السحرة لفرعون ( فاقض ما أئت قاض) ولولا العافية لتوهت أن (ما) هاهنا نافية ‏ الى 
أن قال: فكم صاحب مكتوب يك على حاله 8'نما أوتى كتابه بثماله ‏ الى أن قال : أذهب 
حب الذهب دهن ذمدواق ) لا إن الانسان ليطغى أن رأه استغنى  )‏ الى ان قال : فلا 
قوة لنا من خمرثه و لاحو للا حب اللها هر بالسوءمنالقول - الىأنةال:سذر مر الولاءةانفى 
ذلك لآءة - الى أن فال شعراً : 1 

جرحت الأبرباء وأنت قاض على الاعراض بالاغراض ضارى 
ألم تعلم انب الله عدلك ويعلى ماجرعتم بالتبسار 

الى أن قال : لقد فاظنى عامى يعاو بنفسه والعامة عمى افتجمل فيها من يفسد فيبا وإسفك 

الدما ‏ الى ان قال : شذوه فغلوه فانا نخاف أن يقتلوه واحسهو| مادة هذا الكذاب اير 


( الاتفعاره تكن فة فى الأرض وضساد كبير ) ٠‏ 


ا" الجاوى للفتاوى 
وقال انالوردى أيضا فى «قامة الطاءون: وقبر خلفا بالقاهرة وتذيتعينه لامر فاذا هى 
الساهرة )١(‏ وقالأيضا فى منماق الطيرف الباز. وحنت الجوارح الى وبع الى ااطيرفاذاهم بالساهرة 
من عينى ‏ الى أن قال فى الماءة ,حملت الاانة الثى أبت الجبال عن حمابا واءتثات مرسوم (ان 
الله يأمرم أن تؤدوا الأمانات الى أهلبا) فبءا حدث على البعد من أخصاءك أنا آنيك به قبل 
أن تقوم هن «قأمك ‏ الى أن قال فى البنفسج : لأنا فى الحالين مستطاب ولا رطب ولايابس 
إلافى كتاب. إلى أن قال فى البوم: أل ترما بالحروان يفعلون فنها ر كومممرهنها بأكلون أتدرى 
من يرزق البوم؟ الله لاإله إلاهو الى ااقيوم . فلاتذتر بما إدرا كه فوتكل نفس ذائةةالموتد 
إلى أن قال فى اأنثور . وفى اختلاف صيتتى واتحاد طيتى دليل على وحذانية جباتى الذى خاق 
الانسان من مضخة صبغة الله ومن أحسن من الله صبغة ‏ إلى أن قال فى الريحان .اعتدل أونى 
واطف كو وما" أبرىء نفسى إذ ذان الهام هن جنمى وأرجو أن يكون للتوبة مثتهيا وتخرون 
اعترفوا بذنومهم خلطوا عملا صا لآ وَآخر سيا إلى أن قال فى الخفاش :و بالل لأ كشف ااخطا 
: إن ناشئة الليل هىأشد وطأ إلى أن قال فى الديك . أنا قد أذنت فأقت الصلاة وءن أحسن 
قولا من دعا إلى الله أنبام عن «هصية الله خروج الوقت فلا تعصوه والله يدر الليل والنبار 
1" أن لن تخصوه م منحت أهل الدار اخاثى وولائى وهم يذبحون أبنائى ويستحيون أسائى ‏ 
الىأن قال : وهزةو| قباءه الملوزفاصير واحتسب تماماعلالذى أحسن الى أن قال فىالازاى: 
واهين بالدوس واللاسوشروه بدن بخس - الىان قال فى البط .فا هو بماش على الماء اليه ولا 
طائر يطير يجناحيه ‏ الىانقال فى النمل:اتدرى من اعطى الام لهذىالقوى فاا قالح بوالاوى 
الى ان قال فانتفخ الشقرق فى عروته فاستغاظ فاستوى على سوقه - الى ان قال : فسرت سر 


سير ولباس التقوى ذلكخير لاتسكن طالمنافةين الذين بان كفرهم وظهر اسلاميم واذار ينهم 
تعجبك اجساءهم ‏ الى ان قال : اما انت ايها الفراش فلا تأببع الموى ولا:كذب فالدعوى 
- الى ان قال ؛ فتاقى نفسك فها غرورا وتحسب انار نورا تدعو ثبورا وتصلى سعيراً-الىان 
قال؛ فان كنم من النسكة نلا تلقوا بأبديكم الى التبأكة بل من أراد الفخار بشبادة اثنين اذا 
فى الغار- إلى أن قال : نحن من الموت علىيقينةل فتمنوا الموتان كنم صادقين الى ازقال؛ 
أى كياب وول راميها ام عن نى هرسل 7لقيتعوها ان هى الا أسماء مميتموهات الىأنقال: 
سدق على سواد الثياب وقال ياوياتى أتمرت انا ثونهث لهذا الغراب الى ان قال:اوتمت 
حى تندق وجاءت سكرة الموت بالق الى انقالءرهون الاشياء ولاتنس تصيبك هن الدناه 

” وقال ابن الوردى ايضا فى مفتتيس كتاب خر بدة العجائب .وفريدة الغرائب . اهدق غافر 


الحمسم ل يصيية ‏ 


(1)ف لعفل اانسخ فاذاثم الس هرة يدل فاذاهىساهرة 


هل يوذ سياقالقرآن بمعر ض كلام آخر واستبدالظمةبغيرها؟ "١‏ 

الذنب قابل الترب شديد العقاب ب عالم الغيب راحم اليب منزل الكتاب ‏ إلى ارت قال 
ساطح الغبراء عل متن الماء فيمسك حكيته عن الاضطراب منهاخلقنال وفيها تعدخ ومنها نخر 3 
يوم اشر والما ب » وقال ابن الوردى أيضا فى مفاخرة السيف . والقلم : فقال القل : 
الله يجراها ومرساها والنبار اذا جلاها والليل اذا يغشاها الى أن قال : بسم اله الخافض 
الرافع وأنزلنا الحديد فيه بأس شديد ومنافع الى أن قال , الجنة تحت ظلاله ولاسيا حين 
يل فترى ودق الدم مخرج من خلاله ماهو القلم المشبه بقوم عروا عن لبوسهم ثم نكسواعلى 
رهوسهم فكاان السيف خاق من ماء دافق أو كوكب راشق ‏ الى أن قال': قال القلم ا 
من ينشأ فى الحليةوهو فى الخصام غير مبين يفاخر وهوقام عن الشمال الجالس عن العين ‏ 
الى أن قال ٠‏ أنت للرهبوأنا للرغب واذا دان بصرك حديدا فبصرى ماذهب ‏ الى أن قال : 
فطالما أمرت بعض فراخى وهىالسكين فأصبد من النفائات فعقدك بامسكين ‏ الى أنقال: 
تفصل مالا يفصل وتقطع ما امر الله به أن يوصل لاجرم سمر السييف وصقل قفاه وسقىماءاً 
حميا فقطع أمعاه ‏ الى أن قال ٠‏ أن من مارج من نار والقم من صاصال5!فخار ‏ الىأنقال ؛ 
تلا ذو القلم لقليه إنا أعطيناك السكوثر . شلا صاحب السيف لسيفه فص_ل لربك وائحر . 
فتلاذو القلم لقليه إن شا نك هو الآبتر قالالقل: : أما و كتانىالمسطر و وباتىالمعمور - الى أنقال : 
مع اتى ما الوتك نصحا أفنضرب عنم الذكر صفحا ء 

وقال القاضى عياض فى +طبة كتاب الثهفا : وكذب له وصاف عن آناته من كاب الله 
عليه الشقاء حتها ومن كان فىهذه أعمى فو فى الاخرة أععى » وقالأيضا : حملتنى من ذلك أمرا 
إهرا وأرمةة: فى فا ندأى اليه عسرا و 

وقال للق ان نبائة القديم فى خطبة له : فياأيما الخفلة المطرقون أما نز تم بهذا الحديث 

مصدقون مالم لاتشفقون فورب السماء والازتتن انه لحق مثل ما أنم 98 8 

وقال عبد المؤمن الاصفهان صاحب أطباق الذهب فى الوعظ ؛ فن عاينتلون الول والنبار 
لايذتر بدهره وه نعم أن الثرى مضجعه لايمرح على ظهره فبافوم لائر كضوا خول الخيلاء فى 
ميدان العمرض أأم: تم من فى السماء أن خسف بع الأآرض * 

وقال العياد ال تب فى كناب فح خالقدس والبلاد الشامية واستخلادها منيد الفر نج 
على يد السلطان صلاح الدث بن أيوب . والفرق بين فتوح الشام فى ه-ذا العصر وبين فتوحه 
فى أول الامر فرق يتبين تبين الخبط الأبيض من الخبط الأسردمن الفجر - الى أن قال : 
والشام الآن قد فتم حيث الاسلام قد وهن العظم منه واشتعل الراس شيبا وهريق شبابه. 
وقد عاد غريبا كنا بدا غريبا وطال الأمدعلى القلوبفةست ورات الفثن على البصائر فطمست 


/؟ الحاوى افتاوى 


وعرض ه.ذا الآدنى قد أععى وأصم حكية ومتاع هذه الحياة القليل قد شخل عن الحظط الجزيل 
فى الآخرة كسبه وزين لم الشيطان مانانوايعملون وأمدمم فيطغيانهم يعمبون ‏ الى أذقال : 
فكل معاد معادى إلا هذا المعاد وذل مداد يكتب به أسود إلا هذا المداد أفسحر هذا 
أم أثتم لاتبصرون الى أن قال : فساروا مدججين وسروا مدلجين وصبحوا صفوره وساء 
صباح المنذرين ٠‏ :3 
وقال الامام ضياء الدين بن الآثير فى رسالة : وعباد الله الصالمو ناذا حاوا بأرض أمنت 
وسكنت وأخذت زخرفها وازينت . وقال فرسالة أخرى , وقليا ولىامرؤ قوما فشكروا أثر 
مقامه وتألموا لفقد أيامه الا الذين آءنواوعءلو| الصالحات وقليل ماهم » وقال فى تقليدحسنه : 
فابدأوا أولا بالنظر فى العقائد واهد فيا الى سبيل الفرقة الناجية الذى هو سبيل واحد ولك 
الفرقة هى السلف الصالح الذين لزهوا «وطن الحق فأقاموا وقالوا ربئا اله ثم استقاموا وهن 
عدا فشعب نوا ديانا وعبدوا من الادواء أوثانا واتبعوا مالم ينل الله به سلطانا ولو أشاء 
لآريناكبم فلعرفتم بسمام ولنعرقهم فى لحن القول ‏ الى أن قال : تفمذهم با" لة التعزير 
التى هى نزاعة الشوى تدعو من أدبر وتولى - الى أن قال : وأما النسعير فانه وان آثره 
القاطنون وحكم به القاسطون قبل إن ذلك لصاح ةالفقير فى تيسير العسير فليس لاحد أنيكون ندا 
لله فى خفض مارفع وبذلمامنع فقفأنت حيث أوقفك حك الحق ودع مايمنلك منمصلحة 
الخلق ولا تكن ممن تبع الرأى والنظر وترك الآبة والخدبر لخكمة الله مطوية فما يأأمر به على 
ألسسنة رسله وليست مما يستنبطه ذوالعلم بعلمه ولا يستدل عليه ذو العقل يعقله ولو دان منعند 
غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا » وقال فرسالة تشفعالى الخليفة : وحباه من عمر الزمان 
بعقد ألف ومن خلقه بعقيدة الألف وجعل عقبه كلمة باقية اذا اصبحت اللاعقاب كرماد 
اشتدت به الريح فى يوم عاصف ‏ الى أن قال : وهو يرجو ان لايكون فى رجائه هذا من 
الخائبين وان يقال له أقبل ولا نخف انك من الأمئين وليس هنا الا عفو أمير المؤمنين 
الذى لا يحتاج الى سفير وفيه يصمح ويعفو عن كثير ه 
وقال فى رسالةاخرىعن املك الظاهر غازى ال الخليفة الناصر وما بلغ المخادم محضره قال: 
ال نذوت للرحمن صوما وعد يومه بالدهر له وان 5نف الأايام يوما . وقال فى رسالةأخرى: 
فقت الاسماع مهذأ الخير الأوبج واهتزت له الأمال وربت وأنّت دن كل ذوج ماج 
وقال فى رسالة أخرى ؛ فا/صبحت يدى حمالة الحطب وأصبم مخاطرى أبا جبل بعد أن ان 
أبا لحب : وقال فى رسالة اخرى : ومحاهم الخطب ولريكن الخطب يريب وكانموعدهمالصبح 
أليس الصبحبقرريب . وقال فرسالة أخرى : فظنفى سوره قوةالاحتماء وقال , سا وىالىيجبل 


هل يجوز ذ كر القرآك فى معر كلام آخر ؟ برام 
يمصمنى من الماء . وقال فى أخرى : وعند ذلك عمد العبد إلى ماأميت بها منعدل لجمله حبام . 
مذثمورا وقدم الى ماعمل بها من عمل لجدله هباءمنثورا الى أن أن قال :تبعتهم على ذلكوكايد 
أسباب منها بات كات هن أم الكتاب ‏ الى أن قال : ويرجو العبد أن تكون ولايته هذه 
ولابةبروإلطاف وأنيرزق الله اناس أعواماسيانا يأظ. ن ماتقدم من العجاف وأن يكون من 
أصاب الله به قرما اذا هم يستيشسرون وأن يجملعامههو العام الذىفيهيذاثالناسوفيهيمصرون 
واقد وجد من ألطاف انّْمرة بعد أخرى مايال معه ان فيذلك/ذكرى فا يريهمن آية إلامى 
أ كبر من اختها مقأما وكذلك يرج سحابا ثم يؤاف بيه ثم بجعله ركاما 5 
وقال ابيضاو ى فى أول تفسيره: ال+دلله الذى نزل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيرا - 
الى أن قال :ثم بين للناس مانزل الهم حسما عن هم من مصا بم ليدبروا آيانه ولتذك_أولو 
الآلياب نذ كيرا الى أنقال:ومبد لهم قواعد الاحكام رارعاف ا نصوص الآبات وألماعبا 
ليذهب عنم الرجس ويطبرغ تطبيراً فن كان له قاب أ أو ألقىالسمع وهو شمبيد فهو فى الدارين 
حميد وسعيد 0 يرفع اليه رأسه وأطفأ نبراسه بعش ذميماً ويصل سعيرا ه 
وقال اءنالمثير فىالاتصاف فى مسألة رد أيبا على الزمخشرىمانصه, ولونظربعين الالصاف ' 
الى جبالة القدرية وضلالها لانبعث الىحدائقالسنة وظلالها ولترحزسعنمرالقالبدعة ومزالها 
ولكن كره الله ابعاثهم ليعلم أى الفريقين أحق بالآمن والدخول فى العلم ه 
وقال ابن دقيق العيدفى خطبة كتابه الالمام:ولم يكن ذلك هانما ما لىء من وصل ماضيه بالمتقبل 
ولا موجبا لآن أقطع ماأ الله ب أن يوصل 5 
00 ابنالساعاتى هن أثمة الحنفية فى شرح كتابه مجمع البحرين ,كانت عالتغجورت البلغاء 
ن نعتها ونطقت بها ألسسن طالت مدة صمتها وماينعم الله بنعة إلا وهى أكبر من أختها ه 
3 الشيخ جمال الدين الاسئوى فى خطبه المبماث : واذا تأمل المنصف هذا التصنيف 
معن النظر فىهذا التأليف حك بأنه لنظم الكتابين ةلق راف و أنهذا الثالكهوثالث الأثافوربما 
0 بض أبناء الوقت من ادرله الخزى والمقت واتخذ الهه هواه وشبطانه مولاه والبسه الله 
رداء الحسد وسربأل الشقارة وختم على سمعه وقلبه وجعل على إبهيره غاوة فنظر اليه بعارف 
خفى وصم عن 3 نادراك مافيهوسمى8 وقع فى الكتاب.الآول الموضوءلبعشهذءالأنواع الميسى 
. بالجواهر فل يكن ذلك مائما ان 0 بالثانى الاول ولا قاطعا ماامر الله به أن ير 0 5 
ُ فصل 6 ومن . أكثر الناس استعالا لذلك الصوفية وقد يسمى ضرب مل وقد يبعي 
اشارة حسب اختّلاف المورد » وكتبهم مشحونة بذلك وعخاوراتهم وتخاطباتهم <تى ذكروا 
أن منهم من أقام برهة لاي ةكلم ولا مخاطب أحدا إلا من القرآن » ومن حك عنه اسّمالذلك 


(م وم -ج ١-الحاوى‏ ) 


با | الحاوى للفتاوى 


ييا 1 1 011111111111 
فى محاوراته الجنيد . والسرى . ومعروف الكرشى . والشيل ه حضر شييخ منالصوفيةسماءا 
لخصل لبعض المريدين جدفأراد أنيقوم فقالله الشييخ :الذى براك حين تقوم فسكنعن القيام » 
ودخل أخرعل جماعة ‏ وغ سكوت فقال: ووقعالقولعليبم يماظلموافهم لاينطقونعودخل 
رجل على بعض الآولياء فاستحقره يعينه فقال: سرا حتى اذا جاءه لم يحده شيئا فاطلع الولى 
على ذلك بطريق الكشف ققال له : ,ا فلان اقرأ مابمدها . وقى لطائف المنن للشميخ "ناج 
الدبن بن عطاء الله قال الجنيد : التصديق إعلينا هذا ولاية واذا فاتك النة فى نفسك فلايفتك 
أن تصدق با فى غيرك فان ل يصبها وابل فطل ٠‏ وقال الشيخ أبو الحسن الشاذل فى حز به 
المشهور: نسألك العصمة فى الحركات والسكئات والارادات والخطرات من الشكوكوالظنون 
والأوهام السائرة للقلوب عن مطالعة الفيرب فقد ابتلى المؤمنون وزازلوا زازالا شديدآ 
ليقول المثافقون والذن فى قلومهم مرض ماوعدنا الله ورسوله إلاغرورا . وفال الشيخ ناج 
الدن بن عطاء الله فى الحم : ما أرادت همم حك ات د با ف ا 
هواتف الحقيقة الذنى تطلب أمامك رلا 0 راهر المكنونات الا نادتك به حقائقها 
انما نحن فتنة فلا تكفر » وقال انحل من ون إلى كون فتسكون كار الرحا يسير والذى 
ارتحل البه هو الذى ارتحل منه ولبكن اس من الآ كران الى المكون وان الى ربك المنتهى» 
وقال لاتفرحلك الطاعة لانها برت منك وافرح ا لاما برذت من الله اليك قل بفضل الله 
وبرحمته فبذلك فليفر<وا هو ير مما بجمعون »؛ وقال : قوم أقاعهم الوق خدمته وقرمأختصهم 
عحبته كلا نمد دؤلاء ودؤلاء هن عطاء ربك وماكان عطاء ربك محظورا » وقال, نربما أفادك 
فى ليل القض مام تستفدهفى اشراق تبارالبسط لاندرون أ مهم أقرب ! - نفعاً ؛وقال :الحقائق 
لاترد فى حال النجلى مجملة وبعد الوعى يخون البيان فاذا 1 فاتسع قر أنه ثم ان علينا يانه 
هت وردت الواردات الالمية اليك هدت العوائد عليك إن الملوك إذا دخلوا قرية أفسدوها » 
وقال : الوارد يأنى من حضرة تهار لأجل ذلك لايصادمه ثىء إلا دمغه بل. تقذف بالق على 
الباطل فيدمغه فاذا دو زادق » وقال: بل دخلوا الى ذلك ,الله ولله ومن الله وإلى الله وقلررب 
أدخلنى مدخل صدق وأخرجنى مخرج صدق ليكون نظرى إلى دولك وقوتك إذا أدخاتنى 
واستسلاى وانتيادى اليك إذا اخرجتى واجءللى من لدنك سلطانا لصيرا تنتصرنىو: تصمرى» 


وقال السلفى فى بعض 00 سمعت أبا ممد جعفر بن أحمد بن الحسين بن السراج اللحرى 
ببغداد يقول: رأيت على أنى الحسن القزوينى الواهد ثوبا رفعا لينا تفطر بالى كف مثله فى 
زهده بلس م مدل هذ افقال قُّ الخال لعل أن 5 ر الى ؛ قلهن ْم زنه ة الله ل فى أخررج 0 
والطبيات نن الرزق 0 قال : وحطرنا عماءه يرمأ هرأ ين ة الحديث فهادى با الوقت إل أن 


تير 


هل يجو زأن تصدرالانشا [توالخطيبا يةمنالقران؟ وا؟ 
رفاك روصل ايئا الشمس وتأذينا بحرها فقلت فى نفسى : لو تحول الشيخ إلى الظل ققال والله فى 
الخال : قل نار جهنم اعد سراة 

نمل 6 ومن مصطلح أهل فن البلاغة أن يصدروا إنشاءائهم با آية من القرآن الكر.م 
فيها مناسبة لا ثم إصدده 0 بعد البسملة من غير تصدير بقال اللَهتعالى أو نحو 0 
البسملة ملاصقة للااءة غير فاصل » أنشمأ الشهاب ان فضل الله صورة مبايعة للخليفة الحا م 
ان المستكفى السابئق: 1 ورد صدرها ب إن إلذن يبأيعونك إما بايعون الله إلى آخرالآية ‏ 
وقرىء ذلك يحضرة القضاة الأربعة ومشايخ الاسلام والدن بالديار المصنرية وكانواجما غفيرا 

وعددا كيرا فيا مثيم دن أبدى لذلك نكيرا وذلك قَّ سئة |ثنتين رفاك وسيعانة 3 
وأنشأ المال اليعدورى ؟دا ببشارة مخلاصدهياط من الفر : نج يحضرةالشييخ عز الدين بن 
عبد السلام وأرسله إلى بغداد لحضرة الخليفة أورد صدره ‏ امد لله الذى أذهب عنا امن 
إن ربئا لغذور كور - وأنشأ ابن الاثير كتايا عن زعم الموصل الى صدرالد.نشيخاأشيوخ 
بغداد يبشره بعود ملدكته اليه وو صدره ‏ وقالوا امد ننه الذى أذهب عنا 8 إنرنا 
دول ار و أنشأ ثقيداً لقاضى القضاة بالديار المصرية أورد صدره ‏ رب أوزعنىأن 
أشكر نعمتك التى أنعمت على وعلى والدى و أن أعمل صاهاترضاهوأصاح لىفى ذريى الى تبت 
إليك وإنى من المسلمين ‏ وأنشأ أيضا رسالة فى رجل غضب عليه الخليفة أورد صذرقا ‏ 
ولاتسأل 000 شي أنشأ الحانظ فنم الدين بن سيد الناس رسالة فى صلح بين طائفة 
أورد فى صدرها - إن أريد إلا الاصلاح مااستطعت وما توفقى إلا بالله عليه توظتواليه 

أنيب ‏ وأشأ ان الأثير كتابا فى تهنثة الخليفة بمولود أورد صدره - ووهبنا لداود سلمان نعم 
العيد انه أواب ‏ وأنئأ ك تابا الصأخيه العلامة #دالدين صاحب جا مع الأصو ليذ كره 5 
مصير أورد صدره - ىر 'تركوأ منجنات وعيونوزدوع ومقام كرمونعمةنوا فيرافا كبين ه 
وأتشأكتابا الى الخلفة عناالك الأفضل دين ح<وصرث دهشق أورد صدره ‏ وان ان 


“رم دول مئه الجبال ‏ وأن أ كتابا الى الجليفة عن الملك الرحيم وكانت طائفة من ماليكه 


أزادوا الفتك به فظفر #+أود د صدره .له معقبات من بين يديه ومن خلفه حفظوندمن أمالله ه 

وأنكأ النكالعبدالر زاقالأصبمانىمقامةالقو سأوردصدرها ‏ ويسا“لونكعنذىالغرنين 
قل سا ناو ء عليم منه ذكرا - وكتب الشييخ على ن وفا رسالة الى بءض أصعابه أوردصدرها # 
وعنده مفاتح الغيب لايعامها إلا هو ب 2 الحافظ الذهى كتابا فى رتن الذىادعى الصحية 
بعد السّاثة سماه كسر وثنرتن أورد صدره - سبحانكهذا أن عظم ونشأ بعض الفضلاء 


ا كياب بشارة بفتج بلادالنوية والسودان ا غزيت أورد صدرة- وجعلنا الليل وال بار أبتين 


1 ْ الحاوى للفتاوى , 
فمحونا آية الليل ‏ وأنشأعخر الدين بن الدهان كتابا الى القاضى الفاضل يسأله الصلح لثامير 
المواصلة مع السلطان صلا الدين بن أيوب افتتحه بقوله : قل اللبم فاطرالس.ءواتوالارض 
عالم الغيب والثشهادةأنت تحكم بين عبادك فها 5انوا فيه يختلفون ٠‏ 
وأعظم من هؤلاء كابم رقفل وأثم وأكل امام العلباء والبلذاء إمامنا الامام الشافعى 
رضى الله عنه فانه سلك مس لك البراعة وأقى بواجب هذه الصئاعة فصدر كتاب الرسالة مهذه 
الآنة ) امد له الذى خلق السهواتوالآارض وجعل الفلدات والنور* 12 الذين كفروابر بهم 
يعدلون ) وبى عليها الخطبة ولم يصدرهابةوله قال الله تعالى : بل وصاباوذلك لآن الخطبةمن 
2 الانشاءفكانواجها وصل الابة بالبسملةمن غير أن يقال قالالله ونحوهثم لماعقدالابواب 
وأورد الآبات فيبا للاحتجاج صدرها بقوله قال الله تعالى : فأعطى كل مقام حقه ووفى كل 
موضع قسطه وكيف لاوهو إمام الفصاحةوالبلاغةوالبراعة رالذىيقتدى به أتابرهذهالصناعة» 
لإنانقلت) هلذلك من نكتة يستحسنما أهل الذرق أو دليل من الحديث النبوى يطرب 
اليه أهل اله رد لإقلت) نعم نعم أما النكتة فشيئانأحدهما ]نهم أرادوا أن يجعلوا الآبة مقام 
خطة المقامة أو الرسالة أو نحوها يجامع أنببا ذ كر والخطبة ذكر كا جعل ل 
حديث انما الاعمال بالنيات مقام خطبة الكّاب فافتتجمه » والثانى انه لماوانت البسملةمنالقرآن 
والآبة من القرآن ناسب أن لايفصل بينهما بثىء بل تكون ملصقة بها ألاترى أن القارىء اذا 
اراد ان شر من فنا ثناء سورة فانه ستحب له انيسهل و يقرأ عقمهاءن الموضع الذى ارادهوم 
يقل أحد من الآمة انه اذا بسمل يقول قال الله ثم يشرع فى القراءة انما يفعل ذلك من أراد 
إبراد آبة للاحتجاج وجوه » وأما من أراد مخض القراءة فلا يفعل ذلك ال ولو فعله عد 
بدعة وخلافا لما عليه الآئمة سلفاً وخلفاً ولما نص عليه أيمة القراءات فى كتمهم ولما ثبت فى 
الأعاديث الصتديية من فعل النى كنز فلم يرد قط عنه يَيَكيرَ ولا عن حدم ن أصحابه ولا 
من سائر الامة انهم نوا اذا أ رادوا أن شرءوأ من أثناء سورة يقولون عقب البسملة قال 
الله تعالى فى مسح را مم بل كانوا يقرءعرن الآبة موصولة بالسملة عن غير أن يقولوا قال 
الله واذا أرادوا ايراد آبة للاحتجاج على حكم أو وه يقولون قال الله تعالى كذا من غير أن 
يبسماوا » هذا ماتقرر من فعل النى تََلتمَوةٍ . والصحابة.وااد بعرم جرا وعليه عمل الامام 
الشافعى فابه لما اراد افتتاح الخطبة 0 2 بالآءة هن غير أن يقول قال الله وما 
أواد الاحتجاج ف الآبراب بالارات قال , قال الله وذكر الأنتمن غير بسملة » ضيه عل 
علباء الآمة وبلغائها كفة م 
وأما الدليل فعام وهو ماأشرنا البسه من ذعل النى مل ف القواء ناوا فلي دالت اند 


هل جو زالاقتءاس من القرآن ف الشعر ؟ لارام 

كتب كنبا لل يمن قصدره بعد البسلة بآنة جالخطبة والسنوان وبراعة الاستياا” 
الكتاب ووصلبا بالبسملةمن غير ان .قو لقال الله تعالى ونحوه و بذلكاقتدى الأآئمة والبلغاء 
ف مكائباتهم ورسائلوم وخطبيم وانشا أتهم * 

قال البيبقى فى دلائل النبوة . اخيرنا ابو عبد اله الحافظ إناابق العا تمد بن يعوب 
ثنا امد بن عبد الجبار ثنا يونس بن بكير عن ابن إسحق حدثى عبد الله بن ألى بكر عن أبيه 
أى بكر بن مد بن عمرو بن حزم قال هذا كتاب رسول الله َع عند نا الذى كته لمرو 
ابن حزم حين بعثه الى الهن ذنكتب له كتانا باوعهداً فكب بسم اللهالرحمن الرح. بم ياأما الذن 
آمنوا أوفوا بالعقود عبد ل الله لعدرو 00 بعثه الى الءن ٍ يتقَوى الله 
فى أمره كله فان الله مع الذين انوا والذين ثم #سنون وأمره ان يأخذ الحق فا أمره انيبشر 
الناس بالخير وساق ااكتاب بطوله ؛ وقال ان انى شيبة فى المصنف . ثنا سلبان بن داود عن 
شعبة عن أنى اسحق قال : كتب الينا ابن الزبير بس الاسم الفسوق بعد الامان صدقة الفطر 
صاع صاع 00-6 

رز فصل 4 وأما الاقتياس فى الشعر فلم يئص عله متقدمو اتابن دمع شريوعه فياعصارمم 
واستعال الشعراء له قدبما وحديثا فسكوتهم على ذلك وعدم نسم على تحريمه بدل على انبم 
رأوه جائزا كضرب الآمثال والاقتباس فالنثر , وأصرم من ذلك ان جماعة من أثمة المذهب 
استعماوه فى شع رهم قال الشييخ تاج الدين السبكى فى الطبقات فى ترجمة الاسّاذ أنى منصور عبد 
القاهر بن طاهر التميمى البغدادى احد كبار الأحداب وأجلائهم من شعره قوله : 

يمرن عدا ثم اعتدى سم اقترف م انتهى م أرعرى م أعترف 
أبشر بقول الله فى آياته ارب ينتهوا يغفر لهم ماقد ساف 
قال ابن السبكى : استعمال مثل الاستاذ أن منصور مثل هذا الاقتياس فى شعره فائدةفانه جليل 
القدر وبءض الناس بحث انه لاوز وهذا الاستاذ ابو منصور من أثمة الدين وقد فمل هذا 
واسند عنه هذين البيتين الاستاذ الحافظ أبو القاسم بن عسا كروهما حجة فى جواز مثل ذإك 
١‏ قلت يوروى البيبقىف شعب الايمان عن شيخه أن عبد الرحمن السلى قال , أتشدنا احمد 
ابن مد بن يزيد لنفسه »م 
سل الله مرن فض لدوائقه قارب التقى شير ها يكتسب 
ورب تق الله بجعل له ويرزقه مرى حيث لاحتنسب 

فاسناد البيبقى هذا الشعر وخر جه فى مدل هذا الكتابالجليلبدلعلىانه يجوزه وقداستعمله 

أيضا الاعام الرافعيرناهيك به امامةرجلالة وورعا فال وأتشدهق أماليه ورواه عنهالآ"مة م 


ف ّْ الحاوى للفئاوى 
الملك لله الذى عنت الوجو « له وذلت عنده الآارباب 
متفرد بالك والسلطان قد خس الذينحاوبوهوغابوا 
دعهم وزعم الملكيومغرورم فسمملمونغدا من الكذاب 
واستعمله أيضاً شيخ الشيورخ اجو ى .وان الوردى .وجمعمن المتأخر بن آخرهمالحانظ ان 
حجر ولا أنقأ شيخنا الات الحجازى كتابه فى اقتباسات القرآن أوتفه عليه فكتب له 
خطه عليه وأثفى عايه » وقال الشرف أ المقرى صاحب الروض والارشادف رع بل يعيلة : 
ماكان من الاقتئاس فى الشعر فى المواعظ والرهد ومدحه ال وآله رصحه فهر مقيول 
وغيره مرود » وقال التقى بن حجة : الاقتبا سثلاثة أقسام. مقبول . ومباح . ومردود الأول 
ما كانفى الخطب والمواعظ والعهود : والثانى ما 5ن فى الغرل والرسائلوالقصص ., والثالك 
ما دن فى الحزل والخلاعة . وذكر الشيخ علاء الدين بن العطار تلهيذ النووى فى كتاب له 
ألفه فى الشعر أنه أل النووى عن الاقنباس فأجازه فى النثر وثرهه فى الشعر » ووافقه على 
ذلك الشيخ ماء الددن بن ااسبكى +وزه فى النثر واستعمله وقال : الور ع اجتنابه فى الشعر - 
ذكره فى عروس الآفر اح 9٠‏ قلت وعلة التفرقة بين النثر والشعر 7 فانالق رآنالكريم 
لما نوه عن كر نه شعراً ناسب أن ينزه عن تضمينه الشعر مخلاف النثر . هذا مجمو ع المنقول 
عندنا فى هذه المسألة ‏ وحاصله الاتفاق على جواز ضرب الأآمثال من القرآن ا 
والاختلاف فى اقتباسه فى الششعر فالآ كثرون جوزوهواستعملوه منهم الرافعى وأما النووى . 
والبهاء بن السبى فكرهاه ورعا لا تحربما » ولم أقف على نقل بتحرءه للأحد من الشافعية » 
ول ذلك كلهفى غير الهزل والخلاعة وامجون. ويلتحق بما هن ع فيه فآدة ب جليلة - ذكر جماعة 
من المتأخرين منهم الشيخ ولى الدين العراق عن الشريف نقى الدين الحسينى أنه نظم قوله : 
مجاز حقيفتها فاعسبروا ولا تعمروا هونوها تمن 
ومأ حسن بيت له (زخرف ) تراه( اذا زازلت ) (لميكن) 
ثم توقف لآنه استعمل هذه الآلفاظ القرآئية فى الشعر لجاء الى الشييخ تقىالدين بن دقيق 
العيد ليستفتيه عن ذلك فلا أنشده أواهما قال له الشيعم آل : « وماحسن كيف فقال: ياسيدى 
أفدتنى وأفتتنى » ثم رأيت الشسمع داود الباخلى الشاذلى تعرض للمسألة فى كتابه المسمى باللطيفة 
الارضية فى شرح دعاء الشاذلية وبسطبا أحسن بسطفةالمائصه : قوله ‏ يمتىالشييم أبا الحسن 
الشاذلى ‏ فقد ابتلى المؤمنون الى آخره هذا الامظ موافق لافظ التلاوة إلا فى قرله : فقد الى 
المؤمنون وليقول المنافقون » والقرآن هنالك ابتلى المؤمنون وإذ يقول المنافقون ولم رديذلك 
التلارة ول أربد التلاوة لتعين الاتيان بلفظها إذ لاحل لم أن , بريد حرفا في القرآن 


مسر 


ا ين 
ولا ينقس حرفا وكل ومن يعلم ذلك وبقطع به وذلك معلوم ضرووة عند الاؤمنين فكيف 
العلماء العارفين و إذا ل يقصد التلاوة جاز للانسان النطق باللفظ المرافق للتلاوةسواء انجنبا 
أو متطهرا ووز مسه مكتوبا على غير وضوء لآنه إذ ذاك ليس بقرآن واذا دان كذلك جاز 
أن يزيد لفظا وينقص لفظا كغيره من الكلام قال: وقد وقعت هذه المسألة خصوصافوةت 
وتردد سؤال الناس منى عنبا وأجيت عنها قال وهذا نص السؤال : هل يجوز ذكر كلءات 
يسيرة مما يذكر فى القرآن العظم و يقصد به معنى غير ماهو فى الَرآن كةوله لمن استا“ذن عليه 
ادخلوها إسلام آمنين أو بامى خذالكتاب بقوة أو عتب عل أمرفقال : 6نذلكف الكتاب 
مسطوراً فان مدلول اسم الأشارة فى قوله غير ماهر فالذرآن أو أراد أن ضر عن حال نفسه 
هو فال : وما أبرىء نفسى إن الفس لأماوة بالسوء أو وفعت فتنة فثبت قوم واضطرب 
آخرون فقال ليبلك من هلك عن بينة ويا من حبى عن بيئة أو ضمن ذلك خطبة أو وسالة 
قاصدا سياق قوله غير قاصدمعانى النلاوة » وإذا جاز ذلك فهل له أن يزيد فى ذاك وينقص 
منه أو يغير نظمه بتقدم أو “شير أو تغير حركة اعراب ونحو ذلك ؟ لإوئص الجواب ) 
الكلام فى جواب هذا ال.ؤال مستمد من وجبين ع أحدهما تحقيق معانى ذأك وتديين وجره 
قواعد تفبنى عليبا وجوه معانيه وذلك يستدعى السكلاممزعلوم خامضة جليلة هى أساس العلوم 
ومسآنار الفهوم قلمن يصل بالتحقيقإليها ركثير دن الناس ل !مرج عليبا وماذاك الالماوهاعن 
فهم العدوم وغمو ض معانيها على كثيرمن الفروم كعم قواعد معرفةاعجاز القرآن وعم أصول 
الدين. وأصولالفقه.ودقائق علوم العربية . واللذة وأسرارهما . وعلم البيان. والبديع . والمعائى 
وتصرف اللسان العربى.وسعة ميدانه. والنظر فيسرعة تصريف جواد البلاغةعند اطلاقعثانه 
فى أحاء أنواع الكلام .والتصرف فبدائع المعانى فى التوصلالى الافهام ولسكل عبد فى مقدار 
قبمه ومبلغ علبه حال ولكل مقام مقال هم 
ولقد بلغنى عن الشبخ الامام عز. الدين بنعبد السلام أنه سئل عنمسألة فى نحوذلك ران 
بالاسكندرية فقال . لاأجيب عن هذه المسللة فى هذه البلدة » وما ذاك الالدقة الجراب عن 
أفهام كثير من الناس لانه اذا لطف السكلام فى دقائق العلوم استصعب ذلك على هم من لم 
يكن ذا فهم ثاقب وذهن صميح وممارسة لمكثير من العاوم النى هى أدرات لادراك غامش 
المعانى ؛ ولقّد ذاكرت الشبيخ الامام شيخ وقتهوامام عصره شيخنا ايخ تمس الدن الجررى 
فى مسا"لة من ذلك قال لى : حضرت معجماعة من الفقهاء خاولت أن أوصل الى أذهانهم معنى 
هذه المساءلة فلم بمكن لبعد أذهانهم عن ادراك ذلك ؛ والأصل الآخر المعتمد عليه فى بيان ذلك 
وى القواطع السمعية والنقول البينة الجلية التى تقرع الاسماع ويرتفع عند وجودها النزاع 


يكن 0 الحاوى للفتاوى 


ل ام ا ا يت 
وفى ذلك أعظم كفايةوأ كبر حجة وأجل با نوأوضح محجة اذ النقول الصريحة يصل الى 
فهم معناها وادراك دلالتها عموم الانهام ويشترك فى الوصول الى العلم بها الخاضوالعامووق 
تقصيبا والاظر لما يها ماهو جواب عن هذا السؤال وبيان مل هذا الخال وذلك نوعان , 
أحدهما ذ كرماجاء فى ذلك من الأحاديشوالأثار وكلام الآثية . والعلماء والخطباء . والآدباء 
وما سطره فى ذلك علداء البيان وأمة اللسان قولا » والثاتى ماذ كره العلماء أثمة الفتوى فىذلك 
حكا » وذلكأمر فلك 6ف وجواب ف السألة شاف ؛ أما النوع الأول فن ذلكمارواه 
ملم عن على « أن رسول انَهيليهٍ دان اذا قام الى الصلاة قال : وجهت وجهى للذى فطر 
السموات والآرض حدما وما أنا من المشر كين ان صلالى ونسكى ونياى وماق لله رب 
العالمين لاشريك له وبذلك امرت وانا من المسلدين » الحديث » هذا ظاهر فى الدلالة على 
ذلك لآن النلاوة انى وجبت وجمى وانا اول المسلدين ففى ذلك اوضح بيان واشفى جواب 
ا ذكر » وقد نص على ذلك القاضى عياض فى شرح ملم عند ذ كره الحديث وقال ؛ وجه 
قزله من انهم يرد تلاوة الأيدبل الاخبار بالاعتراف بحاله فنبه بذلك على قواعد جليلةمن أنه 
يجوز أن يراد بثىء من كات القّ ران غير التلاوة وقد نص على ذلك الآئمة من المالكية 
والشافعية وعم ذلك من قرهم وانه اذا أريد بذلك غير التلاوةجاز أن حذف ثىء منهويزاد 
على سياق قول قائله ؛ ومن ذلك مارواه البخارى فى حديت هرقل فان فيه « ثم دعا بكتاب 
رسول الله ليع ناذا فيه بسسم الله الرحمن الرحيم هن د رسول الله الى هرقل <ظء بم الروم 
سلام على من ائبع الحدى أما بعدفاق أدعوك 2 الاسلام أسلم تسل يو نك الله أجر 1 عرنين 
فان توليت فاتما عليك اثم الأريسيين ويا أهل الكتاب تعالوا الى حكلءة ‏ الى قوله - 
يأنا مسلمورنب»ء فذكر فيه سلام على من اتبع الهدى والتلاوة والسلام وذ كر فيه ويا أهل 
الكتاب » ومن ذلك مارواه البخارى . ومسلم عن أنس قال: م كان أ كثر دعاء النى لد الوم 

| تنافى الدنيا حسئة وفى الآخرة حسنة وقنا عذابانار »والتلاوة ربنا 1:نا» وقد سماه أنس 
دعاءا و سمه تلاوةهوق البخارى عوديث ولاتفضلوا بين أنبياء لله فانهينفخ فى الصور فيصءق 
من فى |اسموات والأرض إلا من ثماء الله “م ينفخ فيه أخرى فأ كو نأول منيبعثء الحديث » 
وحديثك عبادة بن الصامت , أن لد ى م قال ٠‏ وءوله عصابة من أصوابه ا على أن 
لانشرثوا بالل ثيثا ولانسرةراولاتزنوا ولاتقتاوأ أولادم ولاتاتوا بمرتثان تفترو نهبين أيديم 

وأرجلم ولالعصون فى معروف » وحديث ابن عمر م قدم النى تلع فطاف بالبيت سبعا 
وصلى خاف المقام ركعتين وطاف بين الصفاوالمروة وقد كان لم فى رسول امو حساة» 
وحديث البراء ١‏ 5ن رسول الله يقلي على و بيت المقدس ستة عدر أوسيعة عثر شورأ 


هل يحوز ساق اله رآن بمعر ضكلام آخر واستبدالظمةبغيرهاء ١4؟‏ 
الكعبة ( وقالسية ول اك فبساء من الناس ماو لاهم عن قبلتهمالتىكانوا عليبا آل لله المشرق والمغرب 
يهدى من يشاء الى صراط مستّقيم ) ومزذلك ماروا الترمذى عن أنىهريرة قال : قالرسول . 
الله يَتَعةٌ : « اذا خطب اليكم منترضوندينهرخلقه فروجوهإلا تفعلواتسكن فتئة فى الأرض 
وفساد عريض »[وروى أيضا عن أنى حم المزتى قال قال وسول الله متم ؛ د اذاجاءم 
من ترضون دينه وخلقه فأنكحوه إلا تفعاوا تكن قتنة فى الأرض وفساد عريض » ] ))١(‏ 
ففى ذلك دلالةظاهرة عل المعنيين جميعا الحذف حيث حذف اطاء من تفعلوه والزيادة والقصد' 
سياق كلام المكلم اذا قصد غير التلاوة به 

ومن ذلك ماروى مالك فى الموطأ عن حى بن سعيد أنه بلغه م« أن رسول الله ملم ان ' 
يدعو فقول : اللهم فالق الاصباح وجاعل اللِلسكنا والشمس والقمر حسبانا اقض عن الدين 
وأغننى من الفقر » وروىق كتاب الى ملك فارس من تمد رسول الله الى كسرى عظم فارس 
الى قوله ؛ فانى أنا رسولالله الى الناس 5افةلأنذرمن كان حيا ويحق القول على الكافرين » 
وروى فى عبد أنى بكر لعمر هذا ماعب د أبو بكر خايفةرسول الله الى أن قال بو الخيرأردت 
ولكل امرى. ما اكتسب وسيعل الذين ظلدواأى منقابينقليون » وفى وسالة أنى بكر الى على 
أيام توقفه عن البيعة فقال [ فى آخره ] (») واللهعلىمانقول شهيد ومانحن عليه بصيدء وقال 
على فى جوابه آخر لام له : وإفى عائد الى جماعتكم ومبايع صاحبيم .. الى قوله : ليقضى الله 
أمى! كان مفءولا وذاناللهعلى كل ثىء شهيد! ل( ومن رسائل القاضى القاضل )وقد ذكر الفرتج 
وغضبوا زادهم الله غضبا وأوقدوا ناراً للحرب جعلما الله لهم حطباً » ومن ذلك قول الفقيه 
الامام الخطيب عبد الرحيم بن تمد بن [مماعيل بن نباثة فيخطبه المشهورة السائرة شرقاً وغربا 
قال فى خطبة : هنالك يرقع الحجابويوضع السكتاب ويجمع من وجب له الثواب وحق عليه 
العذاب قيضرب يلم اسور له باب باطنه فيه الرحمة وظاهره 2 قله المذاب ©» وقال ف خطبة 
أخرى : ياله من نادم على تضبيعه أسفا عل, السىء من صنيعه حين (سم) عاين رتب الصالحين 
وأبصر منازلالمفلحين الذين قدرو الله <ق قدره وكانوا نصب هيه وأمره ول تلبهم نجارة ولا 
بع عن ذكره » وقال فى أخرى , ألا وان المباد كنز وفر الله به أقسامكم وحرذ طبر الله به 
أجسامكم وعز أظبر الله فيه اسلامم فانتنصروا الله ينصر كم ويثبت أقدامكم فأحسنوا رحمكم 
الله الثقة من لم بزل بم برا لطيفاوقاتلوا أولياء الشيطانإن كيد الشيطانن ضعيفا واغتاموا 
بمقارعة العدو وقرب الفرجفان الله اجتباغ وماجعل عليكم فى الدرن من حرج »وقال فىأخرى: 


"ا ج -١‏ الحاوى) 


1" الجاوى للفتاوى 
وخرست الالسن الفصيحةعن الكلام وقضىبدار البوارلن حرم دار السلام وعرف رمن 
بسيام فا“خذوا بالنواصى والأقدام » وكلامه فى نحو ذلك كثير فى خطبه وكذلك غيره من 
الفصحاء والعلماء وأنمة اللسان » والاستدلال على ذلك ببذه الخطب ظاهر جلى لأنها [خطب] 
اشتبرت على رءو س الاير وذ كرت فجمع المسليين وجموءبم رنكررت عل أسماع كثير من العلماء 
والآئمة الا كابر فالاحتجاج بها على مثل ذلك جلى ظاهر . وقال القاضى الامام ناصر الدبن 
ابن المنير فى خطبهالمشهررة ممع اشتماوه بالعلوم الديئية والآدية وتقدمه وتبحرهفذلكوسيادته 
فقال فى خطية: :كف بك اذا جدت وأنت جنيع ماخلفت فاقد وجاءوت كل نفس معباأ سائق 
وشاهد ؛ وال فى أخرى ؛ المد لله الذى يدافع عن الذين آمنوا ويكاقء بالحسنىوالزيادة الذين 
أحسنوا ؛ وقال فى أخرى , بلهو الفردالصمدالواحد الأحديسمع التجوى ويل السر وأشفى 
وهو تعالى أها كنامعنا ء وقال فى أخرى: فالله اله عبادا شمروا الذيل فانالسيل قدبلغ الزبى 
لخلوا الحنا وسلوا الفلا وأعدوا لعدوخ مااستطعتم» هنقوة ومن ر باطالخيل ترهبوئهم به رهباه 

قال : والاستدلال. مهذهالخطب على نحو ماتقدم فى تلك وتزيد هذه بوفور علم من نسبت 
آليه وتقدمه فى العلوم الشرعية عليه . وااذئرت هذه من هذين لشهرتهما وكثرة دور خطيبما 
ين اناس وكثرتهما وإلا فكلام اللداء والفصحاء فى هذا المنباج«تسع و كثير وساوك أرباب 
العلوم والاداب ذلك معلوم وشبهير ه 

وقال الحريرى فى المقامة الثانية الحلوانية فلم يك الا كلمح البصر أو هو أقرب حتى أنشد 
فاغرب » وقال فى الخامسة الكوفية : فبل سمعتم يا أولى الآلباب با/عجب من هذا العجاب 
فةأنا : لا ومنعنده علم الكتاب » وقال ف السادسة : لقد جؤنمشيئاً إداً وجرتم عن القصد جدآ 
وقال 5 أيضا ؛ فان فاوط عنوصفك باليقين بآ بآية ان كنت من الصادقين» وقال 
فى الاسكتدرية : واصبرعل كيد الرمان ودره فسى الله أن يأنى بالفتح أو أمرمن عندهء وقال 
فى الرجبية : 6لا ساء ماتتوهمون ثم كلا سوف تعلمون » وقال فى اللمافارقية : 

ولا سما يفتم مستصعبا مستغاق الباب منيعا هبيب 
الاونودى حين يسموله نصر هن الله وفتح قربب 

وقال ف البغدادية , فماهدنى أن لاأفوه بما اعتمدمادمت حلا بهذا اللد » وقال فالملطية : 
فال افعل اثلا يرتاب الممطلون ويظ: والى ااظنون » ومثل ذلك ونظائره كثيرجدا ء والقصد 
لتننيه على ماذ كر ليعلم الناظر أنه أمر ظاهر مشموور معلوم والاستشماد بما فى النامات لكثرة 
دورها بين الناس واشتبارها واطلاع علءاء الاسلام على مافيبا وقراءتها واقرائها وحفظها 
وشرحبا والاعتناها يرضح سعة الاستشهادبما فيها على ماذكروها و أنا أذكئرجلة دالة علش مة 


هل يوز الاقتباس فى الشعر من القرآن ؟ م 
ذلك مؤكدة لما تحن بسبيله مما ذكره الائمة وعداء البلاغة وفرسان اللسان والذين يرجعاليبم 

فى مثل هذا ااشان ليعلم أن ذلك عندم معاوم السبيل عليا جزما وأنه مشهور ييتهمنثرا ونظا » 
وأنقد القاضى أبو بكر الباقلانى فى ذلك ججملة فى كتاب الاعجاز له . وأنشد الامام أبو بكر 
الطرطوثى فى كتاب الفوائد له قال , أتشدى بعض البغداديينه 

رحل الااعنون عنك وَأشدا قُّ حواثى الحشاء وجدا مقا 

قد وجدنا السلام بردا سلاما إذ وجدتا الثوى عنذايا ألما 3 

وأا علياء البيان فى كتيهم فقد أ كثروامن ذلك أنشدوا ا 3 


إذا رمت عنباسالوة قارشافم من الب ميعاد السياو المقار 
0 سيرتى أها فى مضءرالقل والحمنا سير برة ود وم تبلى السرائر 
وقولالآخر : لاتعاشرمءشرا ضلوا الهدى فسواء أقبلوا أو أديروا 


وقولالآخر : 


وقولالاخر 5 


بدت البنضاء من أفر أهرم 
إن لت أزمعت على هجر نأ 
وإنب ترب دلت بناغير نا 
خلة الغانات يخلة سوء 
واذا ما سألةرهن شيئا 


والذى يخفوت فنا أكبر 
من غير ما جرم فصير جميل 
لكسبنا الله ونعم الو فيل 
فاتقوا الله يا أولى الالباب 
فاسألوهن هن وراء حجاب 


قال : ولولا خشية التطاويل لذكرت من ذلك جلة كثيرة لكن ف التذبيه بما ذ كر كفهاية 
ولانى أ كره ذكر التضمين فى الشعر لكن المقصود الاعلام بأن ذلك مذ كور مشمهوور ه 

لإوأما النوع الثائى»من الاستدلالوهو ماذكره أمةالفنتوىوعلءاءالاصولققد:ص القاضى 
أبو بكر الباقلانى إمام هذا الفن والقدوة فى هذا الباب فى كتاب إعجاز القرآن له على :ضمين 
لمات من القرآن فى نش اكلام ونظمه وذكر من ذلك جملة وللكن أشار الى كراهة التضمين ٠‏ 
فى الشعر خاصة وذلك ظادر لاجلال طيات تذ كر فى القرآن العظم أن تساقفى أوزان الشعر 
وجعل ذلك على سبل الكراهة فالشعرخاصة دون المنع والتحرجم » والمكروه جائز الاقدام 
دليه عند علباء الاصولوهذا خلا ف المكلام » وكلام مال هذا الامامفى مدل ذلك كافوكذلك 
مان كره القاضى عياض فى شرح مل كما تقدم» وذكر الامام عحى إلدن الذووى فى كتاب 
التبيان له فقال . قال أصحابنا اذا قال الانسان : خذ الكتاب بقوة وقصد به غير الةرآن 
فبو جائر قالوا : ويحوز للجنب والمائض أن يدولا عندالمصيبة : إنالله وانا اله واجعون إذا 
م يقصدا القرآن فانظر صريح هذا النقل » وهذا امام من الجتبدين فى مذهب الشافتى بل هو 
في هذا الزمان عمدة المذهب فى نقله وتصحيبحه وقد صرح >واز أن ي#صد غير القرآن كرد 


100 الحاوى للقتاوى 


ذلك ف مواضم » وكذلك ذكر إمام الحرمينوهو قدوة فى العلوم الفقبية والأاصول الدينية » 
ولو إسط القول فى ذلك نقلا وبحثا لانسعجداء وقدنص على ذلك الآمةمن المالسكية والشافعية 
ولم أر لأحد منأئمة المذهبينفذلكخلاقا » وأما علماء البيان وأئمة الفصاحة وأهلالاجتهاد فى 
بدائع اللسانالعربى وثممن أئمة الم لمينوعاءاتهم فقد أوضحراالقولفى ذلك وسموه بالاقتباس 
ولم يكتفوا فى ذلك بحم الجوازفقط وابماجعلوه من حسن الكلام وجيده ومعدردافىطبقات 
الفصاحة اذ هو عندهم من أنواع عل البدبع فقد اجت.ع على التصريح بالمقصود من ذلك أثمة 
الفتوى وأثئمة الفصاحة وهو ها ترى أمس بين معلوم واضح لل تأملين والمسألة ظاهرة جلية . 
وشواهدهامنالسنة » وؤلامالساف . والخلف . والعلياء . والفصحاء كثيرجدا » ومما استشودوا 
به على الاقتباس مع تغبير اللفظ المنقورل قول بعض اللغاربة ء 
قد طن ماخفتأن يحكورنا إنا الى الله راجعونا 
وقول الآخر : يريد الجاهلون ليطفئوه وبأى اللهالا أرن تمه 
وما استشبدوا به على الاقتباسهن لفظ الحديث قرول ابن عباد : 
قاللى ارىل رقبى سىء الخاق فداره 
قلت دءى وجبك المنة سروت بال مكاره 
وهذا لا جائز أن يكون هو الحديث أصلابل هو موافقة فى ظاهر عبارة فقط والله تعالى 
المسدد والمادى وهوحسينا ونعم الوكيل انتبىجواب الشديخ داود الشاذلى بافظه » وهوأحد 
أئمة المالكية وأحد محققى الصوفية أخذ التصوف عن الشييخ 'ناج الدين بن عطاء الله والعلوم 
عن الشييخ شمس الدين مد بن بوسف الجزررى شارح هنهاج البيضاوى وعن غيره منالمشايخ 
وله «ؤلفات جيدة تؤذن بطول باع ورسوخ قدم وسعة اطلاع رحمه الله ونفعنا به ه 


857 73 أسئلة واردة من التكرورفى وال سنة ثمان وتسعين وثمائمائة » 
( سم الله الرحمن الرحيم) 
هذا ذتاب فيه أسئلة من الفقير العاصى المقير المذب المنكسر الراجى عفر ربه الكريم 
وصلى الله على حبيبه المفضل على سائر المخلوقات وعل آله وحبه وأزواجه الطاهرات ه 


ل فصل ) رد الجواب على من علمه الله فرض ذا قال الله لآدم : ( انبثهم بأسمائهم ) كا 
أنكك السئرت على من لايعلم فرض ثاقالت اللاي , ( لاعل لدا الا ماعلا) 


أسئاة متفرقةء زعادات بلادالكرور وا 

وكذلك أن تفضع لمن عله اله مال عله لك كا أمر الله الملائكة أن يسجدوا لآدم فسجدو' 
وانرا عباداً مسكرمين وأبى [بليس وقيل له : ( وإن علي.سك اللعنة الى يوم الدين ) والسؤال 
على من لم يعلم فرض قال الله تعالى : ( فاسألوا أهل الذكر ان كنتم لاتعلمرن ) ه 

فصل ) سأ لعن قومعادةملو كهم أخذ الاموالمنهم بعادةمعروفةفزمن معرو فوأ كثروعند 
ظبور الثريا . أوااشتاء . أو الصيف بأموالشتىمنها مابخرج م نالأرض هلمن » ومنهامامخرج 
هن الدوم حتى حباها ونمال ما وحصيرها ويفرض ذلكعاءبمفى ولسنة فالبإد للماوك ومن أراده 
منهم فيجى,عندهم فيعطيبم شيئا *م يشترطو نعلي هشر وطبم فيرضونهم نان نقص شىءمنخراجهم ش 
أخذوه وعذبوه وأخرجوه وجعلوا فى بلادهم من أرادوا ه 

١‏ فصل)وهم عند قوم بقرات وشياه ومزاود طعام وغير ذلك من الراج فى ذل زهن 
معروف فن أعطى وإلا ضربوه أوثفره ه 

لإ فصل ) ويأتييم سادات قوم وكبراؤهم مع جماعاتهم فيطلبون البلاد فيقولون لهم إن 
كأنت عادتنا على ماهى عليه فأتوا بقبيلتك فلنخترواحداً منكم يحكدرن هم بذلك ومرة يحون 
من يعطيهم أموالا كثيرة أويرجون منه أويخافون شره » 

م فصل 4 ومنهم من يخاصم على الاحرارويدعوثم بالعبيد فان ماتمن ادعىعليه ذلكلم 
يقسموا بين ورثته م يدعوهم من بقى باسم الرق وان قلتطم, هؤلاء أحرار تادوا يقتاونك 
ويقولون ؛ هؤلاء عبيد أتاع للسيف » ومنهم من يجمليم الخدم بالضرب : والعذاب » 
ومنهم من إسخر منيم وياأخذ منهم الاموال ولا يضرهم فى أتقسيم » ومنيم من يليه 
بالتتافس ٠‏ والتنازع » ومنهم من يؤهر على قوم فيأخذ ءنه الخراج أ كثر مما أخذ منه الملوك 
قارن أبوا نفاهم أو ساط علديم الآمير أووزراءه ؛ ومليم من يمر على بلد فيتركه وعشى 
إلى أحرار قبيلته حيث نوا فيا'خذ منبم ما أراد حتى يكون القتال فى ذلك » 

لإنصل) ومنبم من لايررشفا تركه بعده لأبناء إخوته وأهل القوة والجاه» وهنهم من 
يكون أميرا على قوم فيعطى الملوك ماله “م يجى, عندهم فياخذ منبى أضعاف ذلك ه 

(١‏ فصل )من بعض أموال الملوك الخراج على المسلبين ومخكس الاسفار والاسواق على 

. كل من جاء بالخيل ٠‏ أوبالابل ٠‏ أوالبقر . أوالغنم ٠‏ أوالرقق . أوَالئياب . أوالطعام و كذلك 
عند الابواب عند دخول قوم أوخر وجوم ولوحطب ه 

2 فصل ) ومهنهم من بينه وبين الكفار المصاحبة والمراسلة فان قتلوأ المسلمين أونمبوهم 

اوقطءوا علييم الطرق لم بالوا بذلك ان اعطرهم' شيداءومنهم من إذا أغرت على الكفار وآذيتهم 
آذاك اكثر ما آذيت .ه المشر كين فيكون ذلك عر نا الكفار وضعفا البسلبين م 


أل الحاوى للفتاوى 

( فصل ) ومنهم من اختارالكفار عل المسلين لسكونبلادهم أو ربح تحارته فى أرضهم 
أو سكون بعض أقارمهم أو بسبب من الآسباب من دنياهم لا يبالون بأوامر الله ونواهيه إلا 
حيث كانت اللقمة يذاءه 

2 فصل )6 منهم من لا بال بالكتاب والسنة إلا حيث ذان الدرثم والدينار معهو إلافلاه 

١‏ نل ) منيم من لابعطىالمرأة صداقبا أصلا وذان ذلك عادة فليس لن'عند الرجال 
إلا البيحة والافقة ه 

0 فصل ) وعادتهم عدم الحياء عند اجتماعوم بالنساء و خلوتمم يبن واللعب بن وحديثون 
ودؤبتهن وكشف زيلتبن وأ كثرهن للدزمار والعود والغنداء وضرب الدفوف والزغاريت 
وآلات اللبو با ويعرضن بأنفسون ويقلن إن الجن فينا وإن دواءنا بذلك وفيبن مزيقان 
إن من الخدم هن يقتل و إن هسك مرضت وإذا جنالليل يطرن ومعهن النار ويقتلن بذلكم 

١‏ فصل ) ومنهممن يقائل فيا ينهم تكبرا وتجبرا وتنافسا وينبب بعضهم بعضأ و يغيد 
بعضوم على بض » وعلهم من مشخ بلاد الله اذا وكلهالامساء عليهم إلا بالخراج ومنع الماء 
والفواكه والحشيش وادكلا” وكلءاينبت فى الآرض حتى يبمنءون الطرق ويسدوتما بالحجارة 
والأشجار حتى لايق رب المسافرون بلادمم ويعذيون ,ام المسلمينبا ” لات هنالعذاب والضرب 
وسد الآفواه ويربطون مع أذناب الانعام الشوكة وماله أذى » 

لإفمل) مئهم من ليس له حرفةإلا القناء والأزمار و مدم م نأعطاه وذم عكسه » ومنهم 
من ليس له حرفة إلا أن يكون مع الامراء والكبراء فيأكل .هم ويعيش فى أموالهمالحرامه 

( فصل ) منهم دن حرفنه أن يكون جااساً حتى يحىء أوان الطعام فبحضر و يسل وبأ كل» 

إضل ) ومنهم من حرفته التهار والمبسر وأمثال ذلك » 

3 فصل ) ومنهم من حرقنه أن يئكم النساء المطلقات بالثلاث فيحللهن لآزواجهن ه 

لا فصل 6 ومنهم منحرقته أنيرى عقله فيجعل نفسهكالجتونقيضحك النأس بهء ومئهم 
من حرفته السؤال » وهنهم منحرفتهأن يتزوج الذسياء الكثيراتالآموال وبعيش فى رزتهن » 
ومنهم من حر فتهالسرقة »6 وماهم من حر فته الاختلاس رمنهم منحر فته أنيصيد »ومنهم دن 
حر فنّه أن يأونمع الامراء فيقضى للناس سو انهم و يعرش مناك, ومنهم دن حدر فته أنيعادى 
اناس إظداءهم وبحب لهم أحبتهم سواءكانوا على اللمق أو الباطل ه 

ل فصل ) منهم هن حرفته علم الحديث والقصص وأخبار الدنيا والحكايات المضحكة 
بالق أو الكذب ه 

2 فصل 2 مهم هن حدر فتدأن بكر نقاماأر معنا أو متجسساأ وهم من حر فته مبجادامٌ 


اسئلة متفرقة عن عادات بلاد الشكرور لام" 
العلداء واللأتقياء والصالحين » ومنهم من حرفته أن يكون رسولا بين النساء والرجال فالديوث غ 
ومنهم من حرفته أن يخلط الماء باللين | و الشحم مع اللحم الحزيل أو دىء يجيد » ومنهم هن 
حرقته أف ينل المسافرين فى مسكنه فيخدعهم بقدر طاقتهوقلة عقوهم» ومنهم من حدر له 
إلناس المق بالباطل عند الموازين والمكابيل ه 

فصل ) عوائد يعضهم البخل والجين وعدم الرحمة لاناس ؤافة وقطع الرحم » ومنهم 
من عادته السخاء والكرم والشجاعةإلا أنعندثم مع ذلك كثرةالظل والفساد والاختلاط بالنساء 
الأجانب و بحلفون بالاباء والآءهات والنساء ويشمدون بالزوو ولنسائهم مكان معروف يذلون 
فيه بالرجال فى يوم نكاح أو يومعرس أو يوم عيد وهم لهو يتضاربون فيه حت يقع فى ذلك 
جُ واكسر سق و يك أو رجل أو قال » وعادة بعضوم بناء ا مساجد وئلاوة القرآن والعلوم 
والمدائ والحج ومع ذلك يعبدونالاصنام ويذحون لها ولا تصومنساؤم ولا يصلينالا إذا 
كيرن ولا يدخلونمساجدم إلا ومع كل وأحد مهم عصأ » وعندثم 0 والببح 
والثدراء والرهيج والحروب والحبة ووجع الرأس والضرس ويزعمون أنهم ملوك الدنيا وأبناء 
الأنساء ؛ ومئهم من بجحد البعث والمشر والنشر والساب والثواب والعقاب ويسجدون 
ذلى كوم وير كعون هم م » ومنهم هل هو ملم ل أمواهم دولا انهم لغير د يعضوم على 
عض ونه لوهم * 

(١‏ فصل ) منهم من عادته أن يجىء الى قوم فيسأه م إبلهم ليسافروا عليها لعا اعلها 
الطعام الى بلك الملح وحملواعليها الملم الى بلاد السودان فيديمونها بالثياب والمتاع ثم' يرججغون 
الى بلادم فجيئهم أرباب الابلفيءطونهم من الثياب ماشاء الله فرة يرضون وهرة 1 ن حت 
يسترضوم وإلا 0 ما شرط أحد على أحد منهم ذرة # 

زر فصل 4 منهم من صلانه بالتيمم أبداً فلا يتوضدون إلا نادرا ولا يد.لون من الجناية 
إلا نادرأ وثوحيدثم بالفم وما يعر فون +دةيمة ؛ التوحيسد وزقاتهم يجلبون به مصالح ديام ثم أو 
يدفعون بها مضارمم وحجهم بالآموالا تر م » وهلهم من عادتهحبة العلياء والصلاقيع 3 رسول 
الله 2 والاعمال الصالحة والصدقةوإطمامالطعام وقرى الم يف وغير ذلك من وجوه ف طون 
ولا يتركون مام عليه من تكبر واسترقاق الاحرار والمةانلة والظلم وأفل أل رأم © ومنهم هن 
عادته مصاحبة الكفار ومؤاخاتهووذ كر أخبار المسلمين وعيربهم لهم » ومنهم من يعادى من 
عادى الكقار م 

(إفصل )ومن فتهائهم من عادته ترك القرآن والسنة وأخذ الرسالة . والمدونة الصغرى. 
وان الجلاب ٠‏ والطليطل . وابن الحاجبحتى عادوا من يشس القرآن 37 فولين قال 1 2“ 


ا الحاوى للفتاوى 


الصديق: انكذبت على رن أى أرض تحمانى واذاسمعوا آنة تل لتفسير تفرواعنها نفرة اجر الوحشية» 

لإ فصل ) منهم من لايفارق الآمراء ٠‏ لرة عي بأ نل مهم ويشرب وبأغذ من أموالهم 
الحرمة » ومنهم من حال ذلك للملوك ومن ع لبهم »وملهم منسكت لم يأمرولم ينه ) ومنهم هن 
نبى فعادوه فخناف فسكت » ومئهم من يأخذ ل ولايستحةها» ومنهم منحرفته أنيشترط 
مع الناس أن يصلى بهم و يقرى, صيائهم ويرى عندم المدكر العظىم ويسكت وإن تكام 
قالوا : له أسكت فقد ذ كرت ماعيك ذش رطك ومالك ولاثزر وازرة 0 ؛ 
ومنبم من إذا وعظت الناسرقالوا لك . أما نكن فتهاء مثلك ؟ فنحن قد رأيناذلك وسكيتنا عنه هذا 
آخر الزمان نهى المنكر فيه منكر ( باأمبها الذين آمنوا عليكم أنفسم لايضركم من ضل إذا 
اهتدينم ) وتقول له العامة : أما رأيت فلانا هو أعلم منك وأتقى وأعز وأشرف #وقدترك 
ذلك وهو براه ويقدر على قا قطعه فيسكةونك بذلك وإلا جعاوك شير اق الله وأجهل الناس 
وأسفه الناس 7 ومنهم دن تعفله من العاماء قنطيمك ويصدقك فاذ] ضر خرج دن عندك يكذبك 
ويذكرللعامة دلائله علىتكذيبك وتصديقه ؛ ومنبم من اذا وعظت العامة وقبلت وابت خلا 
بهم فنقض عنبم ذلك حتى تعود العامة على ماكانت عليه ه 

ل( فل ) منهم من يأخذ العشر عند الميراث فلا يق.م لاحدالا اذا أختعشره ؛ وملهم 
من ١‏ كنسابه بالطلمهات والرقى لباب الحبة والنكاح_والوجه عند العامة والخاصة ومنغضبوا 
عليه يفعاون به ماقدروا من مكائد السوء فرة يوافق فعلهم بالقدر ويقولون هذا فعانا ه 

0 فصل 4 منهم فن إشتزى القضاء ماله ويأغذ الرشرة والسحت ويم ما يريد » ومنيم 

ن يؤمره الملوك على قوم فيأخذ زكنهم ولايقسمها بين من يستحقها » 

9 فصل ) ملم من يقرأ بالشوان ويترك القراءات المشرورة ه 

» فصل ” ومنهم الالد الخصم فى كل ثثىء‎ (١ 

0 فصل 4 ومارم عن ليس له تمل إلا تلاوة القرآن والخديث والعيادة وازوم الخاوة 
وقراءة الرسألة وااشهاب وأمثال ذلك نو 

٠ فصل ) منهم من يكون عند الجهال يأ قل معهم ويشرب ويكون إماءهم‎ (١ 

0 فدل) مذهم هن يقول ويعتقد أن بعض الناس يقتاون بعضاً كس 5 مقاربة و بزعمون 
أنهم عرضوْهم وإن أعطومم ما أرادوا دأووثم ‏ وهنهم من يعتقد أن الجرب . والجذام . 
والبرص ., واازكام ٠‏ وساثر الادراضتعدى واذانكحتامرأة ومات عندها ثلاثة من الآازواج 
تشاءموا بها وكذلك الدار والخيل » ومنهم هن يزعم أن بعض الطيور أو السباع أنخس هن 
بض ) وملهم من اذا رميته بمشط يقول لك: لافانه يأتى بطلاق ويقولون فى الإيام بعضبا 
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ملعدوا سس ويعضبا مسدءدود ويذمون الجحجامة ف بعض الآيام وشرب الدواء ومشى المسافرين 
والتكاح يبا وكذلك عض اليلاد والميأه والمراعى بز#ون أن بعضبأ أعكس من إعض هم 
فصل م مترم دن يزعم أنه عارف اذا كرهت البيهيمة أولادها ويعرف اياف ذإك 
ويقول للناس:تعالوا عندى كلكم فيأتونه فكيل بذراعه أرجلهم ثم يبقى بعد ذلك مأمسح يديه 
أرجلهم وعزم بشىء فى نفسه ويزعم أن ذلك قراءة م كيلم ثانة فيزيد الآمر عل ماهوعايه 


أو ينقص فيأخذ ذلك فيأخذون من أشعار رأسه أو لحيته فييخرونه على تلك الهيمة فيوافق 
مرة وهرة لاه 

إفمل )2 منهم من اذا سرق ماله وأخذ المتهمين فيوقد نارأً ويقيد المتبمين بشىء قصير 
امهم بالممثشى عليها فهدرون علها فالذى يسرق تارة نحرقه والذى لم يسرقلاتحرقه ولامسه » 
مهم من يأخذ المتهم , و يأخذ المرآة ويعلتها على خيط ويأخد الخيط و يدلى المرآة ويجعل 
خطين ففالآارض وبجعل الرماد على خط واحد هن الأرض ويترك الآخر وبدليما على وسط 
الخطين وبةرءون سورة يس على ذلك فارى مركت الارآة وجرت على طريق اارماد ثبت 

ر فصل 4 ملم دن يشرى» الصبيان فاذا خم واحد 7 3 لاصف أو الثلث حماوه على 
درقة هن فوق رءوسرم أو على فرس أو جمل وجتمع عليهالقراء ويطوفون بدالبلد ظه يقرءون 
عليه آبات الرجاء ومدائح وسول الله يكل فزمط.هم الناس طعاماً وشرابا وغنا وثيابا 
فبتر أو نه للفقيه 0-3 

رز فصل 4 ومنهم من منذى سس العوام ويناجى كل من يلقآه ألا أريك رقة العين والنكاح 
ودخلة القاوبوالوجه عند السلاطين ؟ وأمثال ذلك ه 

فصل /) ومنهم من لابزوجون إلا صاحب نسب و<سب ومال كثير ولايزوجون الفقيد 
ولو كان عالما صالا ثقيا ه 

, فصلم وم:هم قوم لايعدون الطلاق فليس له عندتم حد ومنهم من يعد الطلاق فاذا 
وصلوا ثلاثا أعطى شيئا ثم يعيدها بغير مال » ومنهم من لابءتد المرأة فتتكج من أرادت فى 
العدةٌ 6 وهثيم هن إشرى لابى طلقها زلارا من لاا أو لشتربه مه بنفسهأ أو أحد من أهلهاء 

١‏ فصل ) منيم ملوك لايقيمون القصاص أصلا وإنما يأخذون المال و يقسمونه بين هن 
لاستحقه شرعا ِ 

فصل )) متهم من بدعى أنه شريف ليكرم ولا شهادة له فى ذلك » ومنهم من بدعى أله 
أ أو ولى أو عايد أستخدم ولس كذلك 0 
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الي مس سسب ب جر بصو جد من سف اجيج بو ص سس بسب اي نا ل لاط لا محا دوعص ماج جد ساب ع سس لتر ومسي جو كيان تستسة لنت با اا ال 020 ...ال تسيا ص ست مط تسو 
(إفصل» منهم من اذا قصده المسلمون بةتل أو أخذ مال أو نجوه يقاتل حتى يقتل أو 
يقتل وفى نيته من قتل دون ماله فهو شهيد » ومنهم من يأتى القتال حتى يقل بغير عحرئة منه 
وفى نيته إنى أريد أن تبوء بائمى وبمك فتسكون من أصحاب النار ا فمل هابيل ثم عثمان أبهما 
أعلى من الآخر ؟ ه 
إنصل) هل يج بعلى الأمر بالمعروف والناهى عن ال كر لقتال ف ذلك بقدر طاقته كي 
إفصل) فقيه رأى مشكراً فعلم أنه لايقبل الناس نبيه ولا أمره يسقط ذلك عنه الام 
بالمعروف والهى عن المنكر ء 
(فصل) ماقام فيمن أمر بمعروف ونهى عن منكر وقصد به رياه وسمعة ؟ ه 
لإفصل) ما قلئم فيمن أ بمعروف ونهى عن مشكر وخوفوه فسكتخوفا . وفيمن أص 
بمعروف ونهى عن «سكر ثم سكت عجزا عنسوء مقالات الناس له والضرر والتعب ؟ه 
لإفصل) ما قلنم فى رجلين أمرا بمعروف ونبيا عن منكر حتى رأيا أمرا عظيا فيه هلاك 
النفوس والآمرال فثرله واحد منهما ول يقاتل عليه . وقاتل عليه الأخر حتى قتل وقتل أمهما 
أعلى دن الآأخر كم 
فصل ماقاتم فى رجلين أحدهما يخالط أمر اء السوء فيشفع للمسلين إديوم وينفعهم 
والآخر اعتزلهم أمهما أعلى؟ ه 
لإفصل) فى بلادنا كتب يذكرون عن رسول الله يَكتعٍ أقاريل ليست فى الموطأ ولافى 
الصحيحين وليس عندنا من يعلم ذلك فا يفعل فيبا ؟» 
فصل هل بتمثل الشيطانيا”مرم نأمور الله ككتابهوملانكته ورسله وأوليائه أملا؟ه 
(إفصل) هل يحو مدح التى بكي بالكلام العجمى أم لا؟ ه 
(فصل) هل يدخل احد الجنة بمحبة النى ملب وهو عاص وتارك بعض الفرائض 7م 
فصل) رجل بعظ الرجال فقال له النساء : عظنا معهم فجعل بين الرجال والنساء سترآً 
لابرى أحد الفريقين الآخر أيجوز له ذلك أم لا؟ » 
فصل أيجحوز انا أن نقرىء أساءنا سورة النور حتى بحنظنها ويفسرئها أم لاه 
420 أنجو ز للم إن حضر القتال بين المسلمين والكفار أن يرمى نفسه فى الغرر 
لحب الشهادة ؟ + 
رفصل فصل أيجب القتال على أعراء المسلبين بأنفسهم أو ليس عليهم الا تجويز الأأمور 
وصلاحها ؟ وهل يحوز للا“مير أن برى نفسه على أشد البأس من الكفار وهو اذا مات 
| مجتمع الم#لمون بعده لقتال ولايجتمعون على غيره الا بعد مدة طويلة ؟ ه 


الجوابعن لا سئلةالواردةمن بلادالتسكرور 1؟ 


فصل »4 هل تقبل هدية الكفار وتجوز صبتهم وليس عايهم جزية؟ه 

لإضصل» وتبين لى أمر هيئة السءوات والأارض بدلائل القرآن واطديت؛ وعرض بلدنا 
وطوطا » وباءتى أنك ألفت شيئا فى حروف التهجىفلا يلق بكرمك أن تكتمه عنا» وأنا 
أحبك ف الله وأنى لمشتاق الى لقالك غاية وامعى عدد بن مد بن على اللمتونى فلا تنستى فى 
دعائك والسلام » 


( فم المطلب المبرور وبرد الكبد ارورم 
فى الجواب عن الاسئلة الواردة من الدكرور ) 
إسم الله الرحن الر<يم » 


من الفقير عيد الرحمن بن أى بكر بن محمد بن أنى بار ن عمان بن مد بن خضر بن أبوب 
ابن مد بن همام الخضيرى السيوطى الشافعى الى حبيبه وأخيه فى الله الشيسخ العالمالمالمثمس 
الدبن تمد بن مد بن على اللمتونى أعزه الله تعالى فى الدارين وأزال عزقلبه كل وينسلام عليك 
ورحمة اله وبركانه وعلى ولدك وأهلك ومن يلوذ بكلا أما بعد)فاتى أحمد انه اليك الذى لا إله إلا 
فواعواصل وأسلم على نبيه مد يَإلئيةٍ » ثم انه قد ور دت على أسثئلتك المةيدةالتىسيتها مطلب 
الجرابوهذه أجو بها سميتها ا فتح المطلب المبرور وبرد الكبد المحرورف الجواب عن الاسئلة 
الواردة من الت-كرور ) فاعلم أن جميع ماسا'ات عنه فى هذه الفصول من فعل الاوك والرعية 
للاشياء التى وصفتها كلها مذمومة وعحرمة شرعا الا مااستثنيته لك وبءضه أشد فى الحرمةمن 
بعض وبعضها مقتض لللكفر وهو ما ذكرت عن قوم أنهم يذحون للا'صنام ويعيدونها . 
رقرم أنهم يجححدو نالبعث والحساب والثوابوالعقاب . وقوم انهم يسجدون للركهم فهذا كله 
كفر » والباقى حرم لايقتضى الكفر الامايستثنى ‏ والقدر المستثنى من التحرحم منحرفته أن 
يكرن جالسا حتى يجىء أوان الطعام فيحضر ويسم ويا'كل - ومن حرقته أن ينكح المطافات 
الثلاث نيحللون لآازواجبن حيث لم يصرح بذلكلفظا فى العقد ى ومن حرقته أن يجعل نفسه 
6الج:ون إضحك الناس » ومن عدرقته ااسؤال ,6 ومن حرفته نكاح النساء الكثيرات الاموال 
ويعيش فى رزقهن ؛ ومن حرفته الصيد » ومن حرفته أن يكون مع الآمراء فيقضى للناس 
حوائجهم ويرتزق بذلك ؛ ومن حرقه التدديث والقصص ووواية الآخبار الحق مخلاف 
الكذب ومن يا'خذ أبل قوم للسفر ثم اذا رجع أرضاهم بثىء ول يشترط فى أول الآمر 
شيئا ومن بكرن عند الجبال ييزمهم وياكل معبم ويشرب » ومن يشرىء الصبيابف اذا 
خم واحد دار به البلد فبعطى عليه مابءطى » ومن يكتب للناس الرقى اذا لم يكن فيها مذموم 
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2 وهن لايروج الاصاحب أب وحسب ا فك هده الصور ا بحر مة ة لكن 
يعضبا مكروه كرادة تنزبه ولعضها مباح-و بقى من الأمئلة مايذم جرابهيفها من سكع عن 
انكر المنكر لوف فلا ثىء عليهو كذا اذا انكر وقالوا إهأقد بات تأسكت سكت لالوم عليه 
الا ان يكون مئولاة الآمور أو له شوكة يقدر مها على ازالئه باليدء ومنيا من يقرأ بالثمواذ 
وذلك<رام بالاجا ععومما الآلدالخهم فكل ثىء وقد باق لالحديث الصحييس انرسول هيه 
قال . « أبخض الرجال إلى الله الالد ا ع اأغرعة الشارى: دوقيرم #ريتيا عن لمنى' له 
عمل إلانلاوة القرآن ٠والحديث‏ . والعبادة . وازوم الخلوة.وقراءة الرسالة.وااشباب. وأمثال 
ذلك وهذامن الخصال الجمردة المه ةل تقيل أيه دنه . وهر أمن لعتقد أنْ عض الا س يقتل 
س , أومقارية ٠‏ أوكرض -وهذا اعتقاد فاسد_فان كان :لك (سحر أثم فاعله أ وكفرء ومنبها 
يعتقد أن اللأمراض تعدى وهو اعتقاد فاسد قآل م 2 ا » » وما التشا وم 
3 أة .والدار. والفرس وقد ورد فى ذلك الحديث فى الصحيح واختاف العداء هل ذلك على 
ظاهره أومئٌ لو الغتار أنه على ظاهره وهو ظاهرقولمالكعرمنها التشام بيعض الطيور أر السباع 
أوبالمشط أ وبالا يام ولاأصل لذلك ورمنها دم الحجامة فى عض الانام وهو حم خخ تبى ردول 
أبن قَلكةَ ملي عن الحجامة 2 الجمعة . ويوم السيت ٠‏ ويوم الاحد . ويوم الاربعاء ‏ روا وأبن 
مأجه .والحام من حديث أبن عمر ) ووقق نوفا زوع ن أنى بكرة أنه كان ينهى ع نال+جامة 
يوم الثلاثاء وبزعم عن رسولد ل لمكاو أن لم الثلاثاء يوم الدم وفيه ساعة ة لايرقا"ً 6 وروى 
البزار . والحالغ عن أنىهر يرة عن النى صل الله عليه وسلقال: ومن احتجم يومالارإعاء أوروم 

البسيت فأصابه رضح فلا يلومن إلانفسهء ووروى أبو يعلى فى مسئدمعن الحسين بن علىقال 
الرسولالله يلت :وإن فى يوم اجمعهلساعة لاحتجم فيا احدإلامات, وصيهالامر المجاءة 7 
م ائيس لم الاثنين فى حديث روآه الحالم وغيره » ومنبا ذم السفر 0 نكا ف بعض 
الايام وهو يح ايض ثبت عن على رضى الله عنه انه كان يكره أن يتزوج اويسافر فى محاق 
الشبر وإذا كان القمر فى العقرب ؛ وهنها ذم شرب الدراء فى بعض الايام ول إققف فيه على 
حديث ولااثر ودنبا ذم بعض البلاد والياه والمراعى وذلك خاص بما حلت به تقو بةهن الله 
كاورد الحديث بذلك فى بأبل.والحجر . وآبار تمود, وتحوها ؛ ومتها مسأل الممكلم على البريمة 
والمنهم بالسرقة وهذا شىء لااصل له» ومنها من قصد بقتل أوأخذ مال ققاتي وآخر , وال تال 
حتى قتل بغيرركة ابهما اعلى؟2 وال واب6الذى أنى القتال اعلى وافضل من الذىقاتلوفيه 
ورد الحديث, كن عبد الله المقتولولانكن عبد الله القائل»و متباهل جبع! , ال خرف 
والناهى عن الماكر القتأل فى ذلك د الجواب 4 ل فقأ نك ا وعم أن الناس 
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لشن تمدواسة اسقط عه الا الممرو ف والبى عن المنتك ؟ و والمراب ) لاسقط . 
بل يأمر وينبىفانقبل قبلوإن رد رد . ومتهامن أمرونبى وقصدبه رياءاوسمعة (والجواب) 
أنه مذموم [ ثم فشرط ذلك الاخلاصلوجه اشّتعالى . ومنبا من أمر وى ثم سكت لوف 
أو عجز عن سوء مقالاتالناس لهأو ضر رأو تعب » ( والجواب ) هومعذور. ومنبارجلان 
أمرا ونيا ثم قاتل واحد وترك آخر لقتال أيهما أعلى ؟ ( والجواب) ان الذى ترك [القدال] 
أعلى وأفضل فليس سل السيف فى أمة مد يطب بالمين , ومنبا رجلان أحدهما خالط أمراء 
السسوه فيشفع للمسلين لد.مهم وينفعهم والآخر اءتزلهم أيبما أعلى ؟ ( والجواب ) أن الأول 
أعلى إن أمن عل نفسهألافتتان بوم رالدخولفق أهوائبم . والثانى أعلى لمن خشى على نفسه ذلك 
ومنها سألت عن كتب فيها أحاديث عن رسول الله يلِكَمْ ليست ف الموطأ ولافى الصححيحين 
وليس عندم من يعلوذلك فا تفعلون + (والجواب) لاترووا منبا [لاماثبت وروده وإلافقفوا 
عن رواءاتبا حئى تكتبوا بهاالى وانبثكم بأمرها واذا عليتم أنالحديث فسائر الكتب الستة أر 
مسند الامام أحمد فارووه مطمئنين و كذلك ماكان مذ كورا فى تصائيف الشيخ محى الدين 
النووى . أو المنذرى صاحبالترغيب والترهيبفارووه مطمئئين , ومنها هل يتمثل الشيطان 
بأمر من أمور الله ككتابهرملا/؟:ورسله ؟ ( والجواب ) قد ورد الحديث أرب الشيطان 
لاتمثل بالنى تلك ولا بالكعبة . وهنهاهل >#وزمدح النى لق بالعجمى 7 (والجواب 
نعم : ومنها هل يدخل أحد النة بمحبته عله وهو عاص ؟ ( والجواب ) نم : ومتها رجل 
يعظ الرجال والنساء وبين الفريقين ستر لابتراءيان أيوز ؟ ( والجواب ) نعم . ومنها هل 
وز اقراء النساء سورة النور؟ ( والجواب ) نعم روى الاغ فى المستدرك . وصمه . 
والبيبقى فى شعب الابمان عن عائشة قالت : قال رسول الله يله : « لاتنؤلوهن الغرف ولا 
وين الكتابة ‏ يتى النساء ‏ وعلموهن الغزل وسورة النور» » ومنها أيحو ز سق 
قتال الكفار أن يرهى نفسه فى الغرر لحب الشهادة ؟ ( والجواب ) نعم ويجوز ذلك الا'مير 
الذى سألت عنه , ومنبا أبجحب القتال على الامراء بأنفسبم أو ليس عليهم إلا تجويز الأمرر 
وصلاحبا ؟ ( والجواب ) ليسعليبم إلا تويز الامرروصلاحبا , ومنباهل بلهدية الكفار 
وتجوز #بتبم ؟ ( والجواب ) نعم ه 

ومنبا سألت أت أبين لك أمر هيئة السموات والآرض بدلائل القرآن . والحديث » 
(والجواب ) ان لى فى ذلك تأليفا تاملا يسمى الهيئة السنية فى الهيئة السزة وسأرسل لكم منه 
أسخحة لي . وسألج عن الرسالة لتيل فح روف التبجي و سأرسل لكم منبانسخة أوضا . واي أحبك . 


١0‏ الحاوى للفتاوى 
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في الله كما احبيتنىونرجو من فض الله أن يجمعنا فى الجنة(1) منغيرعذابسبق» ولا تنسنى من 
دعائك والسلام عليك ورحمة الله وير كانه 


) الفتاوى الاصولية‎ ١ 

مث ل* وفعت فى الدرس - قال الشبيخ جلال الدين المحلى فى شرح جمع الجوامع : 
وإثم القاتل الذى هو مجمع عليه لايثاره نفسه بالبقاء على مكاقةء الذى خيره بينبما المكرم 
بقرله ؛ اقتل هذا وإلا قتتك , أقول اشكل | عراب ( الذى ( وعائده فآن الممذن فيه حو 
مع القطع باأن الحاء فى خيره عائدة على القاتل وفاعل خير المكره » أحدها أن يحعل (الذى) 
صفة لمكاقء ويشك ل عليه عودضمير بذهمارهو مدُنى على ) الذى / وهو مفرد والءائد يشترط 
فيه المطابقة » الثاتى أن بجحعءل صفة لنفسه ومكافئه إما على أ نهاصفة سببية لايشترط فيهاالمطارقة 
كقولك هررت بالرجلين الضارب أبوضها عمرا أو هو ثاس_د لاختلاف اعرابهما فان نفسه 
منصوب ومكائته مجرور ولآن الافراد فى الال المذ كور لاسناد الوصف الى الظاهر ولا 
اسناد فى (الذى) وانما ربطه مررت بالرجاين النىوضرب أبوهما عمراً . الثالث أن يحمل صفة 
لها على أن ( الذى ) أريد به الجنس ( والذى ) اذا أريد به الجذسجاز اطلاقه على المثنى 
واننمع على حد قوله : ( كثل الذى استوقد ناراً ) 0 خضت الذى خاضرا ) أصات المطابقة 
إأما اختلاف الاعراب فيوجب جعل ( الذى ) نعتا ماوعا على الرفع أو النصيا ولا يخل 
بالتركيب » الرابع أن يمل صفة للبقاء والبقاء معرف يلام الجنس صادق بالواجد فأكثر لخاء 
الموصول مراعاة للفظ والضميرمراعاة لمعناه كا هو المعهرد فى مثل ذلك وهذا أمثل الأأاوجه 
وأقرببأ ؛ الخاس أن عل صفة لايثاره كذلك » السادس أن يجعل صفة للقائل فالعائد الهاء 
فى خيره وهذا أسبل اللآوجه لكنه بعيد معنى واعرابا أيضا ما فيه من الفصل الكثير بين 
الصفة والموصوف 5 

ىا لوسعل سيب ازول بخص الئزر ل فيه بافظه وحكمه أم بعمه وغيره ؟ وأذا ورد 
السيب شخاصا ذهل يكون التخيص من السبب أم من الاص واذالم يكن من اانص ذهل يقعنى 
على النصس أم لا ؟ وهل السيب ناثىء عن النص أم من أهل التا” ويل ؟ وهل الثاءويل ناثىء 
عن النصأم لاكع 

الجواب ‏ أما كون سببالبزول هل تخص المئزر ل فيه أم لا 9 فهذه مسائلة خلاف بين 
أهلالاصوله: بهم دن يول إنه مخص المزولفيه فلايعم غيره والأأصح - وهورأىالا كثرين 


(1) فى بعش النسع « في الله » بدل « الحنة ) 


الفتاو ىَ الأاآصو له 0 4 
ان لاخخصه بل يعم غيره ولكن صورة السدب قطعيةالدخول لايجوز اخراجبا منه ؛ وأماقرله» 
وإذا وردالسبب خاصا فبل كرون التخصيص من السبب أم د النس ؟فهذا[مايجى, على قولنا 
بأنالسبب خص المنزول فيه ونحن قد بيناأن الاصح خلافه وعلى تقدير القول فيه فالتخصيص 
من السب انص العام اللفظ نقد عده أهل الأصول منالمخصصات للعموم على القول بتخصيصه 
وذلكلأنسبب النزول إبما يقبل اذاورد إسند صحيح ٠تصلفبو‏ فى حكم الحديث المرفوع »ومن 
برىجواز تخصيص السكتاب بالسة ٍِ ثم اجموور - لايستسكر ذلك ٠‏ وقوله ؛ واذا م يكن من 
النص فبل يقضنى على النص ؟ قد عل جوابه وهو أن سبب النزول نص أيضا فاندحديثوالحديث 
يقضىعلى القرآن - أخرج سعيد بن منصور فى سلته عن بحى بن ألى كثير قال : النسئة قاضية 
على الكتاب ‏ ويحبى هذا من التابعين من أضراب الزهرى - وقوله : وهل السبب ناثىء عن 
النص؟ قد علم جوابهوهر أنهناثيءعن نص لكن نص حديئ لاقرآنى وليسناشتاعن التأويل 
فان السبب لابكون الاعن نص منقول لاعن تأويل ولامدخل للتأويل فى ذلك,؛ وفوله :وهل 
النا ويل ناشىء عن النص؟ جوابه أنه قد عم أنه لاتاويل ه 
سَمَلث تقرر أنه اذا خلا العصر عن مجتهد يقوم بفرض الكفاية أثموا عن آرم فا 
البح بينه وبين قولهم فىمسائلة الفترة :أنه اذا لويحد صاحب النازلة من ينقل له حكما فى نازلته 
الصحيح اثتفاء التكليف عن العبد وانهلايثت فى حقهايججاب و لاحم و لابو اخذ باىثى,صنعهه 
الجواب - متعاق الاثم عختلف فالاثم لمن ؤان يمكنه باو هذه الرئبة وقصر.فيها وعدم 
التكليف لغيره وليس الخاطب بفرض الاجت,ادكل أحد بل منهو فى صفة خاصة كما قرر ناه فى 
كتاب الرد على من اخلد الى الآرض ه 
سّت] لْ* وجل يقلد الامام الشافعى رضى ألّعنه أصابته نجاسة طبية ففسلها على مقتضى 
مذهب مامه ثم أصابته وعسر عليه غسابا فول يجوز له تقليدمن يرى عدم وجوب هذا الفسل 
أم لا ؟ لان ماالترمه وعمل به أولايمامه من عذالفته آخراً (( واذا قلتم )ان له التقليد فا معنى 
قول الاستوىفى شرح منواج البيضاوى انه اذاقلد متهداً فى ٠سا‏ /لةفليس له تقليد غيره فيرااتفاقا 
ويجوز ذلك فى حك رخر على الختار فلو النزم مذهبا معينا فى الرجوع الى غيره من المذاهب 
ثلاثة أقرال : ثالها يجوز الرجوع فيما لمبعمل به ولايجوز فى غيره هل معناه امتناع التقليد 
فماتقدم السؤال عنهأم لاوما الراجحمن الافوال الثلاثة ؟ وكذلك قو الشيخ جلال الدين اللىق 
شر حجمع الجوامع واذاعمل العاى بق ول مجتهد فى حادثة فليس لهالرجوععنه الرغيره فى مثلالانهةدالترم 
ذلك القول بالعملبه ‏ الىأنقال:والاصحجوازهأىجوازالرجوع المغيره فج آخر الىأنقال: 
والأصح أنه يجب على العالى وغير دمن ل يبل رتبةالاجتهاد التزام مذهب ممين » ثم قال بف خر و جدعنه 


؟ الحاوى للفتاوى 


أقرال: ثالهالا بجوز فى ضالسائلو يجوز فى.ض توسطا بين القولين فى الجواز غير ماعمل 
به أخذا ماتقدم فىعملغير اللترمفانهاذا ل يجز له الرجوع قال ا نالماحب ٠.‏ والأ٠دى‏ اتفاتًا : 
فالملتزم أولى بذلك وقد حكيا فيه الجواز فيقيد بما قلناه انتهى » ١‏ واذا قلتم 6 باءتناع التقليد 
فى المسئول عنه وهى المسائل الى عمل ما فشكف يلتم ذلك مع ماثال الكوال الدميرىئؤ شرسه 
فالقضاء : : فرع لاإشترط أن يكون للمجتبد مذهب مدون واذا درت المذاهب فول يجوز 
للمقلد أن ينتقل من مذهب إلى 00 ؟ الأصح الجوازما لوقلد فى القبلة هذا أياما ااتهى » 
واطلاقه شامل لماعمل به ومالى يعمل به والمئرل إيضاح ذلك ه 

الجواب ‏ اللاص بح جواز الاتقال مطلقا فيا عل بدونما يعمل به كذاصمحه الرافهىوهر 
النقول فى السؤال ع ن الدميرى لكن بشرط عدم تتبع اأر قن وهى مسال غير الج ى<ك ذها 
المنع اتفاقا وإذا جمع الأصولون ينبما كوا الاتفاق فى هذه وحكوا الخلاف فىتلكورمن 
جملته قول التفصيل والفرق بين المسا'لتين أن تلك فى التمذهب مذهب معين وارادة الانتةال 
عنه عد العمل به أو بعضه وومسائلة المنع اتفاقا فيمن استفتّ فحادثة يجتهد فا“ فتاه عمل بقوله 
حم وقءت له هرة أخرى ؛ وحاصل الفرق أن فى هذه تقليدا فى جزئية معينة خاصة وتللك فيها 
تقلِد كلى على سيل الاجمال لا التفصيل » اذا تقرر هذا قمقلد الشافعى اذاغسل:جاسةالكلب 
على مدهه وأراد بعد ذلك أن ينتقل ويقلد غيره فيها فله ذلك لكن بشرط مراعاةذلك ذهب 
فى جميع شروط الطهارة والصلاة من مسح فل الرأس أو الربع والدلك ومراعاة الترتيب فى 
قضاء الصلرات فان أخل بشىء من ذلك ؤانت صلاته باطلة باتفاق المذهبين » 


© الفتاوى القرانية‎ (١ 
) )١( سووة الفاتحة م يسم الله الرحمنالرحيم‎ ( 

ا تر بن اناف اال ره لقائمة الم سبحانه كتابه هذه 
السورة لانها جمعت جمييع .قاصد القرآن ولذلك من أسمائما أم القرآن وأمالكتابوالاساس 
فصارت "العنوان ؛ والمةصود بان ذلك على وجه التفصيل والتيين ؟ » 

الجواب - هذا الكلام قد تكلمت عليه فى عدة هن تصانيفى,منها الانقانعاومالقرآن » 
ومنبا الآ كليل فى استنياط الأتزيل » وهنها قطف الازهاو فى كشف الأسراو ء ومنها حاشية 
اببيضاوى » وأنا ألخص ذلكهنا فا “قول ,قال العلماء :انما افتتئح سبحانه كنا به مبذهالسورةلأامها 
جمعت جميع مقاصد القرآن فناسب الافتتاح بها لأنما تصير كبراعة الاستهلال وهى الائيان 


)١(‏ سقات اأسملة هن عش النسخ 


الكلام على الفاتحة ‏ ماورد ف الاستعاذة 4 ؟ 


أو الكلام بمايدل على المقصود على وجه الاجمال وكالعنوان_والمرادبالعنوان نوعمن أنواع 
البديع يسمى بذلك ‏ قال ابن أبى الاصبع في بدائع القرآن :الهنوان أن يأخذ المتكلم ف غرض 
فيأنى لقصد تكبيله وتأ كيده بأمثلة فى ألفاظ تكون عنواناً لأخبار متقدمة وقصص سالفة.ودنه 
نوع خظيم جداً وهو عنوان العلوم بأن يذكر فى الكلام ألفاظ ثكون مفاتريم العلوم ومداخل 
لها هذا كلام ابن أنى الأصبع - والفاتحة لكونم! جامعة ليع مقاصد القراان وفيها الاشارة 
إلىجميع الأخبار المتقدمة من بدالخاق و الآمم السالفة مناليوودوالنصارىوغيرهمورفيها الاشارة 
إلى مفاتيح العلوم ومداخلها من ول الدين.والفقه . والتصوفوهذه العلوم الثلاثة هى أجل 
العلوم فان الاول دوالذىيصحبهالابمان. والثانى هو الذىتصم به الاعمال. والثالث هو الذىتتم 
به حاسن الاخلاق ويصل الى حضرة الخلاق وما عدا هذه من العلومكالوسيلة لها فليا جممت 
الفاتحة هذه 6انت جديرة بان نكون عنوان القراآن بالتقرير الذى ذ كره ابن أبى الاصبع ه 

5” ار القذاذه فى تحقيق بحل الاستعاذه » بسم الله الرحمن الرحم ‏ 

المد ثُ وسلام عل عباده الذين اصطافق .وقع السؤال عمايقع من الناس كثيراً اذا أرادوا 
إيراد آنة قالوا:قال الله تعالى بعد أعوذ بالله من الشرطان الرجيم ويذكرونالآية هل (بعد )هذه 
جائزة قبل الاستعاذة أم لا ؟ وهل أصاب القارىء فى ذلك أوأخطأ + ٠‏ 

فاقول الذى ظهر لىه نحيش النقل والاستدلال ان ااصواب أنيقول,قال اللهتعالى و يذكرالاية 
ولايذكر الاستعاذة فهذا هو الثابت فى الاحاديث والآثار من فعل النى ل . والصحابة ٠‏ 
والتابعين فمن بعدهم أخرج أحمد: والبخارى .ومسل ٠والنساتى‏ عن أنس قالبقال أبو طلحة : 
ه يارس لاللهإن اللهيقول:(لنتنالوا البرحتىتنفقوا مما تحبون)و إن أح ب أموالى إلى بيرحاء )١(‏ » 

ْ الحديث , وأخرج عبد بنحميد , والبزار عن حمزة بن عبد الله بن عمرقال:ةالعبد الله بن عمر: 

ححضرتى هذه الآية ( لن تثالوا البر حتى ثنفةوا ماتحبوتف ) فذكرت ماأعطان الله فم أجد 
أحب إلى من جاوية لى ووميةفاعتقتهاء و أخرج ابن المنذر عن نافع قال :كان ابن عمر يشترى 
السكر فيتصدق به فنقول له لواشتريت لهم بثمنه طعاما نان انفعلهم فقول : إنى اعرف الذى 
تقولون ولكن سمعءت الله يقول : ( لن تنالوا البر حتى تفقوا ماتحبون ) وان ابن عمر حب 
السكر » وأخرج الرمذى عن على قال :قال رسمول الله ميك ومن ملك زادا وراحلة ولريحج 
بيت الدفلا يضره مات يهوديا او نصرانا وذلك بان الله تعالى يقول:( وللهعلى الناس حي البييت 


() قال العلامة مد الدين بن الاثير فى النهاية هذه الافظة كثيرا مائختاف الفاط المحدثين فيهافيتولوت ؛ 
ببرعاءت يفت الياء وكسرها و بلح الراءه وضْمها وامدفييما و بنتحهما والتمر م وهىاسممالوموضمبالمدينة 4 
وقال الزمخصرى ف الفائق : انها فيعلى هن البراح وهى الارش الظاهرة آأه بحروفه » 


(78 - ج -١‏ الحاوى) 


076 الجاوى للفتاوى 
متطاع اليءسيلاومن كفرفانالله غنيعن العالمين)» وأخرج ابنأبىحاهم عن الربيع بن 9 
الحديث الىالنى جل قال: و إنايثهقضى على نفسه انهم نآمن بههداه ومن وق دجاه ع قال الربييع 
درق ذلك ىكتاب الله (و من ومتصم : انه فقدهدى المصر اط مستقيم) وأخرج ابن أنى 0 عن 
. بن الوليد أنه سأل ابنعياسماتةول فى سلطانعلينايظاءونا ويعتدون عليناىصدقاتنا أفلا 
0 . لا الجاءة الاعةإنما هملكت الآممالخالية بتفرقها أما سمعت قو لاله ؛ ( واعتصموا 
لله ججيداو لا تفرقرا )؟ وأخرج أ بو يعلى عن أنس عن النى 2َلةٍ قال م لاستغثرا 
المشر كين » قال اسن ؛ وتصديق ذلك فى كتاب الله ( ياأما الذن آمنوا لانتخذوابطاءة 
:ونم ) واخرج ابن ألى حاتم . وابن مردو يه عن ابن عمرو أنالنى َي قال فى ابلدعة: 
كفارة الى الجمعة التى تلمها وزبادة ثلاثة أيام وذلك لآن اللهتعالميقول:( من جاء بالحسئة 
ا الها ديف . والأثار فذلك! كثرمن أن #صرفالصواب ا عل إيراد 
من غير 00 اتباعا للوارد فى ذلك فان الباب باب اتباع » والاستعاذة المأمور ما فى 
تعالى : (فاذا قرأت القرآن فاستعذ ) إنما هى عند قراءة القرآن للتلاوة أما ايراد آية 
للاحتجاج والاستدلال على حخ فلا » وأيضا فانقوله  :‏ قال الهتعالى بعد أعوذبالله ‏ 
ب لا معنى له وايس [ فيسه ] متعلق الظرف 5 تعلقه يقال ففيه الفساد الآتى » 
قال : قال الله أعوذبالله من الشيطانالرجيم وذكر الآبة ففيه من الفساد جعل الاستعاذة 
لا لله وليست من قوله ؛ وإنقدم ا م عقبا بقوله : قال الله وذكر الايةقبو أذسب 
الصورتين غير أنه خلاف الوارد وخلاف المعبود ءن وصل آخرالاستعاذةبأول المقروء 
غيد تخلل فاصل ولا شك أن الفرق بينقراءة القرآن للتلاوةوبين ايراد آءة منه للاحتجاج 
واضح 2 
ا سر آذآ قرأ كلمة ملنقة من قراء 0 مالك بالادغام مع الآلف وترى 
ل سكرى بترك الآااف وعدم الامالةهل بجوز أم لا؟ وإذا قائم يجوز فبل ذلك جائز )١(‏ 
. أخل بالمعنى أم لا ؟ غير نظم القرآن كقوله 22020 ببناء الفعل لللفعول 
نصب اللام أم لا؟ وما معنى قوم القراءة سنة متبعة ؟ » 
الجواب - الذى اختاره أبن الجررى فى النشر أنه ان انت إحدى القراءئين مترتبة على 
ترى ملع ااتلفيق منع تحريم كن يقرأ ) فتلقى آدم منر به كلات ) برفعيما أو بتصييماو و 
.ما لابحوذ فى العربية واللغة وإن لم يكن كذلك فرق فيه بين مقام الرواية وغيرها فيحرم 
“ول لآنه كذب فى الرواءة وتخليظ ويجحوز فالتلاوة ‏ هذا خلاصة ما قاله ابن الجزرى 


فى بعش النسخ «جار6 بدل١دأئز‏ © وهوتصدينب 


من ثم المغضوب عليبم الوارد ذ كرثم فىسورة الفاتمة ؟ به" 
وذ كر ابن الصلاح , واانووى أن التالى ينبخى له أن يستمر على قرارة واحدة مادام اكلام 
مرتيطا فاذا اتقضى ارتباطه فله أرب يقرأ بقراءةأخرى » وهذا الاطلاق مول عل التفصيل 
الذى ذ كره ابن الجزرى » وأما قرلم القراءة سنسة متبعة فهذا أثر عن زيد بن ثابت أخرجه 
سعيد بن منصور فى سلنه . وغيره قال البيبقى فى تفسيره : أراد أن اتباع من قيانا فى الهروف 
سنة ولا يجوز مخالفة المصحف الذى هو إمام ولا مخالفة القراءات النى هى مشهورة وإن كان 
غير ذلك سائذا فى اللغة انمى م 

أله - الحسديث الذى رواه أبو داود فى سذنه عن الشريد بن سويد قال ؛ رآى 
رسول الله يَيَليةٍ وأنا جالس هكذاوقد انكا'ت على إلية بدى اليسرى ووضتتها خلف ظبرى 
فقال : « أتقعد قعدة المغضوب عليبم » من ثم المغضوب عليبم هل مالمذ كورونؤقوله تعالى 
( غير المغضوب علوم )؟ه 
الجواب - نعرالمراد بالمفضوبعليمفى الحديث المذ كورون فى صورة الفائحة وهم اليبود 
وقد أورده النووى ففشرح المهذب مستدلا به على ثراهة هذه القعدة لفعل اليوود لها وأورد 
بعده حديث البخارى عرنعائقة أنها كنت تكره أن يجعل الرجل يذه فى خاصرته وتقول : إن 
الهود تفعله فدل على أن المقصود كراهة التشبه باليهود فى كيفية قعودهم » | 
)> - فى قول الامام البيضاوى فى إعراب قوله تعالى ‏ ( الله ولى الذين آمنوا 
مخ رجهم من الظاءات الى الثور ) يصبح أن تتكون هذه اجلة مستأنفة ويصح أن تكون حال من 
لمكن فى ولى أو من الموصول أو منهما » بين لنا كيف صيخة الحال على كل 5 ه 
الجواب ب من القواعد المقررة فى العربية أن صاحب الال والحاليش .بان المبتدأ والبر 
ذلذلك السبب يجوز أن يخونصاحبالحال واحدا ويتعدد حاله كا يكون المبتدأ واحداوالخبر 
متعدد وجوز أن يكون صاحب الهال متعددا والحال متعدد أو متحدويشترط وجود الرابط 
لكلمن الصاحبين ذا يشترط وجود اارابط لكل من المبتدأين ؛ ومن القواعد المشوررةحقى 
فى الألفية أن الحال يأتى من المضاف اليه اذا ذن المضاف عملا فيه 6 قال : 
ولا تجز حالامنالمضافله إلا اذا اقتضى الاضاف عمله 
اذا تقرر ذلك فالوجه الأول وهو أنه حالمن الضمير الممشكن فى ولى وهو الذى رجحه 
أبو حيان فى البحر قان صيغة ولى صفةمشيبة وفيه ضمير الفاءل هو الأوضح والحال تأنى من 
. الفاعل كثيرا » وتقدير الكلام الله ولى المؤمنين حال اخراجه إياهممن الظلبات أو حال كونة 
عخرجا لهم أى مولام حيث أخرجهموالحالةيد فى العامللجملة الاخراجحال مبيئة لهيئة التولى 
وضمير مخرج المسستتر فبه هر الرابط جلةالحال بصاحبماو نما جعل هن ضمير ولي لا هن نفس 


00 الحاوى للفتاوى 


ولى لأنه واقعخير اعن البتدأ والقاعدة أن الحال لاتأتى من الخبر بل من الماعل أو المفعو اللفمول " 
أو ما ؤان فى معناهما وهو المضاف اليه بشرطه أو تأ عل داى» وأ الخبر فلا يأتى منه 
الحال فإذلكعدل الى الضمير الذى هو فاعله , والوجهالثانى وهو أنباحال من الموصولواضح 
أيضا لآنه مجرور باضافة الصفة المشببة اليه فبو من قاعدة ما ان المضاف عاملا فيه وهو فى 
معنى المفعول وه ذا لو جدت بدل الصفة المشببة بالفعل ظبرت المفءولية فيال الله تولى الذين 
آمنوا فيكون الذين مفعولا والحال يأتى منالمفعول وتقدبرالكلام الله ولى المو منين حا لكوم 
0 مهدأبته من ااظلءات فاذا قدرت الال هن ضمير ولى انت فى تقدير مخرجا بالكسر 

سم فاعل واذا قدرتمها من الذين الذىهو فى معنى المفعول ذانت فى #ندير مخرجين بالفتح | 
مفعول » والوجه الثالك واضح أيضا وهو أنها حال منهما معاً فان فيبارابطين . رابط بالأاول 
وهو ضمير مخرج المسةتر الذى هو فاعل ورابط بالثانىوهرضمير الذن آمنوا الذى هومفعول 
بخرج وهو ثم » وتقدير الكلام على هذا الله ولى المؤمئين حال كوه مخرجا لهم بالهداية وحال 
كو نهم مخر جين بالاهتداء رف ذلك ملاحظة أخرى لقاعدةاصوليةوهى استعالالمشترك فى معنيه ه 

م /- فى قوله تعالى ؛ ( ظوا ما فى الأارض حلالاطيب! ) هل يصح نصب حلالا 
على المبيذ؟ م 

الجواب - لايصح بل هو حال أو مفعول به ه 


زر سورة آل ععرآان 4 
سي ل - المسئول من صدقاتكم فم الله فى أجلكم بان معنى قرول الامام البيضاوى 
فى تفسير سورة]ل عمران عندقرله تعالى : ( بيدك الخير انك على كل ثىء قدير ) ذ كر ابر 
وحده لآنه«المقضى بالذات . والشر مقضى بالعرض اذ لايوجد شر جزثى مالم يتضمن خيرا 
كلياً انا شافيا؟ ب» 
الجواب # لاشك أرنف الشرائع ظلرا متفقة على النظر الى جلب المصالم ودرء المفاسد 
وكذا أحكام القضاء والقدر جارية علىستن ذلك وارف خفى وجه ذلك على الناس فى كثير 
منها ولذا وردفى الحديث لاتتهم الله على نفسك فاذا علم ذلك ومن المعلوم أن الله قدو الخير 
والشر كارن مظانة أن رل ل كيف [ فدر ] اشر وهو خلاف ماعل نظره إليسه 
شرعا وقدراً؟ وهفره هى الشبهة التى تمسك بها المعتزلة < والجواب )ات الغَن الفسين 
إذا كان وسيلة إلى .خير كثير كان ارتكابه مصاحة لامفسدة ألانرىأن الفصدوا حجامة وشرب 


الدواء الكزيه وقطم اإسلعة ونحوها دن الأدور المؤلة لكونه وسيلة إلي <صول الصدة سن 


بيان القصد من الخير فىآية (بدك الخير) .م 
ارتكابدمقتضى الممكة ويعدخيرا لاش رأوصحة لامرضا لاستارامه ذلك فنكذلك ذلماقضاء” 
ايل من الشر فانما قضاه بحكمة بالغةوهو وسيلة إلى خير أعظم وأعمنفعا ولهذا وردلاتكرهوا 
الفتئنفان فها حصادالمنافقين»ووردهلوم تذنبو امعط تافر أ كير من ذلك العجب العجب» 
فتقدير الذنوب و إن كان شراً فليست لكونها مقصودة فى نفسبا بل لغيرها وهو السلامة من 
داء العجب التىهىخير عظى »قال بعض المحققين:و لهذا قبليامن إفساده إصلاح يمنىأنماقدره 
منالمفاسد فلتضمنه مصال عظيمة اغتفرذلك القدر اليسير فجنيها للكونهوسيلة إليياءوماأدى 
إلى الخير فبو خير فكلشر قدره الله لكونه لم يقصد بالذات بل بالعرض لما يستازمه من الخير 
الأعظم يصدق عليه ببذا الاعتبار انه خير فدخل فى قوله : ( بيدك الخير) فلذا اقتصر عليهفى 
وجه أنه شاءل لما قصدأصلا ولماوقم استلزاما وهذهين مسألة ليسفالامكان أبدع ما.إن البى 
قررها الغزالى وألفنا فى شرحها كتاب تشييد الآركان فلينظره من أراد البسط والله أعلم 5 
مسألة فى قوله تعالى:(وللهعلى الناس حج البيت) كيف أغاف ام الاليخوالهات 

غير المضاف اليه ويؤيده قوله يله «الحج عرفة ؟» 

الجواب كيف تآسأل عن هذا ومن شأن المضاف أبدا أن يكونغير ا ضاف إليهالااضافة 
البيان وهذه الاضافة فالآءة هن با باضافة امكو تعن ل ووأنا حديث «الحج عرفة» فعلى 
حذف مضاف والتقدير معظم أفعال المج وقوفعرفة . فأعاد السائل السؤال كبط علمسيدنا 
وهولانا انه اذا كا نمعظم أفعاالالحجج يكو نيعرفة فا الحكمة فى اضافة الحج الىالبيت دو نغيره؟, 

إفأجبت) البيت هو المقصود الات يف الوب اليه قالتعالى:( جعل الله الكعبة البيت 
الحرام قياما للناس ) » وقال سبحانه : ( واذ جعلنا لمك مثابةللناس وأمنا ) وقال (اناول 
بيت وضع للناس للذى ك1 ماركا وهدى للعالمينفه آنات بينات مقام ام أبراهم ومن دخله كان 
آمنا ) فالايات , و الاحاديث دلت على أن البيت هو المقصود الاعظم وه وأشرف مزعرفة 
وساثر البقاعالاالقبر الشريف النبوىفاضيف لج اليه لآنه المعظم فرقعرفة » و أماقراء يب : 
م المج عرفة » ار وذلك لآنه سيق لبان مايعتنى الحاج بحصوله خوف فوات 
الج ج فان وقوف عرفة «قدر مان مخصوص وهر من زوال 0 يوم عرفة إلى طلوع 
3 يوم العيد ثفن ل يدرك الوقوفك فى لحظلة مرسنى هذا الومان فاته الحم : لاف الطواف 
بالبيت والسعى بين الصفا والمروة والحلق النى هى بقية أرؤان الحج فاها لاتفرت أصلا ولا 
تتقيد بوقت بل هى مطلقة متى فعلت أجزأت فلبذا قال:«الحج 3 » أى الآمى الذى حصل 
به ادراك الحج أوفراته وقرف عرفة فن أدرله أدرك الحج ومن فاته فاته الحي فهذه اضافة 


اعتيارية وقوله : ١‏ حج الييثت ت) اضافة حقيقية 5 ثم الفرق بين الاضاة تين م 


“م الحارى للفتاورى 
مسألة # ف قوله تعالى : ( بمددكم ربكم مخمسة آ لاف من الملائكة «سوهين ) ما السمة 

التى ذنت علييم » وهل ان للنى ةم يلم عذية ؟ فان الشييخ مجد الدين الشيرازى نل فى شرح 
البخارى أنه كان له عذية طويلة 'نازلة 0 . وثارة على كتفه وأنه مافارق العذية قط 

وآية قال : و خالفوا اليبود ولاتصمموا قان تصمي العامة من زى أهل الكتاب »وأنه قال: 

« أعوذ الله من عمامة صياء » ذهل هذه الأحاديث حيحة ؟ وما على هن عم أن العذبة سئة 

كيام ةنا عتبا ؟ وهل إذا اقتدى الشخص برمول الله فى العذية ول |2 

4 بحرم عليه أم لا ؟ وهل جوز أن يقال إن اللاحاديث لام الله ؟ ه 

الجواب ‏ أا السمة التى كانت علييم فروى ابن أنى سحاتم فى تفسيره بأسانيد عن على . 
وابن عباس . ومجاهد أنها الصوف الأبيض فى نواصى خيولهم وأذناما » ودوىعن ع أنىهربرة 
بالعين ن الأحمر » وروى عن مكحول , بدغيره أنها الىاثم » وروى هن طريق و كيع عن هشام 
ابن عروة عن بحى بن عباد أن الزيير كان عليه يوم بدر عمامة صفراء معتجرا بها فنزات 
الملانكة علييم عمائم صفر » ورواه ابن المنذر من طريق هشام عن عباد بن حمزة وزاد فى 
آخره مثل سما ألزيير » وروى الطبرانى فى الكبير عن ابن 0 0 :كان سيا الملائكة بوم 
بدر عماكم بيضش قدأرساوها إلمظبورثم 2( وق إسناده عار بن أنى مالك - ضعفه الأزدى - 
وروى أيضا عن عروة فال : نزل جبريل عليه السلام بوم بدر على سيا اأزبير وهو معتجر 
بعامة صفراء وهو مرسل يم الاسئاد » وروى أيضاً عن ابن عباس قال : قال رسول الله 
يفك فى قرله : مسومين و : معلدين وقانت سما الملاتكة يوم بدر عمام سود وو اسناده 
عبد القدوس بن حبيب وهو متروك , وروى ابن جرير باسناد حسن عن ألى أسيدااساعدى 
- وهو بدرى - قال : خرجت الملائكة يوم بدر فى عماثبم صفر قد طرحوها بين أ كتانهم 
فالذى صح من هذه الروابات فى العام أنها صفر مرخاة بين الآ كتاف » ورواية البيض 

والسود ضعيفة . والاعتجار ا عل الرأس 0 ف الصحاحثر وأما المذبة ع فوقفت 
فيبا على عدة 2013 لبس النى َيل وإلباسه وليس فيها طويلة ؛ الول عن عمرو بن 
حريث قال :ر يت انى قت عل الم وعليه عمامة وداء قد رختى طرفبها و كاله 
رواه مسل . 1 داود » الثانى عن ابنعمر قال : ذان النى يتب إذا اعم سدل عمامته بين 
كتفيه قال نافع : وكان ان عمريفعل ذلك رواه الترمذى فى الشمائل - انالك عن ن عبد ألرحمن 
ان عرف قال : عمملى رسول لله يله فدلا بين بدى ومن شلفى - ووآه أبو داود - 
الرابع عن عائشة قالت : مم زسول الله بع عبد الرحمن بن عوف وأرشى لهأربع أصابع - 
رواه الطبرانى فى الأوسط عن شبخه مقدام بن داود وهو ضعيف ‏ الخاءس عن ثوبان أن 


ماوردق العمامة و 
النى متكي كان اذا اعتم أرخى عمامته بين يديه ومن خلفه ‏ رواه فى الأوسط وفيه ال 
ابن رشدين )١(‏ ضعيف ‏ السادس عن ابن عمر أن النى تلك عمم عبد الرحمن بن د 
فأرسل من خلفه أربع أصابع أو نحوها ثم قال : د هكذا فاعتم فانه أعرب وأحسن » 
فى الاوسط وإسناده حسن ء السابع عن أنى عبد السلام قال : قلت لابن عمر : كيف, 
رسول الله مَيلئيةِ يعتم؟ قال : كان يدير كور العاءة على رأسه ويغرز هاهن ورائه ويرسام 
كتفيه ‏ رواه الطبرانى فى الكبير وإسناده على شرط الصحيح إلا أبا عبد السلام وهو 
الثامن عن أنى موسى أن جبريل نزل على الدى مع وعليه عمامة سوداء قد أرخى ذوا,ٍ 
ورائه ‏ رواه فى الكيير وفيه عبدالله بن مام وهوضعيف الااسع عنابن عمرقال : قالر 
الله يع : « عليكم بالعهاثم فانها سيا الملائكة وارخوها خلف ظوورم » رواه في ال 
وفيه على بن«وأس وهو ججهول - العاشر عن أبى أمامة قال: كان رسول اله جعي لاوز 
حتى يعممه ويرخى لا من جانبه الآمن نحو الآذن ‏ رواه فى الخير وفيه جميع بن 
متروك ‏ الحادى عشر عن عبد الله بن بسر قال : بعث رسول الله يللم علي الى خيير ؛ 
عمامة سوداء ثم أرسلبا من ورائه أو قال : على كتفه ‏ رواه فى الكبير وإسناده سم 
الثانى عشر عن عائشة قالت : عمم رسول الله يلتم عبد الرحن بن عوف بفناء ييتى هذا 
منعماءئه مثلور قالعشر (») #مقال:ور أيت| كثر الملائ.كة معتمين» أخرجه ابن عسا 

هذا ماحضرق الآأرن من اللاحاديثك فيها فقول الشرخ مجد الدن : كان لرسر 
مله عذبة صح : وقوله : طويلة لم أره لكن يمكن أن يؤخذ من أحاديث إرشا' 
الختفين » وقوله : بين كتفيه صحيح كا تقدم وقوله : وتارة على كتفه لم أقف عليه من 
لكن هن إلباسه ا تقدم فى تعميمه عبد الرحمن بنعوف . وعلياً » وقوله : مافارق العذبة 
أقف عليه فى حديث بل ذكر صاحب الهدى انه ذان يعتمتارة بعذبة وثارة بلا عذبة » 
وأما حديث وغالفوا البود » الى آخره » وحديث دأعوذ بالله منعمامة صماء» فلا 
ليأ » ومن عل أنها سنة وتركها استنكافا عنها أثم أو غير مستدكف فلا » قال اللووى ة 
الميذب : جوز لبس العامة باوسال طرفها و بغير إرساله ولا كراهة فى واحد منهما وإ 
فالنهى عن ترك ارسالهائىء و [رسالهاار سالافاحشها كارسال الثوبفيحرم للخيلاء وبكر 
الخيلاء لحديث ان عمر أن النبى مله قال : م الاسبال فى الازار والقميص والعامة . 
شيا خولاء لم ينظر اله اليه يوم القيامة » ر واه ابو داود. والنسائى ياسناد صحيح ؛ و' 


)١(‏ فى بعش النسخ 9 وشد 6 بدل «رشدين» وهو غلط 
(؟) ف النهاية لابن الاثير ب العشير شجر له ضيغ وقيل له ثمن ست يقال سكن المعير سب 


أقتدىالشخص به لكي عم ل العذية وحصلله ضمن ذلك خملاء فدواؤهأنيءرضعنه ويعال 
نفسه على تركه ولا بوجب ذلك ترك العذية فان لم يزل إلا بتركها فليتر كما مدة <تى بزو للآن 
تركها ليس ممكروه وإزالة الخيلاء واجبة ؛ وأما هل يجوز أنيقال 0 الله ؟ قنعم 
معنى أ. نمسا من عند الله قال تءالى : ( وما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحى بوحى ) دددى 
أ داود . وان حبانصيحه هن حديث المقدام بن معدى كر ب قال ؛ قالرسولات مَل : 
5 ألا إلى أوتيث الككتا تابوما يعدله فر ب شيعان على أريكته 0000 فيدول بيئئأ ويخ 
كتاب أله ما ذآن فيه من حلال ام:<لاناه وما فيه من نورام حرمياء أ لاوإن مأحرم رسول 
الله يكيو مثل ماحرم الله » وروى أبو داود من حديث العرباض بن سارية وه » وفيه 
ألا إنى أمرت ووعظت ونهيت عن أشياء انها مثل القرآن أو أ كبر » وأصرح ٠ن‏ ذلك 
فى المطلوب مارواه أحمد عن أنى أمامة الباهلى قال . قال رسول الله يك د ليدخلن الجنة 
إشفاعة رجل من أمتى مثل اليين رإيعة . ودر ثقالرجل : بارسول لله وماربيعة ومضر ؟ 
فقال : [ما أقرل ما أقول » وأسناده حسن ع وقال حسان بن عطية ؛ كان جبريل يدل على 
النى عي بالسئة ما ينزل بالقرآن ‏ أخرجه الدارمى باسناد يح عنه وهو شامى ثقة من 
صغار التابعين ‏ ولذلك شواهد كير ة استوعبتها فى القطعة الى اكترها على سئن أبن ماجه وفما 
ذكرناه كفاية ه ١‏ 
مَّم)ال*- ما وجه عطف قوله تعالى ؛ ( وكفر عنا سيئاتتا ) على قرله : ( فاغفر لنا 
ذنوبنا ( 0 أن الذوب بمعنى اسيئات كو 
الجواب ‏ فيه أوجه » أحدها أن المراد بالذنوب الكبائر وبالسيئات الصغائر ويؤيدهذا 
أن التكفير [مايكون فى الصغائر ذا فى الأحاديث الصحيحة » الثانى أنا+ رادالذثوب ماقدموه 
قبل الاسلام . وبالسيئات ما حدث بعد الاسلامء الثالث أن اراد بالذئوب ثرك الطاعات : 
وبالسيئات فمل المعاصى » الرابع أنالمراد هما ثىعراحد وأنهمن با بعطاف لتر ادفينكقوله: 
ه وألفى قرطها كذءا ومينا هم 


0 سورة النساء 4 
عله فى قولهتعالى : ( ولبخش الذين لو تركواءن خلفبم ذرية ضعافا ) ماقائدة 
قوله . : (ضعاذ) مم أن ذرية يغنى عنه فان الذ, رية م الصتار 7 
الجواب ‏ أما من حيث التفسير فانابنعباس رضىاله عنبما فسر الذرية الاب ة,الآأولاد 
ذكورا انوا أو إناثا وفسر قله : ( ضعافا) أى صغارا فعل أن الذرية شام 0 “ولاد مطلا 


التصدمنذ ُرضعاف معذر يةىآية (وليخش الذينلوتر كوا)الآية ووم 
ذيف انوا وتخصيصهم فى الآية بالصغارمنالوصف أعنى صغاراً . وقال الراغب فى مفردات 
القرآن: الذرية أصلها الصغار من الأولاد وان دان قد يقع على الصغار والكبار معافىالتعارف 
هذا لفظه عوهذا قول آآخر فرقفيه بيناللغة والعرف» والآولأصح لآن القرآن ناطق باطلاق 
الذرية على الكبار والصفار [ معا ] فى قوله تعالى: ( ذرية منحملنا مع نوح ) وقوله : ( قال 
ومن ذريي ) وقوله : ( ومن ذر يتنا أمةمسلمة لك ) فدلؤلك على أن اطلاقه عليبما من حيث 
اللغة أيضا ووقالتعالى : ( اناللهاصطفى آدم ونوحا وآل ابراهبوآ ل عمران على العالمينذرية 
بعضها من بعض ) وقال جماعة : الذرية تطلق على الآولاد وعلى الآباء أيضا قال صاحب نظم 
القران [ وغيره ] الذرية تقال للواحد واجمع وللااصل والنسل ومنه قوله تعالى: ( وآية لم 
أنا حملنا ذريتهم ف الفلك المشحون ) أى ١‏ باءهم قال الزملكانى فى أسرار التنزيل ؛ الذرية 
يا تطلق على الآ ولاد تطلق على الآباء لآن الاب ذرىء من الولد أى خلق فكان ذرية لوده 
كا أن الولد ذرىء من أبيه قال : ومن استعالها فى الآباء قوله تعالى : ( وآية لحم أنا حملنا 
ذريتهم فى الفلك المشحون ) أى آباءم قال : ومنه قوله تعالى : ( ذرية بعضها من بعض ) 
جعل 1 دم ومن ذ ثر معه ذرية للانواء انتبى » 
عقي رام ما صرح الفةباء فيه بأنه حرام استنادا لا نطق القرا"ن الكرمم فيه بالحرمة 
65 آية ( حرمت عليكك أمباتكم ) (حرمت عليك الميتة ) الى غير ذلك هل الحرمة فيه لعينهأم 
لءنى آخر ؟ حكوا فى ذلك خلافا وحيثئذ فالقائل بأن الحرم معين هل يةول ؛ ان حد الحم 
بأنه خطاب اله المتعلق بأفعال المكلفين الى آخره قيد الافعال فيه لا مفبوم له أو معتير لاا 
منسه لاخخراج ما احترزوا عنه به نما لايسمى كنا وحيذ فكيف معاق الك بالعين كما ذه 
أليه من ذهب ؟ # 
الجواب ‏ الخلاف فى أن التحريم والتحليل هل هما من صفات الأفمال أو من صفات 
الأعيان شبير حكاه خلائق منهم القاضى أبو بكر البافلانى فى التقريب » وحكاه من التأخرين 
السبكى . وز.مالقول الثانىجدا <تىقال : انه قال به دن لاتحقيق علده 6 وحكاه ولده الشيخ 
تاج الددن وقال ؛ ان القول بأنهما من صفات الأفمالاصانا . والقول بأنهمامنصفات الأعيان 
قول بعض المعتزلة : وهو قول باطل ‏ هذه عبارته ‏ وذكر والده أن فائدة الخلاف تظبر 
فى فروع فقبية منها مالو كان بيد شخص مال مغصوب فأعطاه الآخر وهما جاهلان بالغصب 
ظانان أنه ملك ١‏ فات قلنا 6 النحرجم من صفات الأفمال لم يوصف هذا الال بأنه حرام 
١‏ وانقنا) من صفات الأاع.-ان وصف به , ومنها قتل الخطأ يرصف بالتحريم على قول 
العياند ون لأفمالء وذ كر ولدهالشي تاج الدين لهف ائد اص رلية؛ منها أن نحو( حر مع لك أمباتكم) 


(مة؟-ج١‏ -الحارى) 


8 و ْ الحاوى للفتاوى 
لااجمال ف قطماعل قرل الاعيانو يجرى فيه الخلافءلىقرلالأفمال٠و‏ أماحد الح المذ كورقابهداش 
على القول الصواب دون القولالمزيف . ومن يقول بالمزيف بحتاج فى الحد إلى عبارة تناسب 
مذهبه هذا آخر الجواب » ثم ان قول السائل هل الحرمة فيه لعينه أم لمعنى آخر؟ عبارة ملبسة 
فان لنا مسألتين »مسألة تعلق الحكم بالأفعال أو بالاعيان . وهذه مطردة فى كل تحريم وتحليل » 
ومسألة لا اذا قللا م تتعلق بالآفعال ففى بعض الصور يحرى فيها خلاف هل التحريم للعين 
والذات اولمنى خارج كنا قيل فى استعمال أوانى النقدين؟رهذه غير مطردة فى كل تحر .م فأول 
السؤال يوثم أنه عن هذه المسألة وآخره يوم أنه عن الآولى ه 
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سج )رتاف قرلهتعالى: (ان وبكم الله الذى خاق السموات والأأرض فى ستة أيام) هلنانت 
أيام م موجودة قبلخلق السموات والآرض ؟وهلكانت لا ثم أمور تعرف بها أوفى الآية 
شىء مهدر ؟ و 

الجواب - الذى وضح لى بعد الاجتوادوالنظر ف الآدلة والقبل أيامحتى أعطيت النظرحقه 
.أن خلقّالسموات والأارضوخلق الايام كانت دفعة وأسسحدة من غير تقديم أحدهماعلىالآخر 4 
وذارالادلة على ذلك يطولولكن نذكر شيئا مختصراً وذلك أنه روى حسم فوصحيحه ع نأبى 
هريرة قال : قال رسول الله 2 : ه خلق الله التربة_وفى لفظ-الارض يوم السبت والجبال 
يوم الأحد والشجر يومالاثنينوالمكروهيوم الثلاثاء والنوريومالآربءاء والدواب يومالئيس 
وآدم يوم اجبعة فهذا يدل على خلق هذه الآشياء فهذه الآيام المسماةبعينها » وروى|بنجرير . 
وابن المنذر فى تفسير.هما عن ابن «سعود , وناس من الصحابة قالوا ؛ ان الله نان عرشه على 
الماء لم خاق شيا غير ماخاق قبل الماء فلما أراد أن ماق الخاق أخرج هن الماء دخانا فارتفع 
فوق الماء فسما عليه فسماه سماءاً ثم أيبسالماء فجعله أرضا واحدة ثم فتقبانجعلماسبع أرضينق 
يومالأحد والاثنينوخاق الجبالفيها وأقوات أهاها رشجرهاوماينبقىطافى يومالثلاثاء والآر بعاء 
م امتوى الىالسماء ففتقها لخجعلبا سبع عوات قُْ يوم الخيس واجهمة وأوحى قُّ فلسماء مها 
خاق فى كل سماء خلقبا من الملانكة والخاق الذى فا ذهذاالائر أيضا صر بح فى أن الايام التى 
خلقت فيه االسموات والآأرض هى هذه السماة بعينهاوهرالمعتمدفى أن الابتداءيوم الأحدلايوم 
السبت للأاحاديث أخر كثيرة دلت على ذلك وحدايث مسلم أعله الحفاظ وصوبوا وتفه علكعب 
وانماذ ثرئهالقدرالمشتركفيهره رأنالخاق وقع فى الأيام المسماة المعهردة وقدد ل الأثر ألذىسقناه 
على أمس آخروهرأنالايام لتقدم خلقبالةوله: لم يخاق شسيئاغر ماخلق قبل الماءثم ذك رخا قالارض 
وااسماء وقتهبما 6رررى أبن أبى حاكم في تفسيره عن ابن عباس أنه سئلعن الليل إن قبلأم 


الادلةإلوار دة فى خاق الدنياستةأياووهل الارض خلقةبلأمالسماء؟ لاوس 


نهار ؟ قال : اليل ثم قرأزان السدوات والار ضكاتارتقا قفتقناهما) فول تعلدون كان ينهما” 
الاظلية ؟ فبذا يدل على أنه لم يكن قبل خخلق الارض نهار ولاأيام»وروى ابن عساكر عنابن 
عباس قال : اول مأخاقالله الأحد فسماهالاحدعفهذه الادلةالأربعة اذا ركبت مع بعضباانتجت 
المجتهد أن خاق الآيام وقع مقارنا لخاق الارض والسموات لاءتقدما ولاهتأخراً وانالايام 
المذكورة فى قوله تعالى : ( خاق السمواتوالآر ضف ستة ايام ) هى أو لايام خلقت فالدنيا ه 
مسألة 0 ياعالم العصر لا زالت أثاملكم تهمى وجودكم نام مدىالزمن 
لقد سمعت خصاما بين طائفة من الافاضل أهل العم واللسن 
والآرضهلخلة. قبل ااسماءوهل بالمكس جا أثر بائرهة الزون؟ 
فنيم قال إرب الأرض منشأة بالخاق قبل السماقدجاء في السئن 
ومنهم من أتى بالمكس مستتداً الى كلام إمام ماهر فطن 
أوض لنا ماخفى من مشكل وأبن نبجاك ربك هن وزر ومن 2ن 
م الصلاة على انختار دن مضر ماحى الضلالةهادىالخاقلاسنن 
الجواب ‏ الخد لله ذى الافضال وإلئن ثم الصلاة على المبعرث بالسئن 
الأرض قد خلقت قب لالسماءكما قد نصه الله فى "حم فاسئين 
ولا ,افيه مافى النازعات أتى فدحوهاغير ذاك الخاق للفطن 
فالدير أعنى أبن عباس أجاب ذا ا أنه به قوم ذوو لسن 
واءنالسيوطىقدخطالجوابلكق» ينجو من النار والاثام والفتن 
مسنأاة فى قوله تعالى : (خلق لله السموات) هل السمواتمفعول به أومفعولمطلق؟ه 
الجواب هو مفعول مطاق وهن أعر به مفع ولا به فقّد غلطه الحققون منهم أبن الخحاجب 
فى أماليه . وان هشام فى مغنيه . ووجهوه بأمررء منها أن المفعول به ما كان موجودا قبل 
الفعل الذى عمل فيه ثم أوقع الفاعل به فعلا والمفعول المطلق ما ؤانالفعل العامل به هو فءل 
ابحاده ؛ قال ابن هشام : والذى غر الندوبين فى هذا أنهم يمثلون المفعول )١(‏ المطلق بافعال 
العباد وهم انما بحرى على أيديهم انشاء الأفمال لاالذوات فتوهموا أن المفعول المطاق لايكون 
إلاحدءًا ولو مثلوا بأفعال اله ال لظهر لهم أنه لامختص بذلك لانه سبحانه موجد للافعال 
وللذرات جميعا .قال : وكذا البحث ف أنشأت كتابا وعمل فلان ير وآمنوا وغملوا 
الصالحات ‏ هذا ماذكره ابن هشام ‏ وقد رأيت للشبيخ تقى الدين السبكى فى هذه المسألة 
بخصوصها تا "ليفين نفيسين . أحدهها مطول سماه التبدى إلى معنى التعدى أنى فيه بنفائس 
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+" الحاوى للفتاوى 
وفراتب 2 لخصه فى كتاب أخصر منه سماه بان المحتمل فى تمديه عمل قال فى توجيه 
ماذ كرناه : المفعول به هو محل الفعل ومن ضرورة قولنا مفعول به أن يكون المفعول غيره 
فزيداً فى ضربت زيدا مقعول به لآنه فى عل الفعل » وأما المفعول الذى أوجده الفاعل 
فالضرب وهو المفعول المطلق وكذا نحو خلق اللهالسموات وعملت صالحا السموات والصالح 
هو نفس المفعول لاحل الفعل والمفعول غيره فهو مطاق بمعنى أن ماسواه من المفاعيل مقيد 
وهر نفس المفعول المطاق أى المجرد عن القيود وهو الصادر عن الفاعل وهو نفس فعلهقال: 
وإنما سرى الغاط من ظن أن المفعول المطلق شرطه أن يكرن مصدرا وايس كذلك فليس 
كل مفعول مطلق مصدرا ‏ هذا لام السكى ه 
مسالة ‏ فى قوله تعالى : ( أبانمرساها ) ماإعرابه ؟ ه 
الجواب ‏ ( أبان ) خير مقدم ( ومرساها) مبتدأ مؤخره 


( سورة براءة » 

مي )إله* فى قوله تعالى : ( ولا تصل على أحد منهم مات أبدا ولا تقم على قبره ) هل 
يفسر القيام هنا بزيارة القبور؟ وهل يستدل بذلك على أن المسكة فى زرارته يلكي قبر أمه 
أنه لاحبائها لتؤمن به بدليل أن تاريخ الزيارة كان بعد النهى ؟ © 

الجواب ب المراد بالقيام على القبر الوقوف عليه حالة الدفن و بعده ساعة ويحتمل أن 
يعم الزيارة أيضا أخذا من الاطلاق » وار يخ اازيارةكان قبل النهى لابعده فان الذى صم 
فى الأحاديث أنه يلع زارها عام الحديية والآبة نازلة بعد غزوة تبوك ثم الضمير فى 
(منبم ) خاص بالمنائقين وإن ذان بقية المشركين يلحةون بهم قياسا وقد صم فى حديث اازيارة 
أنه استاأذن ربه فى ذلك فاءذن له وهذا الاذن عندى يسْدل به على أنها من الموحدين لامن 
المشركين فا هو اختيارى , ووجه الاستدلال به أنه ناه عن القيام على قبور الكفار 
وأذن له فى القيام على قبر أمه فدل على أنها ليست منهم والالما كان يا“ذن له.فيه واحتهال 
التخصيص خلاف الظاهر ويحتاج الى دليل صريح (فان قات ) استئذانه بدل على خلافه 
والالرارها من غير ا-ةئذان بإقلتكت) لعله ان عنده وقفة فى ة :رحيد من 6ن فى الجاهلة 


حى و ى اليه بصحة ذلك 1 


سورة يونس ) 
442 ثم فى قرله تعالى : ) أمن لامدى ( ما اصل هذه الكامة وماضيها وما. إعلالها 
وهل إعلالا جار على الاأصل 5 1 


أصل (آمنلايبدى) وماضيباوإعلالها 3 


الجواب ‏ اصل ( مبدى ) مبتدى قلبت التاء دالا لندغم فصار مبددى ثم سكنت “لذإك 
فنقلت ححر كبا وهى الفتحة الى ال حاء قبلها وادغمت فصار مبدى ع قال | بواليقاء : ونظير ذلك 
قوله تعالى : ( يكاد البرق خطف ابصارمم ) فيمن قرأ بفتح الياموالخاء والطاء المشددة وقال : 
فالاصل يختطف قلبت التاء طاء! وادغمت فى الطاء ونقات حركتتها الىالخاء : واما الماضى 
فهدى والاصل اهتدى قليت التاه دالا فصار |اهتددى ونقلت حركتها الى الهاء فاستغنى عن 
همزة الوصل -خذفت وأدغمت الدال فى الدال فصارت هدى ؤهذا الاعلال جار على اللاصل 
وليس يخارج عن القياس كي نص عليه علماء التصريف فان فاء الافتعال تدغم فى أحرف معروفة 
منبا الذال وقد مثل لذلك الجار بردى بقراءة «ردفين والاصل مرتدفين قلبت التاء دالافصار 
مرددفين م نقلت حركة الدال الى الراء وأدغمت فى الثانية ه 

( سورة هود 6 

2 لث قرله 1 : « شيبتتى هود وأخواتها » ماالمرد بأخواتها ؟ ه 

الجواب # المراد بهن سورة (الواقعة) (والمرسلات ) (وعميةساءلون ) (واذا الشمس 
كورت ) كذا ثبعمفسرا فحديشالترمذى . والحا كم زاد الطبرانى فى رواية ‏ (والحاقة) 
زاد ان مردويه فى أخرى - (هل أناك حديث الغاشية) -زاد ابن سعد فى اخرى ‏ (القارعة) 
(وسأل سائل ) وفى أخرى ( اقتربت الساعة ) ه 


( سورة يوسف ) 
واي رار ماقول حاو لتنبيه لببجته در نفيس صححيح مخطف البصرا 
بروضة أظبر المنباج فى ملا" محررا ولآرباب الذة قمرا 
فى ية قرئت فى يوسف علنا فى وحى قرآتا هذا اليك جرى 
وفى اشارات| ياتالكتاب بها بتلك فى آي تبدو لمن نظرا 
هل الاشارةهعناها اجميع وهل بأحسن القصص القرآنقدحصرا؟ 
وهل تنزل فى صوم بأجمعه أو ليلة القدر أنزلنا كا ذكرا؟ 
وأهل كفر وتوحيد لهم وفق فى النار انعذ برا هل ذاكقدأثرا؟ 
لازلت يجاو ظلام ال+هلؤزءن بكم زها ولارشاد الآنام برى 
بكم شفا وبتوضيح العلومسما الملم وججع الخلق قد شبرا 
الجمواب . الحد له حمدامئل ماأمرا ثم الصلاة على الختار من مضرا 
ان الإشارةتخصرهامااشتبلكب علب سورتها لاشك منحصرا 


"١‏ الخارى للفتاوى 
00000 وللة القدرفيا 6ت مئرله الى سماء الدنا جما كا أثرا 
وأهلترحيده فى النار يرتفقوا بموتهم فشعور منبم شعرا 
وأمل كفر قنبم ذر تشدده ومن تخفف عنهدحسب ما ذكرا 
وم إردفع ا برسف 6500© سم الله الر »من الرحيم 14 
ا فى وجاين قال أحدهما:ان اخوة يوسف عليه السلامأنبياء» وقالالآخر : ليسوا 
بأنباء فن أصاب م 
الجواب ‏ فى إخرة يوسشف عليه ليه السلام قلا للعلماء والذى عل إلا كثرون سلفاً وخافآ 
أنهم ليسوا بأثبياء» أماالسلف فل ينقل عن أحد من الصحابة انهم قالوا : بنبوتهم كذا قالابن 
تيمية ‏ ولاأحفظه عن أحد من التابعين»واماأتباع التابعين تقل عن ابن زيد أنه قال:بذبوتهم. 
وتابعه على هذاقثة قليلة. وأنكر ذلك أ كثر الأنباع فن ن بعدهمء رأما الخاف فالمفسرونفرقمنهم 
من قال بقول ابن زيد البغرى عرمتهم من بالخ فى رده القرطى . ٠‏ والامام عقر الدين ا 
كثير . ومنهم من حك القولين بلاترجيح كابن الجوزى؛ومنهم من لم يتعرض للمسألة ولكن 
ذكر مأيدل على عدم كرئهم أنييا 0 الأسباط يمن نىء من بنى إسرائيل والمنزل إليهم 
بالمنزل الى أنبيائهم كأبى الليث السمر قندى.والو أحدى ومنهم منلم يذكر شيئاً منذلكولكن 
فسر الاسياط أله يعوب كسبه ناس قولا بذوتبموائما أريدبهم ذريته لابئوه لصلبه ساق 
تحرير ذلك» قال القاضىعياض ف الشفا:اخوة يرسف لم تثدت نيوتهم.وذكر الاسباط وعدم 
فى القرآن عند ذ كر الآنبياء قال المفسرون : بريد مننىء من أبناء الاسباط فانظر الىهذاالنقل 
عن المفسرين من مث لالقاضى ووقال ابن كثير:اعلأنه لم يقمدليل علىنبوة اخوة يوس فوظاهر 
سياق القرآن يدل على خلاف ذلك » ومن الناس من يزعم أنهم أوحى اليهم بعد ذلك.وفهذا 
نظر , ويحتاج مدعى ذلك إلى دليل ولم يذ كروا سوى قوله تعالى:( وما أنرل الى أبراهيم )الى 
قرله: (والاسباط ) وهذا فيه احتمال لان بطون بنى إسرائيل يقال لهم الاسياط كا يقال للعرب 
قبائل .وللعجمشعوب فذكر تعالى أنه أو حىالى الانبياء من أسباط بنى اسراثيل فذكرم اجمالا 
لانم كثيرون ولكن كل سبط من ندل رجل من اخوة يوسف رلم يقم دليل عل أعيان مؤلاء 
انهم أوحى اليم أتى »* 
وقال الواحدى : الاسباط هن ولد اسحق مترلة ااقبائل هن وإداسماعيل وذان ف الاسباط 
أنبياء وقال ؛ فى قولهتعالى . :) ديم تعمته عليك عل آل يعقرب ) يمن ال#تصين بالدوة مم6 
وقال السمرقندى فى قوله تعالى : ( وما أنزل اليا -ا ) الى قوله : ( والاسباط ) السبط بلفتهم 
منزلة القبيلة للعرب وانما أنزل علي انيائهم وهم كانرا بعملونبه فأضاف اليهم ذا أنه أنرل على 


هل إخو ةيوس ف أنياء كيوسف ؟ لف 

عرد عد لق ' فأضاف الى أمته فقال ٠‏ ( وما أنرل الينا ) فكذلك الاسبساط أئر 1 على أنبيائهم 
فأضافق” الييم لأنهم كانوا يع.لوتب به »وقال فقوله تعالى : ( إنا أوحينا إليك ) الى قو 1 
(والام سباط ) ثم أولاديمةوب أوسىالى أنيامم » ثم رأيت الشييم تقى الدين بن تيمية نمة ألف 
فى هذه المسألة موَاها خاصا قالفيهما ماخصه . الذى يدل عليه القرآن ٠‏ واللغة والاضار أن 
إخوة يوسف ليسوا بأنبياء وليس فى القرآن ولا عن النى يَلكْةٌ بل ولاعن أصابه خبر بأن 
الله تعالى نبأم انما 5 م قال إنبم نيثوا بقوله فى آبتى البقرة . والنساء وعدم 
وفسر الأسباط با نهم (العوات أنه ليش المراد بهم أولاده لصلبه بل ذر يته 
كا يقال فيهم أيضا : بنو اسرائيل وقد كان فى ذريته الانبياء فالأسباط من بى اسرائيل نالقبائل 
من بنى اسمعيل ؛ قالأبو سعيد الضرير:أصل السبط شجرة ملتفة كثيرة الأغصان فسموا 
الأسباط لكثرتهم في أن الأغصانمنشجرة واحدة كذلك الاسباط كانوا من يعقرب ومثل 
السبط الحافد وان الحسن . والحسين سبطى رسولالله يولع ؛ والأسبساط حفدة يعقورب 
ذرارى أبنائه الاثنى عشر » وقال تعالى : ( ومنقوم موسى آمة يدون بالمق وبه يعدلورت 
وقطعناهم اثنتى عشرة أسباطا أما ) فهذا صريح فى أن الأسبساط مم الآمم من ببى اسسرائيل فل 
سبط أمة لا أنهم بنوه الاثنا عشر بل لامعنى لنسميتهم قبل أن نتنشر عنهم الآولاد أسباطا 
فالحال أن !١‏ ها م الماع من اناس - ٠‏ ومن قال : الأسباط أولاد يعقوب ل يرد أنهوأولاه 
لصابه بل أراد ذريته كا يقال ؛ بئو إسرائيل . وبنوآ دم فتخصيص الابة ببنيهلصلبه فمالا. 
عايه اللافظ ولا المعنىومن ادعاه فقط أخطا” خطا” بينا والصوا بأيضا أن كونهم أسباطً[م 
سوا به من عبد موسى للاية المتقدمة ومن حينئذ كانت فيبم النبوة فانه لايعرف انه 5انفيوم نى 
قل ٠وسى‏ إلا يوسف » وما يؤيد هذا أن الله تعالى لما ذ كر الأنبباء من ذرية | براههم قال : 
( ومن ذريته داود وسلمان ) الآنات فذكر يوسف ومن معه ولم بذ كر الآسبساط فلو كان 
إخوة يوسف ددرا كما نىء يوسف إن كروا معه »وأيضا فانالله يذكر عن الانبياء من مامد 
والثناء مابناسب النبوة وإن ان قب لالنبوة ثاقال عن مومى : ( ولا بلغ أده ) الآية» وقال 
ف بورسف كذلك » وق الحخديث 5 ان بن آبر اهم : نبى 
هن نبى من نبى » فلو كانت اخوته أنراء كانو! قدشاركره فى هذا الكرم ؛ وهو تعالى ل قس 
قصة يوسف وما فملوا معه ذكر اعترافهم ‏ بالخطيية وطلبهم الاستغفار من أيهم ول يذثر من 
فضلوم مايناسب النبوة ولا شيئًا من خصائص الانبياء بل ولا ذ كر عنهم توبة باهرة كا ذكر 
عن ذنيه دون ذنبهم بل انما حى عم الاعتراف وطلب الاستتفار. ولاذار سبحانه عن 
أحد من الأنبياء لا قبل النبوة ولا بعدها أنه فمل مثل هذه الآمور العظيمة من عقوق الوالد. 


الاشذار 05 
وقطيعة الرحم . وإرقاقالمم ٠‏ وببعه الى بلادالكفر . والكذب البين . وغير ذلك ما كاه 
غنهم ولم حك عنبم شيئًا يناسب الاصطفاء والاختصاص الموجب لنبوتهم بل الذى حكاء يخالف 
ذلك بخلاف ماحكاه عن يوسف » ثم إن القر] ن بدلعل أنه لم يا تأهل مع نبى قبل موسى 
سوى يوسف لآية غافز » ولو كان من اخوة يوسف بى لكان قد دعا أهل مصر وظهرت 
أخبار نبوته فلا لم يكن ذلك عل أنه لم يكن منبم نبى فبذه وجوه متعددة يقوى بعضها بعضا » 

وقد ذكر أهل السيرأن اخوة يوس ف كلهم ماتوا بمصر ‏ وهو أيضا ‏ وأوصى بنقله الى 
الشام فنةله مرمى . والحاصل أن الذلط فدعرى نبوتهم حصل من ظنأنهم هم الأسباط وليس 
كذلك اما الأسباط ذريتهم الذين قطعوا أسباطا من عد موسى كل سبطأمة عظيمة ولو كان 
المراد بالاسباط ابناء يعقرب لقال : ويعقوب وبذيه فانه أوجر وأبين واختير لفظ الاسباط 
على ليظ بنى اسرائيل للاشارة الى أن النبوة انما حصلت فيهم من حين تقطيعهم أسباطا من 


الحاوى للفتاوى 


عبد موسى ‏ هذا كله كلام ابن تيمية - والله أعلم ه 
ربرروالية) 
مسائلة - ماالقولياءالالعصرالنىشبدت 


الجواب - 


فى قول رب العلا فما حكاه لنا 
مستثديا فى نجاة 1“ ل لوطيم 
مستثنيا ثانيا فى قوله امرأة 
ها حم الآول والثائىوذ كرما 
ماالشا'نفيه أبن لازلت ترشدنا 
أنالك جنات العم اذا 
م الصلاة على الختار من مضر 
وآله الغر والاسماب ماطلعت 
حمداً من أنزل القرآ ن بالعربى 
ثم الصلاة على الختار سيسدنا 
اذا تكرر مستثتى نظرت الى 
ليث أمكن فى كل لسابقه 
وهذه الآأبة الغراء منه نذ 
فول مخرج من مجرمين عدوأ 


» الاشب ؛ العيب‎ )١( 


بفضله فرق الاعجام والمرب 
فى سورةالحجر عنقوم أولىذسب؟ 
يجمعيم يا أولى الأحلام والرتب 
مقررا أنا فى غابر الحقب 
فى آية نسقا يفضى الى السبب 
في المشكلاتوماتبديه من عجب ؟ 
هال الحساب وظل الثاس فى كرب 
حامى البرية ماحى الشرك والريب 
مس الضحى وحدا حاد على قتب 
مفصل القول حضأغير ذى أشب )١(‏ 
مد خير أهل العجم والعرب 
ممناه يوصلك المعنى الى الأارب 
فاجعله منه بلاريب ولالصب 
فصل الخطاب وكنق الحربذاأهب 
لآل لوط فلا جرم لآل نى 


.هل المراد بلفظ النعمة مظلق النعم فى آية(وأن تعدو انعمةاك)؟ ‏ “اام 


والثانى ينفى من الانجاء عرأته هذا الجوابعن الأشياخ والكتب 
وابن السيوطىيرجوعفو خالقه وأن يكون يخير الخلق ذا سبب 


(سودة التحل 6 
فى قوله تعالى : ( وإن تعدوا نعمة اله لاتحصرها ) هل المراد بها جئس 
انعمة أو النعمة الواحدة ؟ » 
الجواب ‏ أكثر المفسرينع ل أن المراد بها الجنسومن جزم به من أهل التدقيق الراغب 
فى مفرداته . وحمود بن حمرة الكرمانى فى غرائيه ؛ وقيل المراد أن الاممة الواحمدة لو عد 
مايتشعبعنها منالنعم لم حص » وهذا أدق معنى والأآول أوفق لمراد الألفاظ وموارداللفة ٠‏ 


(إسورةالاسراء) 
تالاه ماذا جواب أمام مفرد شبرت آيانه اشتبار الشمس والقمر ؟ 
إذلم يكن ثم من حصى فضائله ف العصربل ليس ذا فقدرة البشي 
فيا قرأناه فى الاسرا وبان لنا معناه فى كم الآات والسور 
أن لاثىء فى الدنيا بأجعها إلا يسبح فى مد اقتدر 
وقول أحمد طه حيث مس على قبرين ققد عذيا فى غابة الضرو 
وشق غصنا رطيبا ثم أودع فى كل نصيبا كما قد جاء فى الا 
وقال تسبيح هذا الغصن غايته يرسا كل به ينفيه عن نظر 
هلذايعارضآنات الكتاب إذآ أو لا يعسارضه يامنتهى وطرى؟ 
جنات عدنلك مأوى ومسكتكم يوم الماد بقصر بانع نضر 
ولا برحتم لحل المشكلات 8 "اليفك للبدى يسمو مدى الدهر 
امراب امد لله فى الأصال والبكر مالصلاة على الختار من مضر 
قدخصصت أب ةالاسرى متصف وصفالحياة كر طب الزرع والثشجر 
.أبس مات لايس مله ذا مازال عن موضع والقطع لجر 
إسورة الكويف) 
ال من حلب لس قد وقع فى تفسير القاضى البيضاوى موضع عسر فهمه فى :فسير 
قرله تعالى فى سورة الكبف : ( ولا تقولن لثىء انى فاعل ذلك غندا إلا أرب يشاء الله ) 
(م 4٠‏ -ج١-الخادى)‏ 


54م ٠‏ الحاوى للفتاوى 


| |[ [ذ[ [ |[ 0 
١‏ والاستثاء من النبى أى لاتقولن لجل ثىء تعزم عليه إنى فاءله فيا يستقبل إلا بأن يثساء 
ألله أى إلا ملتبسما كشيئته قائلا إن شاء الله أى إلا وتان يشاء الله أن يشرله بمعنى أن يأذن 
لك ولا بحوز تعليقه بفاعل لآن استثناء اقتران المشيئة بالفعل غير سديد واستثناء اعتراضبا 
دونه لابناسبالنهىاتهى , والمقصوديان ذلك » و يوضح ذلك قوله : ولا جوز تعليقه يفاعل 
لأن الى آخره قان هذا عسر فرمه على كثير من الناس ه 
الجواب ‏ سبب ذلك وجازة العبارة واختصارها ؛ ويوضحه مافى عبارة ابن الجاحب 
حيث قال , الوجه فيه أن يكون استثناء مفرغا كذراكلاتجىءإلا باذن زيد ولاتخرج[لاءشية 
على أن يكون الأعم |نخذوف حالا أو مصدرا وحذفت الباء من باءن يشاء الله أى إلا بذ كر 
المشيئة وقد عم أن ذكر المشيئة المستصحبة فى الاخبار عن الفعل المستقبل هىالمشيثة المذكورة 
حرف الشرط أو مافى معناه كةولك لأفعلنان شاء الله أو بمثيئة الله وما أشببها » قال :وأما 
ماذكر أ نه متصل بدو له : أفى فاعل ففأسد أذ يصيرالمعنى الى فاعل بكل حال الا فى حال مشثة 
لله فبصير المعنى النبى عن أن يقول , انى فاعل ان شساء الله وهذا لايقوله أحد اتتبى . وقد 
وضح ببذا معنى قول القاضى ولا يوز تعليقه بفاعل لآن استثناء اقتران المشيئة بالفعل غير 
سديد ‏ وهذا التعليل من زوائده على الكشاف أخذه من أمالى أبن الحاجب » وقول القاضى 
واسئثناء اعتراضبا دونه لايناسب النهى هذا التعليل هو المذحكرر فى الكشاف وعارته 
لا بقوله : انى فاعل لآءه لو قال , انى فاعل كذا الا أرس بإشاء الله كان معناءالا أنْتعترض 
مشيثة اله دون فعله وذلك مالا مدخل فيه للنبى انتهى . والحاصل أنالقاضىعلل ابطال تعلقه 
وله : الى فاعل بأمرين » أحدهما أنهيؤدى الى النبىعن أرى يقول : انى فاعلى ان شاء الله 
وذلك فاسد » والثانى أنهيؤدىالى أنالممنى انىفاعل الا أن تعترض الشيئة دون الفعل» وهذا 
القدر وان ذان ميحا فى نفسه الا أنه لامدخل للنبى فيه فلا يلثم معه قوله : ( ولا تقولن 
لثىء ) فبطل نعارق الاستثناء بقوله : انىفاعلوتعين تعليقه بالنبى والآاول من الأآمرين ذ كره 
بن الحاجب ول يذ ئره صاحب الكشاف جمع القاضى بينهما كعادته فى المع والاجاز به 


( سورة طه 4 
اه 0533 مأمعى قوله تعالى . ) وهن أعرض عن ذأرىنانله معدشة كا وغشره 
يوم القيامة أعى ) ؟ » 
الجواب ب ليست هذه الآبة فى الملم الذى حفظ القرآن ثم أسيه بل فى الكافر » ومعنى 
ل ماله 8 الامان والاعراض عنه حشر اوم القيامة أعى 1 قال تعالى ٠‏ : ( وغعشرم 


بيآن مايتعلق بسوروالفرقان والفعرا. 3 اسم 


يوم القيامة على وجوهبم عي وبما وصما ) ولا يظن هن ذلك سبولة ذسيان القرآن فقد ورد 
الوعيد عليه في واد :2 من حفظ القرآن ثم أسيه لقى الله يوم القيامة أجذم رواهأبوداود 0 
0 سورة الفرقان © 
02 لصت قوله تعالى : ( وعادا وثموداً ) لم صرفت مود وفيبا علتان مائمّان هرون 
الصرف العجمة والعلمية ؟ © ظ 
الجواب س. ليس فى ممود عجمة بل هو اسم عرف نص عليه أئمة اللفة منهم الجوهرى ف 
صراحه ء وكذا نص أهل النار بخ قاطبة على أن قبيلة مود من العربلا من العجم وطذهالصيعًا 
اشتقافات وتصاريف فى لام العرب وليس هذا شأن الاعجمى فليس فيه حيثذ إلا العلبية : 
ثم إن اعتير أمما للقبيلة منع من الصرف للتأنيث مع العلميية وان اعتبر اما للا'ب أو الى 
صرف لوه من علة ثانية + 


ور الفدراء » 


سرت لة* ماذا يقول [مامالعصرمنشردت يفضله الخلق حتى شاعواشتهرا , 

فى قصة الجتى مومىالكام ترى فقول شالقنا فى سووة الشعرا. 
مخاطبا فأتيا فرعرت. “ثثنية قرلا كذاك فا قد قبلممتير|” 
إنارسصسول إله العرش مفردة هن غير لأنية تبدو لمن نظرا - 
هل الرسالة للاثنين مسئدة أو واحد منبما يا ناظمالدرر!» 
وإرتف تقولوا لكل مادلالته أو واحد وسدهوالحالقدشبرا” 
وإلتف يكن الما مأذا تقول إذا قد بلمتمنتريب(1) منهماوجرئ؟. ظ 
أثابك الله جنات النعبم كا ضاء الزمان بكر والغيثقد قطرا 

الجواب ‏ الخد ف حمدا ليس منحصراً ثم الصلاة على الختارمن مضر| ٠‏ : 
موسى وهرون بالارسال قدوصفا ا دعاباشتر ا كحيشسال جرى 
أما تلوت بطه بعد إزوى أتسنرصكد رياو أمرى ا أثرا 
وحيث أفرد فى أنا رسول فلا إشكال عند لبيب خالطالكيرا 
فن قواعد هذا الحو أن فعو لامع فعيلبجى لاثنين أو كثر ١‏ 


(1) في نسيخة ( ذريد ) مكان ( قريب ) 


افر الحاوى للفتاوى 


(سورة الاحزاب © 

مس ألة ‏ ف قوله تعالى : ( إن المسلمين والملءات )الى قوله :( أعدالله لهم مغفرة 
وأجراً عظيا ) هل الاعداد للمجموع أولكل فرد فرد؟ » َ 

الجواب ‏ الاعداد فى هذه الآبة مرئب على المسلمينالموصوفين بك ماذ كر فالابةمن 
الصفات لاع ىكل فرد فرد من الصفاتفالمعطوفات من عطف الصفة لامن عطف الذواتهوالمراد 
بم البالغرندرجة الكال من هذه الآمة.والمراد بالعد أ كل مااعد بدلي ل تسكير مغفرةالدالعلى 
التعظم وتنكير أجر الدال عليه أيضأووصفه تمظما واذا قالالله لثىء,عظم فبوعظيم جداً لايعير 
عنه و ذلك بلغ ماأعد المسلين الذينم يتمفوا بكلهذءالصفات أو يعضهافان أجرمدونذلك , 
هذا من حيث الاستنباط المأختوذ من قواعد العربية والمعانى ؛وأما من حيث الأقل عن العلياء 
فقد قال الغزالى فى بعض كلامه : إن الموعود فى القرآن بالجنة لم بقع مرئباً على مجرد الاسلام 
أوالايمانبل لم يقعفيه [لامقروناً باشتراط انضمام الأعمال اليه ذ كرذلك فيمعرض الحشعلى 
الأعمال فبذايدل على أن الأأعمال الواقعة فى هذهالآية كل منها جزءالكوم عليه وليسكلمنبا 
حكوما عليه استقلالا »وي بده أيضآمنحيث الاستنباط انه لوان كلفردسكوناءليه استقلالا 
ارم الح على فردمن الأعمال ةلصوم أوااصدقة المذكررق الآية «جرداً عن الودف'المصدر 
به وهو الاسلام والابمان وهو باطل قطعاً واذا بطل اللازم بطل الماروم(فان قال قائل هذا 
مستثنى لابد من اعتباره لمادل عليه من خارج ( قلنا 4 والباق أيضأ دل على اعتبار بموعه 
القواعد العربية . والببانية ٠‏ والسياق يرشد اليه ., واللأحاديث الواردة فى الحساب .والوزن : 
والتقا ص إذا وقعت عليها بلفظها مع مراعاة قواعد الاستدلال وأساليب البيان وغير ذلكمن 
الأموو المشترطة فى الاجتهاد أتجت للمجتهد أن الاعداد مرتب على ا جموع لاعلى كل فرد 


فرد والله أعل 8 
( سوروسا ) 
َيه الحد لله بارى الخاق والشم ومنزل الكتب للتيين للا'مم 


ثم الصلاة على المبعورث منمضر 
وآله وصاب ثم شيعه 
ماذا تقول هموايئا وسادثنا 
من مدحهم بكتاب الله منتظم 
أبقام الله فى خير وى دعة 
هلي جاز أن يقرأ الانسازفي سأ 


جمد المصطق الحادى من الظلم 
والتابسين باحسان لاثرثم 
وقدوة الخاق للرعن بالحم ؟ 
بفاطر وسواهبا أى منتظسم 
وف ازدياد علوم فوق عليهم 
منساته وبجر الحاء كالقسم 


هلتجوزقراءةمنسا تهبالجروهلهىمنالقراء!تالسبع» 2 لاوس 


وهل بحازى مها بالياء إنضهممت بكسر زاى وظم الراء فى الكلم و 
وهل هام قرأ فى نص مذهيبه عن ابن عاص براهام ملترم ؟ 
فى سورة الحج أو الانبياء وما ترون فيمن قرا هذا بلا كتم 
وحالف بطلاق من حليلته بأن ذا ليس من سبع على الام 
الجواب ‏ أمامن قرأ ( منسأته) بالجر فهر لاحن مخطىء غااط جاهل لامها مفعول تأذل 
والمساة النهنا “وأا ( وهل يحازى إلاالكفور ) قفيه قراءنان يضم الياء وقتح الزاى مينيا 
للمفعول ورفع الكفور نائياً عن الفاعل»و يضم اانون وكسرالزاى مب للفاعل ونصب الكفور 
مفعولا وليس فيه غير ذلك ؛ وأما ابراهام فى (الحج) ( والآنياء)فل يرد من طريق التيسيرء 
والشاطبيةلك نان الجزرى ذكر. ف النشر أن عياشاً روىعن ابنعام رأنه قرأ ابراهام فى القرآن 
كله ء وقد ذ كر هو وغيره أن القراءات ليست منحصرة فما فى التيسير. والشاطية لكن أخثى 
أن تكونهذه الروايةمنشواذ السبعة فقد ذثر السبكى . وغيره أنعندم شيثاً كثيراً شاذاً »وأما 
الحالف بالطلا ق أن هذه القراءة ليست منالسبع فأقول ان كان من المبتدئين فى هذا الفنمن أخذ 
بالتسير ٠‏ والشاطبية فلا حنث عليه لآن ماده ليست من اأسبع من طريق هذين الكابين اللذين 
عليهماالآن المعول فيمينه مخصوصة٠وان‏ تان من المتبحرينس أمكنه الاطلاع على مافى النشر 
فانه يحنث إلا أن يصل إلى درجة الترجبح >يثيترجم عندهشذوذ هذه الرواية وعدم إثباتما 
فلاحاث حينئدذ » وقلت فى الجواب نظما ٠‏ 
اد نِّ ذى الافضال واائعم ' م الصلاة على الميعرث للامم 
من قالفى سيا منساته وأتى بالجر فبو حمار قده باللجم 
ومن قراهل تجازى نون أولهء وكسر زاى قنصب الراءعنه تمى 
وليس فى الج ابراهام واقتريا لافى القصيد ولا التيسيي فاحتكم 
لكن فى النشر عن عياش ياثره عن ابن عامرمم ياطيب أشرهم 
وحالف بطلاق اذنفاه من الب_سبعالجواب له التفصيل فار سم 


وعم سي مسومو ع 1 


ان كانتب مبتدثا لاحنث يلحقه أذ نفيه يمين وفق ظنهم 

اذ المراد بإنى السبع من طرق أنت بتيسيرهم أوفى قصيدهم 

وإنيكن من علاة الفن محنث لا إن ان مجتبهدا يعلو لنفيهم 

وابن ال.يوطىقدخطالجوابلى ينجو غدا من سمير الناروالضرم , 
وسورة ل 


اه مامعئي قرله تعالمي 6 ) وضرب إنا مثلا ولمي خيلقه ( الاية كم 


4 ش الحاوى للفتاوى 
الجواب ب ووى الحا كم فى المستدرك وصمحه عن ابن عباس قال : جاءالعاصى بنوائل 
لى رسول الله يي بعظم حائل () قفته فقال : باحمد أربعث الله هذا بعد ان قال :و نعم 
يبعث الله هذاو بميتك ثم حبيك ثم يدشلك نار جهنم » فنولت الآبات ( أو ير الانسان أنا 
خلقناه من لفة فا هو خصم مبين ) إلى آخر السورة ع ومن هذا الحديث يعرف معنى 
الأبة فالانسان المذكور هو العاصى بن وائل السبمى وهو أحد المستبرثين المذ 2 رين فى 
سورة الجر قثل يدر 6فرا وضرب المثل بالعظم الرسيم ونسى خلقه أولا من نطفة وطهذاقال 
تعالى : ( قل يحيبها الذى أنشأها أولمرة ) والقادو على الانشاء قادرعلىالاعادة بلهى أهونه 

زر سوارهة ة الصافات )4 

1" « القول اللفصيح فى تعيينالذييحم ٠‏ بي الله الرحمن الرحيم © 

أحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى ل وبعد) فقد وردت إلى فتوى فى السد اسحق , 

والسيد أسماعيل هن الذييس منبما ؟ والخلاف الوارد فيبما ما الأصح والراجح منه ؟ فأجبت 
الخلاف فى الذبيحم معروف مشبور بين الصحابة فن بعدهم ولمكل اولي حجج ٠‏ 

أماالترل بأنه اسماعيل هوقو لعل . وأنمر ٠وأىغريرة‏ ,وأ دالطفيل , وسعيد بن جبيل , 

ويجاهد : والششعى ٠وبوسف‏ بن مبرأن . واسن البصرى وشمل بن كع القرظ . وسعيد 
ابن المسيب ٠‏ وأف جعفر الباقر . وأنى صالح . والريمع بن أنس . والمكلى ٠وأف‏ عمرو بن 
العلاء . وأحمد بن حنيل . وغيرهم )» وهو [حدى الزوايتين عن ابن عباس : ورجحه ججماعة 
خصوصا غالب انحدثين » وقالأبو حاتم :الصحييم انه اسماعيل , وقالالبيضاوى » إنه الأظبر» 
وف الحدى اله الصواب عند علباء الصحاية . والتابمين فن بعدهم » قال وأما القول : بأنه 
أسدق فمردود بأ كثر من عشرين وجها , روىالحا كم فالمستدرك . وابن جرير فىتفسيره . 
والأموىفمغازيه . واللعى فىفوائده ذنطريقاسمعيل بن أى كربمة عنعمرين أب ىمد الطالى 
عن العتى عن أببه عن عبد الله بن سعد الصناحى قال :حضرنا بجاس معأوية رضى ايُعنهفتذا كر 
القوم اسماعيل . واسحق ابنى ابراهيم أيهما الذبيح ؟ فقال بعض القوم: |سمميل » وقال 
بعضوم : بل أسحق فقال معاوية : على الخبير سقطتم كنا عند رسول اه وعندءأعرى 
ا : يأرسر ل الله خلفت السكلا” بابسا 0 عابسا هلك العيال وضاع المال فعد على ما 
أفاء ا عليك يا ابن الذبيحين فتسم رسول الله يكل ول ينكر عليه فقال : القوم ه احير 
ياأمير المؤمنين ؟ قال : إن عبد المطلب لما 0 حفر زمزم نذر لله إن سبل أمرها أن بنحر 
بعض بليه فلنا فرغ أسوم بإنهم وكانوا عشرة فخر جالسهم على عبد الله فاراد أن ينحره فمئعه 


ماور دفى أن اسماعيلهر الذييم بفاه! 

أخواله”بنو'مخروم وقالوا : اأرض وبك وافد ابنك ففداه بمائة ناقة قال معاوية : هذا وأحد. 
والآخر اسماعيل » هذا حديث غريب وف اسناده من لايعرف حاله » وروى الامام أحمدق 
مسئده هن طريق حماد بزسلبة عن أنى عاصم الغنوى عن أى الطفيل عن ابن عباس قال ؛ لما 
أن أبرأهيم بالمناسك عرض 7 الشيطان عند المسعى فسابقه فسقه أبراهيم ” ثم ذهب بدجبريل 
الى جمرة العقبة فعرض له الشيطان فرهاه يسبع مدصيات حى ذهب ثم عرض له عند اجمرة 
الوسعلى فرماه يسبع حصيات وثم تله للجبين ‏ وعلى اسماعيل قيص أبيض - فقالله ياأ بعليس 
روب تسكفتىفيه غيره فاخلعه <تىتسكفننى فيدفعالجه ليخلعه فتودى من خلفه ( أن يا|براهيم 
قد صدقت الرؤ يا  )‏ الحديث بطوله فى المناسك » ثم روآه أحمد من طريق حماد عن عطاء 
ابن السائب عن سعيد بن جبير عنابن عباس فذكره إلا أنه قال :اسحق قالابن كثير. والآاول 
أصح الآن ىا ر المناسك إنما وقعت لابراهيم . واسماعيل » وروى أحمد أيضا عن سفيان 
عن ل ضر بنت شية قالت : أخبرتى امرأة من ب سليم وادت 
عامة أهل دارنا أرسل رسول الله 2 الى عثيان بن طلحة وقالت : مرة انها سا'لت عهان 
لم دعاك النى ملق ؟ قال:قال : الى 3 5000 البيت فنسيت أن آمرك 
أن خمر هرأ تفمرفها فانهلايليم وأنيكونف البيعثىء يشغل المصلين »قال ابن كثير : هذادليل 
مستقل على أن الذبيح اسماعيل فان قريشاً توارثوا قرنى الكيش الذى فدى به ابراهيم خلفا 
عن سلف » وقال الشعى : قد رأيت قرفي الكش فى الكعبة » وقال ابن جرير : ثنا بونس 
1 ان وهب أخبرنى عمرو بن قيس عن عطاء بن أنى وباح عن ابن عباس قال : المفدى 
اسماعيل وزعت اليبود أنه اسحق . وكذبت اليرود » وقال ابن اسحق #.ذكر مد بن كعبأن 
عمر بن عبد العزيز أرسل الى رجل كان ب#وديا ا وكان من علمائهم فساءله 
أى ابنى ابراهيم أمر بذيحه ؟ فقال اسماعيل : والله يا أمير المؤمنين وان مد لتعلم بذلك 
ولكنهم سدونكم معشر العرب » وقال ابن كثير: نصف التوراة أت اسماعيل ولد - 
ولابراه سمت وثمانون سنة .- وولد أسحق ‏ وله نسع وأسعون ‏ وعندمم أن ألله 
أمر ١‏ براهيم أن يديم أبنه وحيده - وف أسخة بكره فأتدمرا هبنا كذيا وحسدا 

اي وحرفوا وحيدك بمعى الذى ليس عندك غيره ذان اسهاعيل كان 7 « د 
تحريف وتأويل باطل فانه لايقال وحيد إلا لمن ليس له غيره وأيضا فان أرلة ولد لسن 
ماليست ان بعده من الأولاد فالآمر بذضه أبلغ فى الابتلاء والاختبار ولان الله تعالى 0 
بعدذلك : ( وبشرناه باسحق) فدلعلىأن الا“مور بذحه غيرهوقال : (فيشرناها باسحق ومن 
وراء اسحق يعقرب ) أى يواد له ولد يسمي يعقوبرذلك لارتخاف فامتنع أن يمر بذ > ء 


ذا الجاوى للفتاوى 
قال: ودن قال : انه اسدقفاتما أخذه عن أهل الكتاب بلا حجة وليس فيه كتاب . ولاسنة 
قال : وقد ورد فى ذلك حديث لو ثبت لقلنا به على الرأس والعين وهو مارواه ابن جررر عن 
أنى كريب عن زيد بن حباب عن الحسن بن دينار عن عل بن زيد بن جدعان عن الحسن 
عن الأحنف بن قيس عن العباس بن عبد المطلب عن النى يق قال : و الذيح إسحق » » 
والحسن بن دينار متروك . وشخه منكر الحديث » وقد رواه ابن أنى حاهم عن أبيه عن 
مدل ان اراهم عن عاذ نسلة عن على إن ازيل يه مر ارما ٠‏ ثم رواه عن مبارك بن 
فضالة عن الحسن عن الأحنف عن العباس قوله : وهذا أشبه وأصح اتهى *» 

لإقلت ) قد رفعه مبارك مرة فرواه البزار فى مسنده عن معمر بن سول الاهوازى عن 
مسلم بن ابراهيم عن مبارك عن الحسن عن الآحنف عن العباس عن النى يَعيةٍ قال : 
د الذبيح اسوقء ولتشؤاهك+ احدهاعا أخرجة الوان عنأنى كفاع ردن ان عن 
أنى سعيد عر: ن على بن زيد عن الحسن عن الاعدف عن الفاسس خ عن النى د قال : قال : 
دوه أسا“لك حق آبافىابراهيم وإ[سحقويمقوب قال : أما ابراهيم فا“لقى فى النار فصير من 
أجلى وتاك بلية لم تنلك » وأما اسحق فبذل نفسه للذيم فصبر من أجل وتلك بلية لم تتلك » 

وأما يعقوب فغاب يرسف عنه ولك بلية لم تلك » » وأبوسهيدهو الحسن بن ديئار ضعيف 
كا تقدم » وأخرج الديلئى فى مسند الفردوس من طريق عبد الله بن تمد بن ناجرة عن مد بن 
حرب الشساق 0 عبد المؤمن بن عباد عر ن الاعش عن عطية عن أى سعيد الخدرى قال : 
قال رسول الله علي : ف إنبذارة سآل ذييها لاثال :: اعملى كل ابراهيم . واسحق : 

و يعقوب فاءوحى الله اليه انى ابتليت ابراهيم بالنار فصير وابتليت ادق بالذيم فصيروابتليت 
يعقوب فصير ء الديث الثانى ما أخرجه در قطنى . والديلى فىمسند اافردوس هن طريقه 
عن شمد بن 35 بن ابراهيم الكاتب عن الحسين بن فهم عن خاف بن سالم عن مز بن أسد عن 
شعبة عن ألى اسحق عن أى الاحرص عن عبد الله بن مسعود قال : قال رسول الله ملت : 
د الذبيح إسحق» 8 الثالث ماأخرجه الطيرانى فى السكبير من طريق شعبة عن أنى ادق غن 
أنى الأحوص قال . افتخر رجل عند ان مسعود ‏ وفى لفظ فاخر ‏ أسماء بن خارجة رجلا 
فقال : أنا ابن الأشراخ السكرام فقال عبد الله : ذاك يوسف بن يعقوب بن اسحوذيح لهات 
ابراهيم خايل الله ع .“اد صمح موقرف » وروىأيضاء ندقال:سئل رمسو لالله ولاه منأ أرم 
الناس؟ثال: :ل يوس فين يعقوب(1) بناسحقذ ببح الله ع وقىس: :دهيق.ة وهومد[أ ل 
عبدالتهمتقطع » الرابع ما أخرجه الطبرانى فى الأوسط . وابن أنى حاهم فى تفسيره هنطريق 


0( سقط دن عض الخ نظ 0 ابن يعقوب 0 


هل الذبيح اسماعيل أواسحق , ”م 
الوليد بن هسم عن عبد الرحمن بن زيد نأسلعن أبيهءعن عطاء بن يسار عن أنى هريرة قل ؛ 
قال رسول الله تَلِمَةٍ : « إن الله خير فى بين أن يغفر لتصف أمتى أو شفاعتى فاخترت شفاعتى 
ورجوت أن يكون أعم لأمتى ولولا الذى سبةتى اليه العبد الصالح لعجلت دعونى ات الله لما 
فرج عر إسحق كر بالذبح قيل له باإسدقسل تعطه قال . أما والله لاتعجلنها قبل نزغات 
الشيطان اللبم من مات لابشرك بك شيئًا قد احسن فاغفر له » وعبد الرحمن ضعيف قال ابن 


كثير ؛ والحديث غريب منكر قال : وأخشى أن يكون فيه زيادة مدرجة وهى قوله: إن اللهما 
فرج الى آخره » وان كان محفوظا فالآشبه أن السياق عناسمعيلوحرفوه باسحقه 

وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن القاسم قال اجتمع أبو هريرة. وكعب فجءل 
أبو هريرة يحدث عن النى يتم « ان لكل نى دعرة مستجابة وأنى قد خباات دعوت شفاعة 
لآهتى يوم القيامة فقال كعب : أفلا أخيرك عن ابراهيي؟ انه لما رأى ذبح ابنه اسحق قال 
الشيطانان لم أفتن هؤلاء عندهب-ذه لم أفتنهم أبدا ترج ابراهرم بابنه ليذحه فذهب الشيطان 
فدخل على سارة فقال: أن ذهبابراهيم بابنك؟ قالت : غدابه لبعض حاجاته قال : فانه لم يغد 
4 لا سدة واءا ذهب به أذ يحه قالت _- وم ذه 1 قال ٠‏ 8 أن ريه أمره يذلك قالتى ٠‏ 5 
أحسن أن يطيع رب فذهبالشيطان فى أثرهما فقال للغلام : أبن ذهب بك أبوك قال ؛ لبعض 
حاجاته ( قال ؛ فانه لايذهب بك لحاجة ولكنه يذهب بك ليذبحك قال : ولم 
يذاحعنى ؟ قال : يزعم أن ربه أمره بذلكقال: فوالله لثن كانالله أمرهبذلك ليفعلن فتركه ولاق 
بااراهيم فقال أبن غدوت بابنك ؟ قال : لحاجةقال : فانك لم تغد ,ه لحاجة انما غدوت به لتذمحه 
قال: ولم اذصحه + قال : تزعم أن ريك أمرك بذلك قال ؛ فوالله لثن كنَالله أمرنى بذلك لافعان 
فرك ويدس أن يطاع » وقد رواه ان ج-رير عن يولس بن عبد الأعلى عن بن وهب 
عن يونس ين زد عن ابن شهاب أن عمرو بن أنى سفيان بن أسيد بن حارثة الثقفى اخيره 
أن كعبا قال لأنى هر يرة . فذكره بطوله » وقالفىآخره: ه وأوحىالله الى اسحق الى اعطيتك 
دعوة استجيب لك فيباقال اسح اللهم انى أدعرك أن تستجيب لى أجاعبد لقيك من الآولين 
والاخر ن لايشرك بك ثيثا تادخله الجة ه وقال عبد الله ن أحمد فى زوائد الزهد: أنا اللث 
أن خاإد أبو بكر البالخى سن 7:ا شهلد َ ثأبت الجيدى عن هومى بن أى بكر عن سعيد نجبير 
فل . لا رأى انراهيم فى المام ديح اسحق سار به منمنزلهالى المنحر عنى مسير 1 شهر فى غداة 
واحد 8 ديا صرف 5ذه الذبيم و أمر بذ بجالسكبش ذحهثمراح 4 رواحا الى مز له 2 عشيةوأحدة 
عسرة شهر طريت له الاأودية والجال ٠‏ وهذا القول لسدية القرطى للد كثر ينوعزاه البغوى 


وخيرد الى حمر . وعلى . وابن مسعود . وجابر , والعباس . وعكرمة ٠‏ و سيل إن جمير 5 


و الاعام لادادارق) 


٠‏ الخاوى للفتاوى 


و ماهد , والشعى . وعبيد بن عمير . وألى ميسرة . وزيدين أسل : وعبد اله بن شقيق , 


اورف دل القاسم 9 وه .وقول رك م وعناق عاض .والنديء واطسن 
وقتادة. وأنى المذيل 1 واءنسابط . وهسروق . وعطاء . وهقائلس وهو |<دىالروايتين - 
عن أبن عباس . واختاره الامام أو جعفر بن جرير الطبرى . وأجاب عن البشارة يعقوب بأنه 
كانقد بلغ معه السعى ‏ أى العمل ومن الممكن أنه ذانولد له أولاد مع هدرت شاع و أنا 
الْرئان فن الجائز أنهما نقلامن بلاد الشام » وقالسعيد بنجبير : سار به من الشام علىالبراق 
حت أتى به منى فىليلة واحدة فلءا صرف عنه الذبح سار به كذلك » وأخرج من طريق داود 
عن عكرمة عن أبن عباس فى قوله : ( وبشرناه باسحق نيا ) قال ؛ يشير به نبوا حين فداه الله 
من الذبم وم تكن الإشارة بالنبوة عند مولده » وجزم بهذا القول القاضى عياض فى الشفا . 
والسبيلى فى التعريف . والاعلام وكنت ملت اليه فى ع-لم التفسير وأنا الآن متوقف فى ذلك 
والله سبحانه وتعالى أعل ()ه 


(سورة افع 

سَمَاْلهْ ‏ قوله تعالى : ( ليغفر لك الله «اتقدم من ذنيك وما تأخر ) ه 

الجواب ‏ أحسن مايجاب به عن الآبة الكرمة أنه كنى بالمغفرةعن العصمة أىليعصمك 
الله عن الذنب فما تقدم من عمرك وما تأخر » وقد نص غير واحد على أن المخفر 5 . والعفو. 
والتوبة جاءت فى الةرآن . والسنة فى معرض الاسقاط والترخيص وإن لم يكن ذنب ومنه قوله 
تعالى : ( عفا الله عنك ل أذنت ) عقا الله لكم عن صدقة الخيل . والرقيق ( فاذ ل تفعلوا 
ولب لله علي ) ) ( علا أم كنم 0 نفس قتاب علي وعفا عنكم ) أى رخص لم 
عم أن لن تحصوه تاب عليكم ) ا تله (( اخرر فى قوله تعالى : 
ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما تأخر ) ٠‏ 


(سورة الواقعة » 
0 2 قوله تدالى : ( طوف علييم ولدان مخلدون ( هل الولدان دن مخلوقات 
لد ا أو من مخداوقات الجنة 0 ودلثم طوال أو قصار؟ وهل شستعورنف فالآخرة بالنساء 3 
الجواب ب الولدان من مخلوقات الجنةلا الدنيا وهم متفاوتون فى الخلقة بالطرل والقصر 


(1) انظرالكلام فى ( كمف انا وهزيل الالباسعما اشتهر هن الاحاديث على ألسنة الناسامجلوئى) 
6 (حنيأ طهنتين ف عمد توعى اأثايين للمحى )فاه ذكزر هذين الكسنا بينمالم إرد هنأهن السكلام على الذ يحبن 0 


ا ماحتمله معى ) والكافرن عذابالم ( لض 


وكذلك الحور خلاف أهل الجنة من اليشر فانم سواء في الخلقة ولا يلتم الولدان فى النة 
بالنساء بل 3 معدون خدمة أهل الجئة * 


0 سورة الج_ادلة 34 

5-0 ارام دن عاب وقع فى تفسير ال بيضاوى فى سورة ( قد سمع الل) ( وللكافرتن 
عذاب ألم ) قال الها صضى ٠‏ زهو نظير قر له تعالى ورهن كفر فان ألله فى من العالمين ) 
فاوجه كو له نظير| له ؟ ب 

الجواب سد وسح 4ه إيقاع لفل الكفر دو ضع عدم الفعل فأنه هناك أوقع ) ورهن كفر ( 
ور ضع ومن م 0 وهنا أوقع ولللكافرين دو ضع وللذين لايقيلونما 0 

( سورة الملك 2 

سن أي هن حاب س وقع ف تفسير البيضاوى فىتفسير الملكؤ قرله: (فسحقاً لاحواب السمير) 
قال : والتغايب للاجاز الى آخره فالتغليب ماذا 0 

الخواب لاهو قُّ قروله . ) لواب السعير / فأنه أريد 4 الفريقان أكداب السعير والذن 
قالوا : ( لوكنا لسمع أو نعقل ما كنا ) فيهم ولو جاء على طبق الآبة المتقدمة لقيل ؛ فذحا 
هم و لأحواب السعير منبم قوقع التغليب للاياز ولآن الذين يكونون فيهم يصيرون »نهم ٠‏ 


زر سورة المدثر » 

دعال - فى قوله سبحانه وتعالى :( والصبماذا أسفر ) هلله تعلق بضوم الشم سأم 
لا ؟ وهل للنبار ضوء غير ضوء الشمس مختص به أم لانور له ولا ضوء أصلا ؟ وما معنى 
وله تعالى ) دى مين 5 الخبط الأبيض من الخط الأسود من الفجر ( وهل الوارد ف 
الخديث أن الله تعالى خلقنور مد ملك فجرأه أربعة أجزاء عاق م الآرل المرش . 
وخاق من من الجزء اما لى القلم. وخاق كن الثالك الوح ثم قسم الجزء |! لرابع وا ا 5 3 دزاء 5 
وخاقه من أله رء الآولالعقل وج خاقمنالجزء ذا ؛ فىألمعرفة وخلقءنا+زء أله الثك؛ اولي الثنمس 
والقهر وأور الآبصا ر 5 ال بار؛ وجعلالجزء الرابع تمت ساأة ق العرة من 7 ورايقتضى أن 
تور اأشمعس غير أور السبار ع أ للا 9 وهل قال 5 تل 0 .أناار د دشوآه : ل الى :(داا الهس وضحاها) 
إن الضحى هنا هو النبار في قوله تعالى : ( والنبار اذا جلاها ( وهل هماغيران أملا افونا 

مأجررءن والسطوراأ المواب أثابكم ألله الجلة 2 


0 الحاوى للفتاوى 
وأسفر معناه اضاء كذا أخرجه ان المنذر فى تفسيره عن قتادة : واذا تعاق مهذين الاهرين 
لم يكن للآية تعلق بضوء الشمس » و«قتضى الآدلة من الأحادبث والأثار وكلام الاثمة 
ف تفس يو الآرات ولام أهل اللغة مختلف منه مايشيد لآأنت اهار نو ره غير نور الشمس 
ومنه مأيشيد لأننوره نورها ؛ فنالآولما أخرجه ابن جرير فى تفسيرءءن السدىف قولهتعالى: 
( الحدلله الذىخاق السدوات والارض وجملالظلمات والنور) قال الظلمات ظلءة الليل والتور 
نور الهار فهذا تصريح 1 النهار له نور حيث أضافه اليه وقابله بظلءة اللي وليس سيب هالشمس 
1 أن لل ان سر ناسين عات عد وات ابن جرير عن قتادة فى الآية قال : خلق 
الله الس.وات قبل الأأرض وخاق ااظلية قبل الذور وخاقالجنة قبل النار» وأخرج ابنالمنذرعن 
اليعبيدة فى الآبة قال: النور الضوء ذهذان صريحانفى أن المراد ,الثور ضوء خلقه الله على حياله 
لاتعلق له بالشمس ولابغيرهاء وأخرج ابن أنى حاتم فىتفسيرهعنعكرمة قال:سلابن عباس 
الليل ان قبل النهار؟فقرأ ابن عباس ( إنالسمواتوالآارض 5نتا رتقا) قال:فالر:قااظلبة ‏ الليل 
ذان قبل الهار » ومن الأآدلة على ذلك قوله تعالى:(فحونا آية الليل وجعلنا آية النبار مبعيرة ) 
نكا أن الليل ذان يسمى ايلاقبل خاق القمر فيه () كذلك كان يسمى انار نهارا قبل خاق 
الشمس وأستمرت الآسمية فى الل لوااهار بعدخاق القمروااشمس فاانبار على هذا غير الشمس 
وضوؤهاغير نورهاء وقال الكرمانى القدم فى تفسيرهىسورة الأنعام ففقوله:(وجعل الظليات 
والنور)جمع الظلبات لامها تحدث عن أشياء كظلءة اللبلى»وظلية السحاب. وظلبة البحر ووحد 
النور لانهمتحد الوضصف وهومايرى ويرى بدور أعظم دليل على أن النبار له نور خصه لاتعاق 
له بالشمس أن الجنة فيبا نهار بلائمس أخرج البيبقى فيشعب الابمانءنشعيبين الحجامقال : 
خرجت أنا وأبو الذالب الرباحىقبلطلوع الشمس فقال : نبت أن الجنة هكذا » وقد وردت 
آثار بأن الأنام على عدتها أجسام مخلوقة تكلم وتحشر كأثر «ءامن يوم ينقضىهن الدنيا إلاقال 
ذإك اليوم المد لله له الذى أخرب جتىمن الدنيا وأهلبام يطوى عايه فيخم إلى يوم القيامة <تى يكون 
ألله هو الذى يفض خاتمه » أخرجه بوم وا عن مجامد , وروى ابن خزيمة . والحاكم 
فااستدرك حديث و شر الآيام على هيم أو تحشراججعة زهراء مغيرة أهلبا فون م الس 
نضىء لهم ءشون فى ضوئبا » فهذه ظبا ندل على أن اانبار له ضوء مخصه لاتعاقله بالشمس لكن 
عارض هسذا أن ابن جرير قال فى تفسيره : اختاف أهل التأويل فى قرله تعالى : 
(والشمس وضحاها)فقال قتادة: مءنىذلك والشمس والنهاروكان يول الضحى هوالنهار كله » 


متت عه سمه مد 


اللخ فى بعض النسج « خلقي القمر منه 4 


ام سوه 


هل النورضوءالشم سأمغيره؟ " ويم 


وقالمجاهد؛ (وضحاها)ضو وها ة قال ابن جر ير :و الصواب أن يقال ان الله تعالى أقسم بالشمس 
ار الظاهرة هو النبار هذه عبارة ابن جرير وهى صرءعة فى 

أن النهار هو ضوء الششمس ء وقال الكرمانى القديم فى تفسيره مانصه : والششمس سراجالنبار 
بالاجماع وضحاهاارتفاءها وضوؤها وحرها وقيل هو اهار كله ثم قال:(والنهار اذا جلاها) 
أى جلا الظلمة وقيل جلا الشمس لآنها تظبر بالنبار وإن كان النبار من ضومها - هذه عبارته 
وهى أيضا صرحة فى أن النبار من ضوء الشمس » وقالالراغب : الصبح والصباح أو ل اهار 
وهو وقثت ما احمر الآفق حاجب الشمس فأسند نور الصباح والاهار الى الشمس وقد وردت 
آثار كثيرةاستو فبتهافى التفسير المأثور شاهدةللقو لين جميعا )١(‏ ولاحاجة[لىالاطالةيذ كرهاءونيها 
مابدلعل أن الفجر أيضامن نو رالكءس وفيهاما يدل على خلافه,والحديث المذكورفااسؤالليس 
له اسناد يعتمد عليه » وقول السائل . وهل قالقائل إلى أخروكقد حكيناه فيا تقدم عن قتادة 

وَالله أعلم ه 


(رسورة والمرسللات 4 

سشَ)ل::- فى قوله تعالى:( انما ترى بشرر القصر كانه جمالات صفر) ه 

الجواب ‏ فى قوله تعالى: ( «القصر) قراءتان المشبورة بسكون الصاد والمراد به البيت 
قاله ان قتدبة » وقال ابن «سعود: 6 لصون والمدائن [أخرجه الطبرانى ف الأوسط . وسعيدين 
منصورق سلله, وابن أنى حاهم فى تفسيره ] ( ؟)ؤدتر أان عباس بفتم الصاد جمع قصرة 
والمراد به أعناق الابل وقيل أصول الشجر قال ابن عباس؛ كانت العرب تقول فى الجاهلية : 
اقصروا لنا الخطب فيقطع على قدر الذراع والذراءين [ اخرجه ابن مردويه » وف البخارى 
نحو ] (م) وقوله : (جمالات )فيه قراءتأن المشوورة بكسر الجم جمع جالة وجالة جمع جمل 
والصفر هى السود شبمبا بالابل الود واطلاق الصفر على الابل الود معروف كاطلاق 
السواد على الحضرة »وقرأ ابن عبا سجالات بضم الجيم وفسره تحبال السفن يحمم بعضها الى 
بعض حتى نكون كأوسط الرجال رواه البخارى فى حبحه والقراءتانبتفسيرهماىقولهتعالى: 
(حتى يلج ال فى مم الخياط ) وفى رواية عن ع أبن عبا س أن ام رآد بقوله: : (جالاتدفر) 
قطع نحاس - يا ان أنى حاتم 7 

4) سورة اللبل‎ ١ 
6 ا فى قوله تعالى: ( لايصلاها إلا الأشة اك كف الآنة‎ 


اذ الحاوى للفتاوى 


إلى آخر السورة هل نزلت فى رجلين معينين وماسبب نزوها؟ وهل المراد بالآتقى أبو بكر 
الصديق ؟ه 

الجواب أخرج البزار فى مسئده . وابن جرير : وابن النذر فى تفسيرهما عن عبد الله 
ابنالزبير. وابن جرير أيضا عنسعيد بن جبير . وابن 5 حاتم فى تفسيره عزنعروة بن الزبير 
أن قوله تعالى : ( وسيجنبهاالانقى ) إلى آخر السورة نزات فى أنى يك السدى عت اغوي 
سبعة ابم بعذب ف الله وأعتقبم ‏ وقال ابن جرير : أن الصحيج الذى قاله أهل التأو يل انها 
تزلت قى 0 03 2 عنه) وأخر ج ان أنى حاكمعن ابن مسعود رذى اللدعنه أنالاية 
نزلت فى أنى بكر وأن ماقبلها نرلف أمية بنخاف » ومن ذ كر أما نزلتفى أنىبكر الواحدى 
ق أساوالة زول . والسبيل فى التعريف رالاعلام؛وقال القر طىفىتفسير ه:قال| عراس ,الاشقى 
أمية بن خاف. والأتقى أبوبكر الصديق , وقال بعض أهل المعانى: أراد بالا شقىوالانقىالشقى 
والتقى ؛ 0 جترير هذا القول وضعفه وصحح الأول وفد تواردت خلا'ق من المفسرين 
لاحصون على ألما نزلت فى أنى بكر والله أعل 5 

(ام (الحبل الوثيق فنصرة الصديق © سم الله الرحمن الرحيم» 

اد له رسلام على عباده الذن اصطفى و بعد فقد رقع الى 00 قولهتعالى :(لايصلاها 
إلا الأشقى الذىكذب وتولى عمجا الأتقى الذى يؤتى ماله يز 0 الى آخ رالسورة هل 
نزل ذالك فى رجايس معيئين وماسبب نزوله وهل المراد بالاتقى أبو بكر الصدبق أوالاية عامة 
فيه وفى غيره ؟ وذ كر السائل أن السبب فى هذا السؤال أن الأمير ازدمر حاجب اجاب . 
والأمير خايربك من حديد وقع بإنهما تنازع فى أفى؛ ررضى الله عنه هلهو أفضل الصحابة ؟ 
وأن خايربك قائل بذاك . وأن ازدمر يتكر ذلك وأنه طالب خابربك بدليل من القرآن على 
أن أبا بكر أفضل . وأن خايربك استدل عليه بقوله تعالى : ( وسيجنبها الأتقى ) فاما نرلت 
00 أنى بكر وقد قال الله تعالى : ( إن أ كر مم عند اله اتقا كم ) وأن ازدمر قال اللاتقى 
عام فى أنى بكر . وغيره . وطالب كل منهما الآخر بشمادة العلداء له بنصره قوله : وأنالشيخ 
تمس الدين الجوجرى كتب علىسؤال نظير هذا السؤال ((فقات) أرنى ما كتب فأرانيهفاذا 
فيه أن الآبة واننزات فى أنى بكر فائها عامة المعنى اذ العبرة بعموم الافظ لامخصوص السبب 
فقات هذا شأن من يلقى نفسه فى كل واد والرجل ذقيه فا له يتدكام فى غير فنه وهذه المسألة 
تفسيربة حديلية أصولة لدمة : رءة ة نم يكن متبحرأ فى هذه العلوم ١‏ خسة لم بحسن التكلم 
فى هذه المسألة وأنا أوضح السكلام عليه فىفصلين ه 

با الفصل الأول » 1 تقرير أنها نزات فى عق أى بكر رضى الله عنه ‏ قال البرار ف 


بيان الآ نقى القصودمن أية (وسيجنبهااللاتقى ) نض 

0 حد ”نا بعض أكدابنا عن لشر بن السرى نا مصعب بن ثابت عن عامر بن عبد الله 
ان الزيير عن أبيه قال : نزلت هذه الآية ( وسيجنهها الاتقى الذى يوك ماله يتركىومالاحد 
عنده من نهمة تجزى ) الى 1 خر السورة فى أنى بكر الصديق » وقال ابن جرير فى تفسيره : 
حدثنى عمق بن ابراهيم الأنماطى ثنا هرون بن معروف ثنا بشربن السسرى به؛ وقالابنالمنذر 
فى تفسيره : حدثنا موسى بن هرون ”ناهرون:نمعروف نا بشر بنالسرى به وقالالأجرى 

ف الشريعة (9) ثنا أبوبكر بن أى داود شنا مود بن ["دم المروزى ثنا بشر بن السرىبهىوقال 
ابن أنى حاتم فى تفسيره : ثنا أنى ثنا مهد بن أبى عم العدتى ثنا سفيان ثنا هسام بن عروة 
عن أنه أن ابا بكر الصديق اعتق سبعة قي م يعذب ف الله منهم بلال . وعأمر بن فهيرة وقيه 


8 ( وسيجدما الآتقى ) الى [آخر 0 جرير : حدثنا ابن عبد الاعلى ثنا 
ابن ثور عن معمر قال : أخبرق عن سعيد فى قول : ( وسيجنبها الآنقى ) قال : نزلت فى 
أنى بك رأعتق ناسا لم يلندس منهم جراءاً ولا شكورا سئة او سبعة منهم بلال . وعأمر بنقيرة » 
وقال إنن اسحق: حدثنى مد بن الى عتيق عن عامر بن عبدالله عن اببه قال : قال أبو ق<افة : 
لأ بكر أراك تعتق رقابا ضعافا فلو أنك اذ فملت مافعلت أعتقت رجالا جلداً منمونك 
ويدةومون دونك فقال : ياأبت [نى إتما أريد ما أريد ثم نزلت هذه الآبات فيه ( وسيجنبها 
الأتقى الذى يب تىماله يتزكى ومالاحد عنده من نعمة تجزىالا ابتغاء وجه ربه الأعلى ولسوف 
يرضى ) اخرجه الحا كم فى المستدرك من طريق زياد البكاثى عن ابن أسحق . وقال : صمرعم 
عل شرط هسل » وقال ابن جرير : حدثتى هرون بن أدريس الآصم ثنا عبد الرحمن بن شرل 
المخارى ثنا حمدين اسحق عن حمد بن عبد اللهبن عبدالرحمن بنابى بك رالصديقعن طامر بزعبد الله 
ان الزبير قال : كان ابو بكر الصديق يعتق على الاسلام كة فكان يعتق عجائر ونساء اذا 
اسلين فقالله ابوه : اىبنى اراك تعتق اناساضعفاء فلو انك اعتقت رجالا جلدا يقومون معك 
وعندونك وبدفعون عنك فقال : أى أت انما أريد ماعند الله قال : خُدثى بعض أهل ببىان 
هذه الآبه انزلت فيه ( فأما من أعطى واتقى وصدق بالحسنى ) الى قوله : ( وما لاحد 
عنده من نعمة ت#جزى ألا ابتغأه وجه ربه الأعلى ) وقال ان أنى حام ؛ ثنا أنى ثنأ منصور بن 
الى مزاحم ثنا ابن الى الوضاح عن ,واس بن انى أسحق عن إلى أس<ق (؟) عن عبد الله بن 
مسدود رطى نّم عنه إن ابا بكر الصديق رذنى الله عنه اشترى بلالا من أآهية بن خاف .رأف 
ابن خلف ببردة وعشرة اواقتأعتقه يله فأنزل الله (والليل اذا يذثى) الى آخرها فى ابى بكر . 
(1) وجد على هامش اسختنا أنه اسم كتاب له 
(؟ )هذه اانظة «عنأنبىاسدق»سةعطت من بعش التس 


رض الحاوى للفتاوى 


وامية بن لف ؛ وقال الأاجرى ف الشريعة: شا حامد بن شعيب ابو العباس البلخى تنا منتصور 
ابنألى مزاحم 8 أبوسعيك الأؤدبتن راس دق عن أنى | سحق ع6 بد ايله ان مسع واد 
قال , إن أبا بكر اشترى بلالامن أمية بنخاف.و أفى نخلف بير د عفر قاو اقفاعتقه يه فأئر لالله 
(والليلاذايغئى) الى قوله: (وسيجتب|الاتقى الذىيؤتى ماله يتزق ) يعنى أبا بكر (ومالآ<دعندهين 
نعمة تجحرى)قال :ل يصنع ذلك أبو بكر ليددانت منهاليهفيكافئهيها(إلا ابتغاءوجدر بهالأعلى واسدوف 
برضى ) وف تفسير البغوى قال سعيد بن المسيب , بلغنى أن أمية بن خلف قال لأآابى بكر 
الصديق فى بلال حين قال : أتبيعنيه ؟ قال : نعم أبيعه بقسطاس - عبد لأنى بكر صاحب 
عشرة آلاف دينار . وغلءان : وجوار. ومواش وان مشركا يأنى الاسلام فاشتراه أبو بكر 
به فقال المشركون , مافمل ذلك أبو بكر ببلال الاليد كانت لبلال عنده فأنزل الله ( وماللاحد 
عنده من نعمة تجحرى ) وفى تفسير القرطى روى عطاء . والضحااك عناءن عباس قال : عذب 
المشركون بلالا فاشتراه ابوبكر برطل من ذهب من أمية بن خاف وأعتقه فقال المشركون . 
ما اعتقه أبو بكر الاليد نانت له عنده فنزلت ( ومالاحد ده ملحل لعمة تجزى ) 
قال الأجرى هذا , وماقدمناه من اللاحاديث يدل على أرب الله خص أبابكر بأسيار فضله مها 
0 الله ع ررد مارئءأق بير ول الآبهة )4 وهو مرل عل 
الحديث وبأ تى فى الفصل بعد ه# ذا مايتعلق بها من العلوم الآربمة التفسير . والكلام . 

وأصول الفمّه . واللدو : وقد تواردت خلائق من المفسرين لامخصون غل أن | د 
أنى بكر رضى الله عنه . و كذا أسماب الكتب المؤلفة فى المهمات » 1 

: (رالفص ل الثانى )فى تضعيف ما أفى بهالجوجرى وذلكمن أر بعةوجوهثلاثة جدليةوو|احدمن 
طر يق التحقيق , فأماالثلاثة الآ ولى فأحدها أن نول لاش ك أنه لوجاز لأحد أن يفتي فى مس ألة بمج رد نظره 
لها فى كتاب أو كتابين من غير أنيكون/تقنا لذلكالفن يجميع أطرافه ماهراً فيه متبحرا فيه لجاز 
لأحاد الطلبة أن يفتوا بل العوام . والوقة لايعدم أحد منهم أن يكون عارفا بعدة من المسائل 
تعلمها من عالم أو رآها فى كتاب ولا ريب فى أنه لابجحوز للاحد منهم أن يفتى وقد نص العلياء 
على أن العامى لو تعلم مسائل وعرفا لميكن له أن يفتى مهالا يفت المبحر فى الم العارف بتنزيل 
الوقائع الجرئية على الكليات المقررة فى السكتب وما شرطوا فى المفتى أن يكون مجتبدا إلالهذا 
المعنى وأمثاله والمدار الآن على التبحر فن تبحر فى فن افتى به وليس له أن يتعسدى الى فن لم 
يتبحر فيه ويطاق قلمه فيه وهو لم يقف على متفرقات كلام أ رباب ذلك الفن فلدله يعمد على 
مقالة مرجرحة وهو يظنبا عندهم صميحة وهس-ذه الس ألة من ذلك 5 سنبينه » وكذلك 
ليس لآحد أن يفتى ف العر بسةوتصارى أمرهالنظرفى! نالمصنف . والتوضيح و توذلكبلحتى حيط 


مألبدب على المفى معرفته من العلوم ف 
بالفنخيرة ويقفعلغرائبهوغواءضه ونوادرهفضلا عنظراهرهومشاهيره. ومامثل من يفتى 
فى التحو 0 أمررة فاو الامكا ل من قرأ المنها جَ واقتصر عليه وأراد أن يفيف الفقه فلو 
جاءته مسألة من الروضة مثلا فا ن كان ديناً قال : مذه م أقف علا وان كان غير ذلك أنكرها 
بالكلية وقال 0 ثىءل يقله أحد بل ولاوالل لايكتفى فى [باحة الف توى كحفظ الروضةوحدها 
فاذا يصنع فى المسائل التى اختاف فيها الترجيس؟ ماذا يصنع فى المسائل ذات الصورو الأقسام» 
ولم يذكر فى الروضة بقية صورها وأقسامما ؟ ماذا يصنع فى مسائل لها قيود وال تركت من 
الروضة وهى مفرقة فى س الممذب وغيره من الكتّب 5ماذا إصلع فى مسائلخات عنما الروضة 
بالكلية بل لايد فى الممى من أن ,د م الى الروضة حمل كتب ب فآن لم ينض لى ذلك وعسر عليه 
النظر فى كتب الشافعى رضى اله عنه. و أصابه المتقدمين فلا أقلمن استيعاب كتب المتأخرين» 
وقد قال ابن تلبانالحنفى فى كتابهزلةالقارىء :قال الشيخ أبو عبداشالجرجاى فخرانةالاثل: 
لاجوز لاحد أن يفتى فى هذا الباب - يعنى باب اللحن فى القراءة-الابعد معرفة ثلاثة أشياء . 
حقيقة النحو . والقراءات الشواذ . وأقاويل المتقدمين.والمتأخرين من أصحابنا فى هذا الباب ٠‏ 

( الوجه الثانى م أن نقول لاشك فى أنالقرآن الكر.م حاو +2 يع العلوم وأئمة المفسرين 
أصناف شتى كل صنف 0 غلب عايه فن هن العلوم فكان تفسيره فى غابة الائقان من حيث 
ذلك الف الغالب عليه فيذبغى أن أراد التكلمعلى آبة من حمٌية أن ينظر تفسير منغلب عليه ذلك 
الفن التى تلك الحيثية منه فن 1 راد الككر 0 من حيث التفسير الذىهو نقل #ضومعرفة 
الارجح فيه فالآول ا 5 0 تفاسير أثمة النقل . والآثر » وأجلها تفسير ابن جرير 
الطبرى فقد قال النووى فى تبذيب الأحماء واللغات : كتاب ابنجرير فالتفسيرل يصنف أحد 
مثله» وقريب منه من تفاسير المتأخرين تفسير الحافظ عماد الددن بن كثير » وكذلك من أراد 
التكلم على آبة تتعاق بالاخبار السابقة أو الأنية كأشراط الساعة وأ-وال البرزخ والبعث 
والملكوتو نحو ذلك ما لامجال للرأى فيه فالآولى أخذها من التفسيرين! اذكو رينوساثرتفاسير 
لّْدثين المسنئدة كسعيد ن منصور ٠‏ والقربانى. واين المنذرءواءن أبى حاتم.وأبى الشبخ وهن 
جرى مجراهم » ون أراد التكلم على آبة من حيث عل الكلام فالآولى أن ينظر عليها تفسيرمن 
غلب عليه الكلام واشتبر بالبراعة فيه ابن فورك ٠‏ والبافلانى . وإمام الحرمين . والامام نفر 
الدين ٠‏ والاصمانى. وتوم » ومن أراد التكلم عليها من حيث الاعراب فالا ولىأن ينظرعاما 
تفسير أثمة النحو المتبحرين فيه كأبى حيان » ومن أراد الكلم عليها 0 حيث البلاغة فالأولى 
أن ينظر عليبا الكشاف . وتفسير الطبى ونحو ذلك ؛ ومسألة تفضيل أنى بكر من عل الكلام 
وكونه هو المراد بالآبة منعل التفسير فكانالاوفى للجوجرى قبل الكتابةآن ينظر عليها كتاب 


(م”ع سج ١‏ -الحاوى ) 


رف الحاوى للفتاوى 


ابن جرير ووه لآجل معرفة الأرجح ف النفسير ٠‏ وكتاب الامام نكر الدين ونحوه لآجل 
هعرفة التقرير الكلامى ثم ينرض الى مراجعة كتب أثمة الكلام لينظر كيف قرروا الاستدلال 
ها على أفضلية الصديقككتتب الشيخ أنىالمسن اللأشعرىءو اءنذورك.والباقلانى.والشهرستانى. 
وإمام الحرمين ٠‏ والغزالى وهمرن جرى مجراهم وبتعب كل التعب ويجد ل الجد ويءتزل 
الراحة والشغل ولايسأم ولا يضجر ويدع الفتيا تمك عنده الشهر والشهرينوالعام والعاءين 
فاذا وقفعلى متفرقات كلامالناس فى السألةونظر وحةق وأورد على نفسه كل إشكال وأعدله 
الجواب المقبول حطم حينذ عل ىالكتابة وحك بين الآمراء وفصل بينالعلماء؛ وأما الاستعجال 
فى الجواب والكتابة جرد ماخطريبالهأويظبر قُْ بادىهالرأىمعالراحةوالاتكال على الشهرة 
وعدم التضلع بذلك الفنوماحتاج اليه فيدفانه لايليقوهذاتجد الواحددمن كان مبذهالمثابةيكاتب 
ويرجم وإتزازل,أدنىزازلة ويضطرب قوله فى المسألة الواحدة مرات ويبحث معه أدق الطلبة 
نيشككة وأ كثر ماحتج به الواحدمنهماذا صمم على قولهأنيةول:الظاهر كذا أوكذا أوهذا 
الذى ظبرلى من غير اعناد على مستند بيده أوحجة يظبرها 6*نه الشري أبوالحسن الشاذلىإمام 
آرنات القاوت ف رماتة الذى 6ن سأل معتيدا على الالهام الواقع فى قلبه ذاك إهامه صواب 
لامخطىء وبعد «وانات ماتها فى الله لز الوجه اثالث )أن نقو للاشك ان المفتى حكره حك الطبيب 
ينظر فى الواقعة ويل ثر أيها ها يايق مما بحسب مقتضى الحال وااشخص والزمان فالمفنى طبيب 
الاديان وذلك طبيب الا بدان ؛ وقد قال عمر بنعبدالءزيز بحدث للناساحكام بحسب ماأحدموا 
من الهجور قال السبكى: ليس مراده أن الاحكامالشرعية تتغير بتغير الزمانبل باختلاف الصور 
الحادثةفانه قدحصل بمجموع في رح لابحصل لكل واحد منها فاذا حدثت صورة على صفة 
خاصة علينا أنننظر فبها فقد يون جمردها يقتضى الشرع له حك خاصاً هذا كلام السبكى قروه 
فى كتاب ألفه فى أن رانضى حك بقتله - وسماه غيرة الايمان الجلى لأن بك ووعرووعنان, 
وعلى - وقال السبكى أيضاً فىفتاويه مامعناه, يوجد فى فتاوى المتقدمينن أصحابنا أشياء لايمكن 
الم عليها انها اذهب فى كل صورة انها وردت على وقائع فلعليم رأوا أن تلك الوقائم 
يستدق أنيفتى ببابذلك ولايازم اطراد ذلكواستهراره وهذه الواقعةالمؤلعنها تتعاق برافضى 


وليته رافضى فط بل زنديق جاهل منكبار الجهلة ولقد اجتمعت به مرة فرأيت منه العجب 
من انكاره الاحتجاج بحدريث رسول اهيلي ررد أقراله الشريفة ويقوللعنهالله وفض فاه:النبى 
واسعلى مأقالهوهوفالةرآنفصحيم وما قالهوليسفالق رآن وذ كر كاءة لاأستطيعذ أرهاقر جعت من 
عنده ولم اجتمع به الى الآن وألفت مؤلفا ‏ سعيته مفتاح الجنة فى الاعتصامبالسنة(0) - وكان 
من جلة أقواله فى ذلك الجاس على عنده العل وااشجاعة وأبوبكر ليس عنده ذلك وائما زوجه 


6 وقدطيعنا وها لدمدير تينهم تعليةا ت نفيسة 


الادلةالواردةفى | فضاية إى بكر على جميع الصحابة ام 

بابذه وأنفق عليه ماله فكادأه بالخلافة بعده فقلتله وردت الاحاديث بأن أبا بكر أعلم 
الصحابة وأشجعبم ؟ فال : هذهالاحاديث كذب ثم أعاد الآن اكلام فذلك مع خاير بك 
وطلب ,هته الاستدلال على أفضلية أبى بكر با ية من القرآن لأنه لابرى الحديث حجة فذكر 
له خاير بك هذه الابة ولم يقلبا من عند نفسه بل رأها فى بعض كتب الكلام فذكرها فكان 
لابليق بالجوجرى فى مثل هذه الواقعة أن يفتى بأن الآية ليست خاصة بألى بكر ولا دالة على 
افضليته فيؤيدمقالة الرافضى ويثبته على معتقده الخبيث و يدحض حجة قررها أنمة كل فرد منرم 
أعلم بالتفسير والكلام وأصول الفةه من مائة ألف منمثل الجوجرى والله لوكان هذا القول 
فى الاية هو المرجوح لكان اللا'ق فى مثل هذ الواقعة أن يفتى به فكيف وهو الراجمموالذى 
أفتى به الجوجرى قول مرجوح » هذه الوجوه الثلاثة الجداية ل( وأما الوجه الذىيرد به عليه 
إطلاب أنيكون عند ألنه زكا لارياء ولا خروة _- يعنى أنا بكر الصديق 5< ف قول اجميع 3 وقال 
ابن الخازن فى تفسيره : الآتق هنا أبو بكر الصديق فى قول جميع المفسرين : وقال الامام 
نفر الدين الرازى فى تفسيره : أجمع ا معسرون هنا على أن المراد بالق أبو بكر » وذهيت 
الشيعة الى أن المراد به على »* فانظر الى نقل هثلاء الائمة الثلاثة . إجماع المفسرين على أنف. 
الاراد الاق أبو بكر لا 0 2 2« وقال الاصماق قٌْ #فسيره ؛ خص العدلى بالاشقى 1 
والتجنب بالآاتقى » وقد عم أنكل شقى يصلاها وكل تقى ينها لامختص بالصلى أشقى 
الأشقياء ولا بالنجاة أتقى الاتقياء لآن الابة واردة فى الموازنة بين حالنى عظيم من المشر كين 
5“ن النار ' تخاق إلا له وقيل الاتقى وجعل عختصا بالنجاة 6*ن الجنة لم تخاق الله اتى ءه 

وهذا صريح فى أن المراد بالأنتى أتقى الاتقياء على الاطلاق لامطاق التقى وأتقى 
الأنقءاء على الاطلاق بعد النديين أبو بكر الصديق رضى الله تعالى عنه » وقال الندى ف تفسيره: 
الأتقىالاً كل تقوى - وهو صفة أنى بكرالصديق رطى الله تعالى عنه ‏ قال : ودلعلى فذله 
على جميع الامة قال تعالى : ( إن أ كرمك عند الله أتقام ) اتهى ٠‏ وقال القرطى فى تفسير 4 
الشقى والتقى كقرل طرفة : 

عنى رجال أنأموت وَإنأنت تلك سيل أنيتك ذم بأوخذ 
أى وأحد وواحيد فر ضع أفعمل وضع فعيل انهى « وهذا الذى نقله عن بعضش أمدل 


المعانى هو الذى أفى 7 الجوجرى عادلا عن قول جع المفسرين الى قرول يعض أهل الزمر 


زكرن الحاوى الفتاوى 
قال ابن الصلاح ب وأصاق فتن التفسير : قال أهل المعاتى : فالمراد به مصئفو ا 

فى معانى القرآن والرجاج . والفراء . والاخفش . وابن الانبارى انتبى » 

وكذا قل ان جرير فى تفسيره هذه المقالة عن بعض أهل العرية ثم قال : والصحيهم 
النى جاءت به الأثار عن أه.ل التأويل انها فى ألى بكر بعتقه من أعتق من الماليك ابتذاء 
وجه الله . فأنت ترى هذه النقول تنادى على نت الذى أفتى به الجوجرى مقالة فى الآءة 
لبعض الاحويين مثى علبها بءض المصنفين فالتفسير وأن الذى وردت به الاثار وقالهالمفسرون 
من السلف وصححه الخاف اختصاصبا بأنى بكر إبقاء للصيغة على بامها ‏ هذا بيان رجحان 
ذلك هن حيث التفسير ‏ وأما هن حيث أصول الفقه . والعربية فاقول : قول الجوجرى : 
إن العبرة بعموم اللفظ لا مخصوص السبب فرع أن يكون فى اللفظ عموم حتى يكون العبرة به 
والآبة لاعموم فبها أصلا ورأسا بل هى نص فى الخصوص ١‏ وبياتف ذلك من وجبين ) 

أحدههما أن العموم إنما يستفاد ففمثلهذهااصيغة من (أل) الموصولة أو ااتعريفية وليست 
( أل ) هذه موصولة قطعا لآرت الألقى أفءل تفضيل ( وأل ) المودولة لاتوصل با فعل 
التفضيل باجماع التحاة وإنما توصل باسم الفاعل والمفدول . وف الصفة المشبهة خلاف » 
وأما افعل التفضيل فلا توصل به بلا خلاف » واما التعريفية فانمنا تفيد العموم اذا دخات 
على اجمع فان دخلت على مفرد ل تفده كا اختار الامام عكر الددن » ومن قال : [نها لفيده فيه 
قيده باان لايكون هناك عهد فان كان م نفده قطعأ هذا هو المةرر فُْ عَلم الاصول 1 والالقى 
مفرد لاجمع والعهد فيه موجود فلا عموم فيه قطعا فلم بذلك انه لاعوم فى الاتقى ه فتا'ءل 
فانه نفيس فم اله به على “بيدا للجناب الصديقى ٠ه‏ 

م الوجه الثانى 4 ان الانقىافعل لفضيل وافء لالتفضيل لاتموم فيه بل وضعه الخصوص 

فانه لتفرد الموصوف بالصفة وانه لامساوى له فيها كنا تقول : ز يد افضل اناس أو الافضل 
فانها صيغة خصوص قطعا عقلا ونقلا ولا يجوز ان تتناول غيره ابداً فبان بذلك ازه لاعموم 
فى الاثقى والى ذلك يشير تقرير الاصهانى حيث قال : فان قلت كيف قال : ( لايصلاما ألا 
الاشقى وسيجنما الالقى ) وقد علم أن ذل شقى يصلاها وذل تقى ينما لامختص بالصلى 
اشقى الاشقياء ولا بالنجاةاتقى الاتقياء وان زعمت انه نكر الار فاراد ناراً بعيئها مخصوصة 
بالاشقى فا تصنع بقوله : (وسسيجنما الاتقى ) 7 فد عل ان افسق المسلدين يحنب تلك 
ى عط 


سل الى 2 
هن المشر كين وعظيم من الاو هنين فأريد أن يتالغ قَّ صفتهما المتنااقضتين تقل . الاشقيد جءل 


انار الخصوصة لا الأثقى منهم خاصة قلت : الأبة واردة فى الموارة ب 


1 اد الا نقى المذ فورقآ #(سيجن الا قى)هرأبوكر ‏ برميم 


ل الفضيل 
ومن جنح هن أهلالعرية الى أنها للعموم احتاج الى تأويل الأتقى بالتقى ليحرج عن التفعدبل 
وهذا #از قطعا والجازخلاف الاصل ولا ف اليه إلا بدايل ولا دليل يساعده بل الدايل 
يعارضه وهو الاحاديث الواردة فى سبب النزول وإجماع المفسرين كا نقله من تقسدم قبت 
مذا كله أن الكلام على حقيقته للتفضيل وأن اللام للعبد وأنه لا عموم فيه أصلا ١‏ فان قلت »4 
ل يؤخذ العموم منافظ اللاتقى بل ٠ن‏ لفظ ( الذى ) يؤنى فان ( الذى ) من صييغ العدوم ه 
قلت )6 هذه غذلة ا بالعربية فان ( الذى ) وصف للا" فى وقد تبين 8 
الأتقى خاص فيجب أن ثذون صفته كذلك لا تقرر فى العربية أن الوصف لايكون أعم ه 


لم تذاق إلا 0 نسم هلىة 0 وف 0 0 أده ل 00 7 52 1 


الموصورف ل #ممه اونا له أو 556 فيه فأشيدد هذا الكلام يديك وعضص عايه 3 تاجذيك ران 

ف قوله : (وما لا <جدعئده من نعمة ##زرى )رقرله . (واسوقفيرطى ( وأيشير الى التنصيص 
على التخصيص وقد قررالامام ندر الدين اختصاص الابة بأى, ر والاستدلال ما على أفضلته 
المراد به على والدلالة التقلية ترد ذلك وتؤيد الأول وبان ذلكأن المرادمنهذاالأانقى أفضل 
الخاق لقوله تعالى : ( إن أ كرمكم عند الله أتقاكم ) والاكرم هو الافضل فالاتقى المذكورهنا 
هو أفضل الخاق عند اله واللامة مجمعة على أن أفضل الخاق بعدرسول الله قلقة إماايو يكن 
وإما على ولا بمكن حمل الابة على على فتعين ماما ع! لى أى بكر واعا ل يكن اما على عليلانه 
قال غقيب صفة هذا الأنقى . 5 لاحن عنده دن ده 0-0 ى :نر هذا الوصف 0 95-5 على 
على لآنه كان فى ترنية 0 2 لانه أخذهمن أ به ف_كان يطعهه ولسقيه ويكسر دوير بيه ذكان 
الرسول صلا 2 مئعمأ أمه تعمة جب جان اوها أما و بكر ذم يكن لابى: 0 30 عليه أعدة د و 4 
بل أبو بكر كان يثفق 5 ايسول و[عا كان الرسول عله نعمة ة الحداية والارك شاد الى الدن 
وهذه النعمة لاجرى له وله تعالى 0 ) ل أسا* لكم عليه أخرا ( والمذ, ور اهأ 0 لسن مذأق 
النعمة بل نعمة تجزى فعلم أرف هذء الآءة لا تصلح لعلى واذا ثبت أن المراد مبذه الابة من 
كان أفضل الخاق وثبت أن ذلك الأفضل من الآية ما ابو بكر . وإما على وثدت أن الابةغ 

صالحة لعلى :مين حابا على ألى؛ روثبتدلالة الانة أيضاعل أنأءا بكر أفضلالامة'تبى<' الاماه : 


2 سورة القدر 3 
ف ا عفر 1 اناق 5 هل ألعص د ال | ساما وصار را بالعلم والعمدل 


ف أيلة ادر بالافرا 6 هرت وهلتظن بشم_الصومف الآازل 


5-5 


ل الحاوى للف.رى 


ابا تس سد ص 


0 


أو باليقين وبالعشر الآأخير ترى منغيرشكولاريب ولا جدل؟ 

وإت تقولوا به ماذا أوائليا هل بالغروب الى خر يلوح على 

وهل لقاثم تصف الليلمن عمل من الغروب بفر دالعشرفى وجل؟ 

يدعو الاله عظنا اأتب دعوته قد استجييت بذيل القصد و الامل 

أذوا ع ا غدا يمن يلوذ بكم برجو لكم فل قدر تقصدونعءى 

أثابكم ربع جناله 7 جاه خير البرايا أشرف الرسل 

الجواب ‏ الحد نه رب الحد نى الازل ثم الصلاة عليه خاتم الرسل 

فى للة القدر أقوال وعدتهبا لحو خمسين قولا يأ 3 صل 

فقيل دائرة فى العام أجمعه وقيل بل نصف شعبان بلا ذال 

ورج<وا كوباشبر الصيام أتت2 وذاك ظن قوى بالدليل جلى 

وكرنها فيه دارت قول طافة و كونما فى الاخيرالعشر فم رجلى 

وذاك ظن. بلا 9 وأوها من الغروب الى فجرالصباح جلى 

وققابة م تصف اول 1 و أتلحوى فضل القيام ما فاقصد بلا وجل 

ن يصلى العشاء والصبح تمتفى جماعة حاز منها الحظ فى الآمل 

كذ ألى فى سسديث 3 مستده فاقبله طوعا وكن في الدين ذا عمل 

هذا جوابان الاسيوطىهريجيا هن فضل خالته الغفران لازال 

برو ضةالمشهى خطالجواب لدى- سوال هن عام أسعدين بلا هال 
ممص[ - فى كيفية الوحى من الله هل يتلقاه الملك من الله تعالى بكلام يفيمه الملك أو 
بالعربية للنى العربى و بالعير انية للئى العبرانى وهل يلقي املك 10 جبريل المتلقى من 
اال ول ال : ( إنا أنرلناه فى ليلة القدر ) وفس بزوله الى بيت ل ما أيفية 
نزوله اليه وقوله تعالى للقم : | كتب ما هو ذائن الى يوم القيامة هل بكون بالهام من الله تعالى 
يلبمه لاقم أو باملاءمن الله تعالى ؟ وكيف أخذ الملك الوحى من الاوح المحفوظهل بول الله 
له اليوم الفلاتى يقع فيه كذا خذه من اللوح أو يوم يقع قيه يقول له , خذها وألقوا الى النى ؟ 
وهل م 0 تعالى : ( فاأوحى الى عيده مأ أوحى ) هل اطلع ع لى ذل كالوحى 

مك ٍ وذكره اا ذى ل لع لاحل 0 

اكرات دول 0 وائل تفسيره : اتفق أهل السدسة والجاعة ّ 9 كلام 
الله عنزل واختلفوا فى معنى الانزال ف هم هن قال , إظبار القراءة » ومنهم من قال ؛ انتب 
الله تعالى أهم كلامه جب يل وعلمسسه قراونه ثم جبريل أداه فى الأرض» وقال 5 ف 


مأورد ف كيفية 'لقى املك الوحى من أله رأبلاعه للنى ام 


حاشية الكشاف ؛ لعل نزول القرآن ءا لىالر سول ماي أن بتلقفه المللك مر الله تلقفاً 
روحااً أوحفظه من اللوح الحفوظ فينزل به الى الرسول ويلقيه عليه » وقال القطب الرازى 
عراف الكشا آف : المراد بائزال الكتب على الرسل أن بَِلقَغبا املك من الله تاقفاً روحانيا 
أوحفظها من اللوح الحفوظ وينزل مها فيلقيها عليهمانتبى رلقه ا لحقها العلامة يمى الدين 
كا 0 كيفية التاقف أأرو عاى قتا ل لى: لابكيف»وقال الرركشى.اختاف العلماء فيالمنزل 
على. الننى عل على ثلاثة أقوال,أحدها أنه اللفظ والمعنى وأن جبريل حفظ القرآن من اللوح 
الحفوظ 3 به وذكر بعضبم أن أحر ف القرآن ف اللرح المحفوظ كلحرف منها بقدر جبل 
قافةوالان أن صيريل [تاكول الما ى خاهة وان" الى برعم تلك المعانى وعبر عنبا بلغ 
العرب وتمسك قائل هذا بظاهر قوله تعالى: ( نزل به الروح الامين على قلبك )» والثالك أن 
جبربل ألقى عليه المعنى ونه عبر بهذه الالفاظ بلغة العرب وأن أهل السماء يقرءو نبا بالعرية 
ثم إنه نزل به كذلك بعد ذلك » وقال البيبقى فى معنى قرله تعالى: ( إنا أنز لناه فى ليلة القدر) 
بريد والله أعل انا أسممناه الملك وأفهمناه إباه وأنزلناه مما سمع فيسكون الملكهو المنتقل به من 
علو إلى أسفل » قالأبو شامة .ولا بد منهذا المعنى على مذهب أهل السنة م 
فبذه نبذة من كلام أتمة السنة كيفية تلقى جبر بل الوحى؛ وحاء ل ماف ذلك أقوال» أحدهاأنهألممهء 
والثاى أنه سمعه من الله » والثالث أنه حفظه من اللوحالفوظ عوقو لالثلقف الروحانىالظاهر أنه 
الالهام فلا يكون قولا رابعأ»و قد سئل الامام أبو إسحق إسماعيل البخارى الصفار عن تبليغ 
الوحى هن جب يل إلى أنبياء الله هل مع من الهتعالى جملة أم جاء به من الاوح المحفوظ؟قال : 
كلا الوجهين جائر وذكر فى تفسيرسورة القدرأن اله تعالى سمع جبريلكله جملة واحدة #مأملاه 
جبر بلعلى السفرة_وهمملاتكة فيسماء الدنيا- لى لايكون هم احتياج حين أسمعهم يه تعالىالقرآن. 
وذ كر الفقيه الزاهد أبوالليث فى تفسير سورةالدخان . وفى سورة الأحراب فى قوله تعالى : 
(ليسأل الصادقين عن صدقهم ) وقال فى سورة الدخان:جاء بها جملة واحدةمن اللوح المحفوظ 
إلى سماء الدنيا ثم أنزل على جمد[ نجوما] نجوماً ووذ كر فى الدينورى أنه سمع من اللدجملة ثم 
أزل به على حمد مكل متفرةاً » وقال بعضبم ؛ جاء جبريل عليه السلام به سماعأمن إسرافيل 
واسراقيل من اللوح ا محفوظ جملة واحدة الى سماء الدنيا م نزل به جبريل عليه السلام على مد 
له متفرقاً ويقال : جاء به جبريل فى للة القدو بما تاج له من سئة الى سماء الدئيا ثم نزل 
به على غرل متفر قا 5 
وقد نظرت فى الاحاديث . والآثار فوجدتها أيضاً مختلفة ؛ وأخرج الطبرانى من حدرث 
النواس بن سمعان مرفوعا داذا تكلم الله بالوحى أخذت المماء رجفة شديدة فاؤاسمع بذلك 


عا اا الحاوى للفتاوى 


أهلالء أرما صمتراوخروامجد فكون أ رفع رأ جيريل كلهال مزوحيه ردقته 
نه إلى الملائككاءاس بسماء سألهأهلبا ماذا قال ربنا ؟ قال :الحق فينتهى بهالمرحيث أص» وأخرج 
0 نه دن حدديث أبن مسعو در فعه رراذاتكا 0 حى مع أه ل السمواتصاصلة فيةزعون» 
الحديث هذان الحديثان شاهدان لاقول الثانى أن جببريل يسمع الوحىمن الله تعالى » وأخر 3 
إن أنى حاتم فى تفسيره ٠‏ رأبو الشريخ ان حيان فى كتاب المظمة عن ابن سابط قال : « فى 

أم الكتاب كل ثىء هو ائنالى يومالقيامة وول بهاثلاثة من الملائكة فوؤل جبريل بلكب 
والوحى الى الاندا والاصر عند الحروب و نالا لكات اذا أراد الله أن ملك قوما ووكل 
ميكائيل القطر والنبات وول ملك الموت بقبض الانفس فاذا 6ن يوم القيامة عارضوا بين 
حفظهم وبين ما دان فى أم الكتاب فيجدونه سواء » فبذا شاهد للقول الثالث ؛ أن جبريل 
حفظ الوسى من أم الكاب وهو اللوح المحفوظ »؛ وأخرج البيبقى فى شعب الايمان عن ابن 
عباس قال , د بينا رسول الله تيَلَعرةٍ ومعه جبريل يناجيه إذ الشق أفق السماء ونزل ملكةقال: 
يعمد إن ربك يقرئك السلام وخبرك بين أن تكون نبأ ملكا أو ندا عبدا قال فقلت : نى 
عبد ففرح ذلك املك فقات باجبريل . من هذا ؟ قال ؛ هذا اسرافيل خلقه الله بين يدنه 
صافاً قدميه لاا رفع طرفه بين يديه 0 المحنوظ فاذا أذن الله فى ثىءم د السياء أو فالارض 
ارتفع ذلك اللو فضرب جببته فينظ ظار فيه فار ن كان من عملى أمرفىءه وإن كانمنعمل ميكا ثيل 
أمره به وات كاآن من عمل مكارت أدره به » الحديث ؛ وأخرجا بن أنى زيد فى كتاب 
السنة عن كعب قال : اذا أراد الله أن يرحى أمراً جاءاللوح افر ظحت يصفق جبهة اسرافيل 
فيرفع رأسه فيبظرفاذا الآمر مكتوب فينادى جبريل فيلبيه فيقول أمرت بكذا . أمرت بكذا 
قربط جبريل على النى فيوحى اليه » وأخرج أبو الشيخ 0 العظمة عن ألى بكر الحذلى 
قال ؛ إذا أمر الل بالأمر تدات الالواح على اسرافيل ما فيها من أمر الله فينظر فيها اسسرافيل 
شم ينادى جريل فيجيبهوذ كر ره ات ع 0 قال ؛ اللو امحفوظ معاق 
بالعرش فاذا أراد الله أن «وحى بدىء كتب فى اللوح فيجىء الوح حتى يقرع جبرة اسرافيل 
فينظر فيه فان ان الى أهل السماء دفعه الى ميكائيل وان ذان الى أهل الأرضردفعه الىجبريل» 

ب الديك - وله شواهد كثيرة استوفيتهافى 5 الى الذى ألفته وأ يأرالملا 5 ؛ منهاما أخرجه 

البيبقى فى شعب الاعان عنعيد الرحمن بن ار قال يك 1 الدنيا أربءةجيريل .وميا ل 
وملك الموت . واسرافيل , فأما جبريل فوكل ببالرياح اك ٠‏ وأما ميكائيل فوقل بالقطر 
والنبات #أها ملك الموت فوكل به.ض اع وأما أسرافيل فهر يدل بالآء ر عليهم » 

وما أخر جه أب و الشببمءن عكرمة بن خالد وأنرجلاقال:يارسول الله أىاالا؛ دأ كرم على الله ؟ 


يان ذيفية تلقى المللك الوحىمناللهوايلاغه النى خا 
دقال : جبريل وميكائيل واسرافيلوهكالموت فأما جبريلصاحبالهرب وصاحب المرسلين 
وأماميكائ ل فصا حب القطر والنبات وأما «إكالموؤت فوم بقبض الأرواح وأمااسرافيلفأمينالله 
بينه وبينهم » فرذه الاحاديث . والاثار تدل على أمر خلا ف القولين السابقين وهوأنجبريل 
يأخذالوحى: من اسرافيل واسر افيل يأخذه مما كتتنث تلك الساعة ف اللوحىويمكن المع لمن تأمل فلا 
يكون: بينهما اختلاف:وةولالسائل:أو بالعر بي لثيى العربى و بالعبرانية للتى العبراتى (جوابه) 
ماأخرجه ابن ألى حاتم سند عن سفيان الثورى قالبلم ينزل وحى إلابالعربيةثم ترجم كل نى 
لقومه ٠‏ وقوله : هل يلقيه الملك الى نيل أوجبريل المثلقى من الله 9 تقدم فى ذلك أحاديث 
مختلفة بعضبا شاهد الا'ول . وبعضها شاهد للثالى.وقوله.ما كيفية نزوله إلى بيت الءزة؟ ذبر 
على بن سبل النيسابورى فى تفسيره أن كيفية ذلك أن جبريل -فظه من الاوج المحفوظ ثم أتى 
به الى بيت العزة فأملاه على السفرة الكثة - - يعنى الملايكة ‏ وهو معنى قوله تعالى : ( بأيدى 
سقزة 1 افؤووة) و تابعه الامام عل الدين السخاوى فقال فى كتايه جمال القراء:نزل به جبريل 
الى السهاء الدئيا وأمره سبجانه باملائه على السفرة الكرام والساخهم اباه وتلاوتهم له . وأما 
سؤال القلم فعنى الحديث ان الله أجراه بالكتابة لماهو ذائن بقدرة من اثلا بالاملاء ولابالالهام 
لانهما انما يكو نان الحيوان. والقلم من نوع اناد وخطابه ورده الجوابمن باب خطاب السماء 
والارض ف قوله تعالى: (اثنيا طوعا أو كرهاءقالتا أنينا طائعين). .و يؤيد هذا المعنى ماأخرجه 
الطبرانى عن ابن عباس] قال : ان اللهلما خلق العرش استوى عليه ثم خلق القل وأمرهأن بحرى 
باذله لجرى بم هوئن فاثبته الله فى الكتاب المكنون فقوله : باذنه أى بقدرنه أىأوجد الكتابة 
فى الوح بمر القلرعا يه مخاق الله ذلك . ويؤيده ماأخرجه ابن جر يرفى تفسيره عنجبير بن نفير 
قال . ان الله خلق اقلم .فكتب به ماهو خالق وماهو ائن من خلقه فادخالباء الآلة عليهواسناد 
كتب الى الله صريح فى أنالقم آلة والعل والقدرة لله تعالى . وقول السائل .وكيف أخذ الملك 
ا 0 ٠لا‏ وجوابه ) ماتقدم فى أثر كعب وشبهه . وقرله : وهل تنام 
الملاتكة 5م أقغف على شىء فى ذلك ولكن ظاهر قرله تعالى: ( يسم حون الليل.والنهار لايفترون) 
الهم لابنامون . وقوله : (فاوحى الى عبده )الى آخره من جملة ما أوحاه اليه تلك الليلة فرض 
الصاوات الس فى أشياء أخر بينها النى يلك للناس ومنه مالم يؤمر ببيانه ء 
اي ل رجل ادعى أن لا ١‏ ”لهالاالته أفضل نكل بقدرها منالقرآنوالاشتذال 
بها أفضل من القرآن -يعنى التلاوةوالذكر متمسكا بقوله مَتطيهِ:«أفضل كلمة قلتها والنبيونمن 
قبل لاا اله الااللهءفبل مايقول 00 مع قوله 0 مل ونضل اك علىسا ' ثر الكلام كفضل 
ابه على خلقه »؟ وايضا فالقرآن تحرم 1 دي ل القت بخن اد روي 


(م م8 - ج ١‏ -الخارى) 


لكرقل الحاوى للفتاوى 
ذلك ما يدل على فضله ؟ » 
الجواب ‏ لااله الاالله من جملة كلمات القرآن فتفضيلبا على بقية ظماته من باب تفضيل 
بعض القرآن على بعض لامن باب تفضيل غير القرآن على القرا ن © 
عغالة ماكيفية ماحرب القرآن هل هو بعد الآبات أم غيرها ؟ م 
الجواب ‏ <زب بعض الحروف لا الآنات ولا الكليات والله سبحانه وتعالى أء على ٠‏ 


2 كناك الطبارة 4 
ا ٍِ ماقولم فى حديث: هم من توضأ على طبر 2 له عشر حسئات » 


أخر جه أبو داود . والترهذى هل هو صرح أو ضعيف وما وجه ضعفه من جبة الرواية أو 
المعنى ؟ وكذا حديث « الوضوء عل الوضوء :ور على نور » هل خرجه أحد فانالمنذرى فى 
الترغيب والترهيب قال :لم أقف على من خخترجه ولعله من كلام السلف والمسئول اكلام على 
هذن الحديثين وتدين حمتهما ومعانييما ؟ ه 

الجواب ‏ الحديث الأول ضعيف صرح بضعفه جماعة ؛ وسسه أن فاستاده عبد الرحمن.ن 


زياد بن أنعم الافريتى ضعفه يحى بن مءين , والنساتى » وقال الامام احمد ؛ من لانروى 
عنه شِيدًا الكن أبو داود إذ وا سكت عليه ة فم يضعفه وقد قال : إن مارويته 7 الكدّاب 
ولم أضعفه فهو صالح ‏ يعنى للاحتجاج . والصالحله إما حيمم ٠‏ أو حسن فيحتمل ا 
الحديث عنده حسنا لان عبدال رمن بن زياد ان أنعم م يتفق على ضعفه فمّد قال بعضرم ٠ن‏ 
الأورى يعظمه وبعرف حقه لكن المشبور تضعيف الحديث » وأما معناه فظاهر لان المسنة 
بعشر أمثالها والوضوء حسنة فمن عماما كتبت له عشرا » ثم إن لفظ الحديث كتب له بالبناء 
الجيول هن غيز .د كي اثدء:وأما الحديث الثانى فلم نر أحداً أخرجه 5 قال الامام المنذرى 
وكذا قال الحافظ زين الدين العراقى فى تخر بح أحاديث الاحياء لكن قال الحافظ ابن حجر 
ان رزينا أورده فى كتابه ومعناه أيضا ظاهر لآن الوضوء يكسب أعضاءه نوراً ولهذا قيل انه 
هشتق من الوضاءة ودايله قضية الغرة والتحجيل فكان الوم ضوء على الوضوء وى ذلك النور 
ويزيده إذ بعرضله من الحدث مايقتضىستره » وقد كانشيخنا شبخالاسلامشر ف الدين (1) 
المناوى يذر لنا أن الصالمين شافدق ن لعن الأعطاء «وبر يروت فا سه مقتضاه وفيه 


)00( 59 >ن عض اانسخ نفل 2 شرف الدلين ؟« 


هل تقر سورة القدر بعد الوضوء؟ ام 


إشارة الى ذلك ه 
عثالة هل ورد ديت فى قراءة سورة القَدر بعد اأوضوء وما حاله ؟ م 
الجواب ‏ روى الديلى فى مسند الفردوس من طريق أنى عبيدة عن الحسن عن أنس 

ابن مالك قال ,قال رسول الله يلعي : « من قرأ فى أثر وضوثه إا أنرلاه فى ليلة القدر مرة 

واحدة كان من الصديقين ومن قرأها مرئين كتب فى ديوان الشبداء وهن قرأها ثلاثا حشره 

الله شر الأناء » وأبوعبيدة مجبول ه 
صسَالة 00 و جه أبوداود و أنالى يلع سل عن الاستنجاء 

من فعل نقد أحسنومن لا فلا حرج » هل هو صمي فان الف استدلوا به علىعدم 

وجوب ب الاستتجاء 2 
الجواب ‏ ليس لفظ الجديث هكذا اما لفظه د من استجدر فلوتر من فعل فقد أحسن 

ومن لا فلا حرج » هكذا هو فى سان أنى داود . وابن ماجه . وغيرسماوهوحديث حسن كا 

قاله اللووى فى شرح الموذب 0 فيه على عدم وجوب الاستنجاء لان الكلام راجع 
الى الايتار وهو سنة بلا لاف هم 


4 «االاخبار الأثو ره فى الاطلاء بالنوره * يسم الله الرحمن الرحبم © 

مسساألة مافولم فى الاطلاء بالنورة هل هو سلة مأث, ورة عنالشارع أم لا ؟ وهل 
الاحاديث الواردة فى ذلك ثابتة ة أم لا كددرثك أم سلمة الذى أخرجه ابن ماجه أنه َل كان 
اذاطل بدأ بعورته بالنورة . وسائر جسده كله ورحديث عائشة الذىأخرجه الامام أحدقالت: 

م أطل رسول الله يلعي بالنورة فلها فرغ «ذبا قال : بامعشر المسلمين عليكم بالنورة فائما طيبة 
وطهور وإن الله يذهب بها عنكم أوساخكم وأشعار] » ٠٠‏ نانقلم ) بأن ذلك ثابت فما امع 
بينه وبين ما أخرجه أبو حاتم عن أنس «كانرسولالل تلك لايتتورفاذا كثر شعره حلقه ع 
وقرلالشيخ 00 ى الدبن التورى فى فتاو يه لم يثبت فى ذلك ثىء ؟ ه 

الجواب ‏ الحجد نه قد وردت الأحاديث والأثار مرفوءة ومقطوعة موصولة ومرسلة 
عن النى كر . والصحاية . والتابءين باستهال النورة فهى مباحة غير مكروهة وهل يطاق 
عليها سئة 8 حل توقف لآن السنة 0 ثبوت الآمر مما تحاق العانة وتف الابطا وقص 
الشارب وق الاظفار وفعءل النى ملعل وإن 6ن دليلا على السنة فقد يقال هنا ؛ ان هذا 

من الاهور المادنة الى لايدل كله لما على السية » وقد يقال : اله اما فعل لك 1 يان 05 واذ 
كسائر المباحات التى فعلما ول توصف بأنها سنة , وقد يقال , انم! سنة لما فيه من الاقتداء وقد 


2 الحاوى للفتاوى 


يقال , فيبا بالاستحباب بناه على أن المستحب أخف هرئبة من السئسة ومحل هذا كله مالم 
شصد امور اتباع النى ل ف فعله أما اذا قصال ذلك فل" اسه 2 أنه 00 وأت إسنة بن 


0 ذكرالاحاديث الواردة 2 أنه فكي تور 
قال أبن ماجه فى سخنه ال ا ا عن 
فى هاثم (١)الر‏ مانى عنحبيب بن ألى ثابت عن أم سلية رضىاللهعنبا أن الني م 6 ناذا اطل 
بدأ بعورته فطلاها وسائر جسده أهله قال الحانظ عماد الدين بن كثير فىكتابه الذى ألفه فى 
الام ؛ هذا اسنادجيد ‏ وعبد الرحمن بن عد الل هذا ذكر صاحب الاطرا ف أنه أو سعيد 
مولى بنى هاشم فاله أعلم » ثم رواه ابن ماجه عن على بن تمد عن ادق بن «:صور عن امل 
أى العلاء عن حبيب بن أبى ثابت عن أم سلية ان رسول الله .2ن يلت اطلى وولى عالته بيده ) 
وقد رواه عد الرزاق عن الثورى عن متصور نوو رسول الله 
يكن مرسلا وه ذا أيضا إسناد جيد انتهى كلام ابن كثير ١‏ قلت 4 وله طريق آخر 
قال الخرانطى فى مساوى اللأخلاق ؛.حدثنا القنطرى ا يزيد بن خالد ن يزيد ثنا حى نْ 
زكري بن ألى زائدة عن كهيل عن بيب بن ألى ثأبت عن أم سسلية أن اانى يبن نالور 
الرجل فاذا بلغ مرأة زم ؟)تولمهوذاك ؛ وقال ار الطى [ف مسأوى الأخلاق ( (*) ] : عددثنا 
أبو بكر أحد بن اسحدق بن صالح الوزان ثنا سلمان بن سلءة الجنائزى ثنا سلمان بن ناشرة 
قال : سمعت مد بن زياد الآالهانى يقول : دان أن مولى رسول الله لم له جار لى فكان 
يدخل الام فقلت : وأنت صاحب رسول الم لام تدخل الام ؟ 0 : ذانرسول الله 
مَيلي يدخل امام وذان يتور هس 0 ف تارضخه - عن سلمان بن سلية 
المصى ثنا بقبة ثنا سلمان بن ناشرة به » وأخرجه ابن عسا كر فى تار ه منطريقه » وهذا 
الحديث فات ان كثير . ل 0 
عن عمر بن سلمان الدمشق عن مكتدول عن وائلة بن الأسقم قال : م رسول الله و 
عن عملت له ماثناة' ذأ هل بتكنا وال براصاته اسمس ولزن 1 فل اعد :امالك ١‏ دم 
ما الظلة ؟ قال : البرطلة (4) وأومأ بده إلى رأسه س وهذا أيضا فات ان كثير ‏ » 
وقال سعيد بن منتصور تسلله * تناهشم عن أنى المشرق ‏ ليث بنأبيرا شدي هن أنى معشر 
عن إبراهيم قال : تانب رسول الله يله إذا أطا لى ولىعا ته بده ب#أخرجه ان أىثيبة فى 


ساس ووه ملسست 


١‏ )ل بعض النسخ (حا تم ) بدل(ها ثم)وهوغلطصص.اهدن تقر اللهذيب(؟ )الأزاق- سشد بدالقاف. مارق مواسةة: 
المع . و لاذولاوا حداهرميمهزائدة( ؟)الزيادةمن نسهتنا (؟) «البرطلة 6 بضمالئاء: و1 وقورعا*: ام م١‏ 


هل استعمل رسول الله ولع النورة ؛ 4م 
المصنف . - عن هشميم . .وشريك كلاها عن أبى المشرق به » قال ان كثير : وهو مرسسسل 
يتقوى بالموصول الذى أ خرجه ابن ماجه ؛ وقال سعيد بن منصور : ثنا الصفدى بن سنارف 
العقيل عن ممد بن الزبير الماظلى ء د قال لما افتتتم رسول الله يلكي خيير أ كل 
متكثاً ولورهم 
الإقلت) هذا الحديثفات ابن كثيرفلم يذكره - وهو مرسل - وقال أبودارد فالمراسيل : 
حدثنا أبوكاه مل الجحدرى عن عبدالواحد ‏ هو ابن زياد عن صالم بن صالح عن ألى معشر 
زياد بن كليب أن رجلا نور رسول الله يلتم فلما بلغ العائد اكه اارعدل دوعولا 
لي نفسه ‏ اخرجه الببقى فى سئنه الكبرى ‏ وفى تار بخ ان عساكر إسند ضعيف عن 
ابن عمران النى وري دان يتتوركل شور و إِدَلم اظفاره ول خمس عشرة ‏ هذا الحديث فات 
ان كثير وفيه فائدة نفيسة وهى ذثر التوقيت ‏ 
٠‏ 0 ذكر الاثارعن الصحابة من دك 
اوج الطيرانى عن يعلى بن هرة الثقى قال : « اطليت يوما ثم تخلقت بزعفران فأنيت 
ال ى كي ما وله بدى ققات : يارسول الله صل على ذ قال ؛ ماهذا الذئ على يدك ؟ قلت 
إفى تنورت ثم تخلقت قال : الكامرأة ؛ قلت : لا قال ألك سرية ؟ قلت : لا قال لافطا 
فاغسله شم أغسله ثلاث مراتفانطا قت فاغتسمت ثلاثهرات 3 أندت ا انى لني فصا لى على» 
وأخرج مسد فى مسئده , والطيرانى ق'التكين نقد اله رعال الف ح عن ابن عمر أنه 
دان يدخل الخام فينوره صاحب امام فاذا بلغ حقوه قال اصاحب المام ع 98 
وأخرجم البيوتقي فى سأنه عن تمد بن زياد الالهانى 7 00 ونان 35 ار لنا وان دغل 
امام و ينور ه | 
واخرج البمبقى يفنا سامة بن زيد الارى ء عن نافع قال : كان عبد الله بن عمر يطلل 
فيأمر: فى أطليه حتى اذا بلغ سفلته ولا دو ؛ واخرجالخراث عن مكدول قال : لما قدم 
أبو الدرداء . واصحاب رسول أل لله ملق السام دخلوا المامات واطلوا بالاورة » واخرج 
الببيى من طريق عبداللّه بن عمر عننافم انابن عمر نان لايدخل الخدام وكان يآنور فى البيت 
ويلس إزار ا ويأمرنى اطلل ا م تأر أن اوزكر عق ويم فل فر جه رع 
عبد الرزاق عن ام كلثوم قالت: امرتنى عائتة فطليتمها بالنورة تمطا تا بالحناء على اثرها مابين 
قرتها الى قدمبا من ححصباء كانت 0 ه وقالأ, ن أى شيئة فى اممف : حد ثنا مالك بن١‏ 0 


ميدي 


(1) فى سضي النسخ ( اخرج عنه) بدل (أؤْخرعنه) 


م الحاوى الفتاوى 


عن امل عن حبيبةال: دشل الخام عطاء . وطاوس . ومجاهد فأطلوا فيه , وحدثنا أبواسامة 
عن عس بن “مزة ان سانا اطلى هرة # 
واخرج ابن عسا كرعن ابىعمان اوالريع» ٠‏ وأبى حارثة قال : بلغ عمر ان خالدبنالوليد 
دخل الخام فتدلك بعد النورة خيز عصفر معجون مخمر فكتب اليه بلغنى انك داكت 
مخمر وان الله قد حرم ظاهر الثر و باطنبا وقد حرم مس الخثر كا حرم ششرمها فلا تمسوها 
أجسام 5 فانها بجس » 
١‏ ذكر الحديث الوارد نأه ولق | ينور 14 
قال ابن أن شيية فى المصنف : حدثنا حسين بن على عن زائدة عن هشسام عن الآسن 
- هو البصرى - قال :كان رسول الله يله ٠‏ وأبو بكر . وعمر لايطداون . قال ابن كثير : 
هذا من هراسيل الحسن وقد تكلم فيها ثم هو معارض بالاحاديث السابقة » وأخرج البمقى 
فى سئنه عزعيد الله بن الميارك قال , ماأدرى من أخيرلى عزقتادة أن النى لم يتور » 
راغوك رذ ارول لأر اسيل من طريق عبد الوهاب بن عطاء عن سعيد عن قتادة أن النى 
لا تدر .ولا أبو بكر . ولاعمر. ولا عئمان ‏ كلاهما منقطع - وأخرج البيوقى فق 
طريق سل الملائى عن أنس قال: ان النى يتم لايتنور فاذا كثر شعره حلقه - ال اإببوقى : 
ملم الملائى ضعيف الحديث - فان كان 0 فحتمل أن يكون قتادة أخذه أيضاء ن أن 5 
لتات) فرجع الآمر الىأنه حديث واحد وهو أولا ضعيف . وثانيامعارض,الاحاديث 
السابقة وهىأقرىمنه سنداً وأ كثر عدداً . وثالثا أنتالكمثيتة وهذا نافوالقاعدة الاصواية 
عند التعارض تقديم المثبت على النافى خصوصا أن الى روت الاثبات باشرت الواقعة وهى 
من أمبات المؤمنين وهى أجدر ممذه القضية فانها نما يفعل فى الخلوة غالبا لا بين أظبر الناس 
وولاهما من وجوه الترجيحات فم_ذه خمسة اجوبة » وسادس وهو انه على حسب اخة.لاف 
الآوقات فنارة كان يتنور . وتارة دان يحلق ولا يتذور ه 
وقد روى مثل هذا الاختلاف عن ابن عمر فتقدم من طرق عنه انه كان يتور » واخرج 
الطبراق ف المكيير لسلك رجاله موثون عن مسكين بن عبد العزيز عن أبيه قال : دخلت على 
عبد الله بن عمر وجاريته تحلق عنه الشعر فقال : ان النورة ترق الجلد ه فاجمع بين هذا وبين 
ماتقدم انه فعل الأامر, بن معا هذا فى اوقات وهذا فى اوقات , نعم ثبت عن عمر بن الطاب 
انه كان بكره التتور ويعلاء بأنه من النعيى , قال سعيد بن منصور : حدثنا حبان بن على عن 
حمد بن قيس اللاسدى عن رجل قال : ان عمر بن الإطانت يستطرب بالحديد فقيل له : ألا 
تنور ؟ قال : إنها من النعيم وإنا نكرهها » وقال ابن الى شيبة : حدثنا 2 عن ”قد بن قيس 


حك المدة اتى يباجفيها الاطلاءب لنورة وو 
الأسدى عزعلى ب نأبى عائشة قال : ذان عمر رجلا أهدب (١)ركان‏ بحاق عنه الشعر وذكرت 
له النورة فال الاورة من النعيم » 
وقد روىعنه مايدل على أنه إما كره الاكثارهنذلك , قال عبد الله بن المبارك فى كتاب 
الرهد ؛ حدثنا بقية حدابى أرطاة بن الملدذرحدبى بعرم أن عمر بن الخطاب قال ايام وكثرة 
انام و كثرة طلاء النورة والتوطى على الفرش فانعباد الله ليسوا بلمتتعمين . فبذا الآثرقاطع 
للتذاع » وأولىما اعتمد فالتوقبت حديث ابن عمر السابق وهو التتور كل شبر فيكره فى أقل 
مدن ذلك ثم رأيت فى مساوى الاخلاق الخرائطى قال , حدمنا حماد بن الحسن بن عندسة 
الوراق ثنا عبد العزير بن الخطاب ثنا حميد ‏ يعنى أبن يعقوب مولى بنى هاثم وان ثقة - عن 
العباس بن فض لعن القاسم عنافىحازم عن ابن عباس قال ؛ با أمما الناساتقوا الله ولا تكذبوا 
فوالله ما اطل نى قط » لكن قال ابن الأثير فى النباية : ما اطلى نى قط أى ما مال الى هراه 
وأصله من ميل الطل وهى الاعناق واجدتها طلاة يقال أطلى الرجل اطلاء اذا مال عنقه الى 
أحد الشقين التههى - وقال صاحب الماخص فى غريب الحديث فى حديثه عليه السلام : ما أطلى 
ى قط أى مامالت طلاته أى عنقه أى ما جار - وقال عبد الغافر الفارسى فى مجمع الغرائب 
فى بعض الأحاديث , ما أطلى نى قط أى ما مال الى هوى ‏ والاصل فيه مي لعنق الانسان 
يقال أطلى الرجل - أى مالت عنقه للدوت أو غيره ‏ وذ كرمثل ذلك أيضاصاحب القاموس ٠‏ 
0 خا,ة 4 روىالبخارىف تار يخه . وابنعدىؤالكامل . والطبراق فالكبير . والاوسط 
عن أبى دوسى الأشعري قال : قالرسول الله 0 »اول من صنعت له النورة ودخل ام 
سلهان بن داود »واخرج ابن أنى حاتم عن ابن عباس فى قصة بلقيس قيلها :(ادخلى الصرح 
فليا رأته حسبته لجة وكشفت عن ساقيها ) فاذا هى شعراء فقال ‏ سليان مايذهيه قالوا: يذهبه 
الموسى 7 قال: أثر الموسى قبي عات الشياطين النورة فهو أول من جعلتله النورة ه وأخرج 
سعيد بنماصور . وآأبن أنى شيبة عنعيدالته نشدادمثله وله طرق عن مجاهد.وغيره؛ وأخرج 
ابن أبى حاتم عن السدى فى القصة أن الششياطدين صنعوا له نورة من أصداف فطلوه| 


فزهب الشحر 03 
2 كتاب الصلاة 6 
تنعت الك الحديث الذىروآه أبو داود أنه ل صل أصحابه م تداك أنه جنب فأشان 
الييم أن اسكنواوخرج واغتسل وعاد ونتحرم بهم » هذا الاستدلال به على من أحرم منفرداً 
ثم نوى القدوة فى خلال صلاته ظاهر أم لا ؟ وقول الاسنوى:ومن المعلوم أنهم أنشأوااقنداءاً 
ل ا ا ا يي هيت 


مس710 


(1)اي طويل الشعر وفى بعش الاسخ ( رجلا أهيب) وهوتسحيف 


1 6 الحاوىلافتارى 
جديدا هل [ علم ] ذلك فى رواية أو طريق ؟ وهل عينت :لك الصلاة؟ ه 

الجواب ‏ الاستدلال بالحديث المذكورظاهر وقوله : ومنالمعلومأىمنطا رب قالاستدلآل 
لانم تابعوه بعد عوده ولا يمان المتابعة إلا بعد [نشاءاقتداء جديد لاتب الاقتدا .الاو لم 
يصادف لا لكونه ليس فى صلاة وااصلاة المذ كورة فى الحديث هى الصبح »« 

ا ب اق الحديرث أنه 2 قنت شبرا يدعو على قوم فول كان ذلك عقب فراغه من 
القنوت الذى هو الأيم أهدنا فيمن هديت الى آخره أم ابتدأ به دونه ؟ »ي 

الجواب - ! أقف 2 #ىء دن الاحاديثش على 0 ب كل جمع بس القذوت الذى هو اللهم 
أمدنا الى آخره وين الدعاء على القرم بل ظاهر الاحاديث أنه اقتصر فىقنوته على الدعاء علييم 5 

مما له- حديث و لا صلاة لجار المسجد إلا فى المسجد » هل ورد # 

الجواب 1 أخر جه الدارقطنى ٠‏ واسناده ضعرفدت هر من مول يرثك أنى هريرهة- رواه الحا 


العا تسح سسمحسصوي اجيس . 


والطيرانى عنه أيضا » ورواه الدارقطنى أيضا من -ددزث جاير عن على » ورواه اان حبان فى 
الضعفاء عن عاثشة وأسائيده ظها ضعيفة ٠‏ 

مساألة ‏ قد كره الفقهاء أنيةال للعشاء عتمة فكبيفوردفالحديث الصحيح ولو يعلمون 
ماف العتمة والصبح لشبدوهما ولو جبواً » ؟ ه 

الجواب عن الحديث من أوجه ‏ الأول :حتمل أن يكون هذا قبل النهى عنتسميتها 
عتّمة ؛ الثانى أنه جرى علىمااثتبر على ألسنتهم كقرله مكاي كله :. أفاح وأبيه ان صدق »وقد 
نهى أرب تحلف بالآباء وائما ذلك أمس جرى ءلم را » الثالك 0 00 ذلك من 
كلام الراوى لامن كلام النى َي © لآن فى:بعض طرق الحديث مافى العثماء أو الصبح فلعل 
الراوق ركاه لحني وم يطام على النبىعن تسميتها عتمة والرابع حتمل أن يكو نذكر ذلك لبيان 
أن النمى عن حرم به نرى الزيه لاريم 0 ْ 

مسسألة ل هل ورد حديث « لالدودونى ( ( فى الصلاةج ؟ ه 

الجواب - لم يرد ذلك والله أعلى » 

مسا *لة هل ورد أن بلالا أرقن أن 35 قبل اطجرة كم 

الجواب ‏ ورد ذلك باسانيد ضعيفةلايعتمدعام! والمشوور الذىصهحه أ كثرالءلداءودلت 
عليه الأحاديث الصحيحة أن الآذان نما شر شرع بعد الهجرة وإنهم يؤذن قبلبا بلال ولاغيره » 

«سسألة ‏ فى قدوله يِرللَهِ ه إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلاالمكتوية , ل المراد 
الكال أوعدم الصحة ؟ ٠»‏ 


)1 ل بم الخ 2 ليهو أى 04 بالياء ٠‏ 


| مأورد 2 اليد ألم بى عا ار ق الصلاة 86 
وأما 0 يهنا فالمر اد 527 0 ونية راث 00 

0 يه - فقول البخارى فىباب وضع اليد العنى على اليسرىف الصلاة: حدثنا عبدالله 
ان مسلءة عن مالك عن أنى حازم عن سهل بن سمد قال 5ن الناس يرون 00 جل 
بده العنى عل ذراعه اليسرى فى الصلاة قال 7 حازم : : لاأء عل إلاينمى ذلك الى النى ملي قال 
د عبدالله : وقال [ماعيل , ينمى ذلك -ولم يقل ينمى برفع الياء ‏ هلمعنى 00 : 
برفع الياه - ول يقل ينمى - أى بالفتعح_فيكون ف الكلام تقد وتأخير أوالتقدير - ينمى ذلك - 
ول يقل ينمى برفع الداء ومأوجه الصواب فى ذلك وما الرواية فيه ؟ » ْ 

الجواب ب معنأه قال [تصساعيل : يثمى (ضمالياء مبنيا للمفعول ولم ية سل ينمى بالفتم 
ميليا للفاعل 5 

الا سر ع حدق واسذواغل اليوذ. والتماري رلا تليزا عل مرودا سق ذلازمن 
مود أ متنك ؟ قال : تراك الصلاة هل ورد ؟ م 

الجواب لم أقف عليه و 0 فالفردوس بلفظ وولا تساءوا شارب اغتر »ودش 

له ولده فى هتمنده فلم يذكر له إسناداً ه | 

مويك ليت و التو ا بين حديث جابرءن عبد الله رضوالله عنبما أنرسول 
الله ملعيو تجام عن بع بيوتم, حين أ رادوا نيعا بسبب بعدها من المسجد فقال لحم صلى الله 
عليه وم : « إن ل بكل خطوة درجة وروأ مسلم. »ركذا حديث أنىهريرة وى الله عنه 
3 رسول الله له : الابعد فالأبعد من المسجدد أعظم أ عجرا وات حد يث حل يفة ة بن الءان 
رطى الله ءنهما 0 0 رسول الله 0 د فضل الدا 5007 من المسجد عل الدا رالشاسعة , 
كفضل الغاذئ على القاعد » خرجه الامام أحد 5 

8 واب - لاتخااف بين هذه الأحاديث فان كل واقعة لها ىس بها ء وشاهد ذلك أن 
الاحاديث قد وردت فى تفط يل ميامين الصفوفقي فلءا رغ الناس ذلك عطلوا ميسرة السجد 
فقيل: بارسول اللهان ميسرة المسجد قد تعطلت فقال, من عمر ميسرة المسجد كتب له كفلان 

من الاجر فأعطى أهل الميسرة فى هذه الحالة ضعف ه«الاهل الميءنة هن الاجر وليس لهمذلك 
فى كلحالو [تا خص بذلك هذه الحالة لماصارت ممتالة وكذلك مانن فيه أصل القضية تفضيل 
الدار هر , 7 دن اللسجد على البعر مد منهافلما د ثبت الها هذا الفضل رغب 3 الناس ف ذلك حي 
أراو نوسلة أن بشوو | ظاه المدية تقار قرب المسجد فكره النى ل أن يعرى ظاهر 
المدينة فأعطائم هذا الفضل فى هذه الحالة نل فى هده القصة قوله تعالى ونكت نامو 


(م4غ ‏ ج ١‏ -الحاوى) 


اعد كرا الحاوى للفتاوى 


وآثادم ) قل يك حين نرت الآبة: « يابى سلة دبارم تكتب آثارم» و 
سماو له 55 ف ححدايرثك الترمذى عن عدى بن ثابت عن أيه عن وله م فو عأ «العطااس 


والنعاس التاق ب ىُّ الصلاة دن لش يطان »أسئاده ضعي ف وله شاهد عند الطير أنى ضعيف عن ابن 
#مسدود قرله :وف عوديث ابن 0 شية عن أنى هر برة 5 إن أيلهبكره 1 تثاؤؤب و حب العطاس ف 
ألصلاة قال الا و ان حجر : 5 ضحيف وهو موقرف ٠‏ وف حددبث 6 بك الرزاق عن 
واد قال : سو ممع من اأشرط أن ذذ كر م اشدة العطاس م اجمع بي ذإك 9 م 

الجواب ‏ المقام مقامان مقام الاطلاق . ومقام نسى . فأما مقامالاطلاق فان التثاؤوب 
وقعا فوالصلاة مع كونهما من الشيطان فالعطاس ف الصلاة أحب الى الله من التثاؤب فيها » 
والتثاؤب فيهاأ كرهاليدمن العطاش فيهاء على هذا حمل أثر ان أنى شيبة فهو راجع الى آفاوت 
ونب بض المكروه على بعض هذا عل تقد ير دوت 8 فى الصلاة فى الآثر 9 

4 الجواب الحزم عن ححدايث التصسكمير جزم‎ (١ 

كل ا 7 فقوله عليه الصلاة والسلام: الدكيرجزموفةول بعضرمتأييدا لمقتضاء أ نهعليه 
الصلاة والسلامل ينطق بالتكبير إلا مجزوما هلالحديث ثابت املا ؟ وعل تَقديرث,وته هل هوص. 
أوحسن أو ضعرف ووه نخ رجدمن العلما «كو هن رجالهكو من لع رض للكلام على سنده و متنه من الأ'ممة؟ 
وما التحةيق ففحم المسألة له هل يشترط الجزم فيبا أ و لاقوهلللشافىرضى اللدعنه فيها نص أم لا؟ه 

8 واب 2 أما الحديث فغير ثأيت قال الحانط نظ أبو الفضل بن حجر ف تخريج أعاديك 
الشرح الكبير : حديث التكير جزم لا أصل له ونا هو من قول ابراهيم النخعى حذكاه عنه 
الترمذى وى : وقد وقفت علىاسناده عن البخعى قال عبدالرزاق فى مصافه عن عى بن العلاء 


معت 


عن مغيرة قال : قال ابراهيم : التكبير جزم يقول : لابمد ‏ هكذا وقع ف الرواية مفسرا - 
وهذا التفسير إما م ن الراوى عن النخعى أو من يحى أومن عبدالرزاقو فل نم أل بالرجوع 
اليه فى تفسير الآثر » وفسره بذلك أيضا الامام الراففى فى الشرح . وابن الآثير في النبابة . 
وجماعة آخرون» وأغرب انح الطبرى فقال ؛ معناه لابمد ولا يعرب بل يسكن تخره وهذا 
الثانى مردرد بوجوه ء أحدها مخالفته لتفسير الراوىوالرجوع الى تفسير الراوىأولى 5اتقرر 
قُْ عل الاصول؛ اننا" مخالفته لا فسره به أهل الحديث واافقه اثثالك أن إطلاق الجزم على 
حذف الحركة الاعرابية لم يكن معهودا فى الصدر الآو ل وإتما هو اصطلاح حادث فلا يصمح 
امل عليه » وأما حديث أنه عليه السلام لم ينطق بالتسكبير إلا بحزوما فلم نقفعليه وان كان 
هر ااظطاهر دن اله 2 لانفصاحته العظيمة تقتضى ذلك » واما هل إشترط الجزم خا 


المرادمن جزم التكبير سب هلص النىالترأو,هم؟ 4م 
لا بل لو وقفعليه بالهرله صمم تكبيره وانعقدت صلاله لآن قصارى أمره أنصرح بالحركة 
فى حال الوقف ‏ وهو دون اللدن ‏ ومعلوم أنه لو لحن بأننصب الجلالة مثلا لم يضره 
فى عوة الصلاة قا أو أن فى الفاتحة لجنا لا بغير المعنى فانه لاتبطل صلاه كا هو هأفضارص 
عليه » وأما هل للشافعى رض الله عنه نص فى ذلك + لخجرابه أنه لم ينص على ذلك وكذلك 
غالب الاحوابا كتفاءا بم نصوا عليه فى اللحن فىالقر أءقومن نص على ذلك منهم لحب الطبرى 
فكلامه ف الاستحباب لافى الاشتر اط بقر + نةذ كرذلكمع مس ألةالمد _ومد الشسكبير لا يبطل بلاخلاف- 
وحذفهسئة بلاخللاف» نم نص الشافع 01م مجو الشكيير مدنى حذ قه وعدممده ومطبطه مه 

ع لإ المصابيح فى صلاة التراويح » » يسم الله الرحمن الرحيم © 

امد لله وسلام ,على عاده الذين اصطفى . وبعد فقد سئات مرات هل هل صلى النى ل 
التراويح وفى المغرون راكعة' العبرةة الآن ووأنااجب بلا ولا يقنع منى بذلك فأردت 
تحرير القول فيها فأقول : الذى وردت به الأحاديث الصحيحة . والحسان. والضعيفة الآمر 
بقيام رمضان والترغيب فيه من غير تخصيص بعدد ولم يثبت أنه يليك صلى عشرين رئعة 
وإنما صلى لالى صلاة ل يذ كرعددها ثم تأخر فى الليلة الرابعة خشية أنتفرض علييم فيعجزوا 
عنها» 0 يسك بعض من أثدت ذلك ليث ررد دهاج الاحتجاج به وأنا أورده وأبين 
وهاءه ثم أبين ماثبت يخلافه ٠‏ روى ان 5 شيبة فى مس:ده قال , حدثنا يزيد أنا إبراهم بن 
عثهان عن الحكم بن مقسم عن ابن عباس 3 ردول الله يلعب دان يصلى فى رمضانعشرين 
ركعة والوتر 6 خرص عد بواغيد ق مده ثا أونيم ذا ]بو شية نت ي«ى. أبرأهيم بن 
عَان هه 0 بنأنى مزاحم 5 أبو شية به؛ وأخرجه 
الطبراى عد أى هنر 3 ألى شيبة هام ب لإاقلت ) هذا الحديث ضعيف جدا لاتقوم به 
حجة قال الذهمى فى الميزان : ابراهيم بن عثهان أبو شيبة الكوفى قاض واسط يروى عن زوج 
أمه الحم بن عبينة كذيه شعبة » وقال ان معين ٠:‏ لس ثقّة » وقال |حمد بن حتبل : ضعيف 
وقال البخارى . سكةوا عله س وهى هن صيغ التجربح - وقال النسائى . متروك المديثءقال 
الذهى: ومن منا كيره مارواه عن الحم بن مقسم عن ابن عباس قال : كان رسو لابن ملم له 
يصل فى رمضان غير جماعة عشرين ركعة والوتر وقال: وقدورد له عن ن الحم عدة أحاديث 
مع أنه 7 عنه أنه قال ؛: مأسمعت من الحكإلا حديئا وا<دا قال ؛ وهو الذى روى ححديث 

ما هملكت أمسة إلا فى أدار ولا تقوم الساعة إلا فى آداروهوحديث باطل لاأصل له اتمى 
ولام الذعى » وقال المزلىق هذبه: ا شية 5 ابرأهيمع بنعّهان له ما كير )منب | حديث أنه كان 


إصلىي قُْ ريهان عشر بن ر بوه ة والوتر قال ٠.‏ وقد صن عقه أحمد .أبن معين,. وال خار» .والنسار : 


اكد 2 الحاوق للفتاوى 


وأبو احاتم ال اذى : ارا تعلق اوه القن لثى 0 ل المفضل الغلا ىفرقال" 
التروتى؛ 52 1 "الحذ مع وقال ةالو اق : ساقط . وقال أبؤعل!: يسا بوررى. 0 ىع 
وقال صالم ن 500 “البقدادئ ١٠١‏ عيفك ‏ لالتيب" حاكن وقال فعا العنيرئى؛ تيت الىشعية 
أذألغيه الإيؤى عنه عتقال ب لاترتوطيه فائة لجل _منموم.انتبق , زمن انق هؤلاء الأمة على 
تضعيفه لاحل الاسويجا ا عدبشيم أن هنين الامامين المطلدين الحافظين المستى فبيق سكرافيه ماحكا 
و كماد عن ! اأجن: أنه نوثقه ولا أ رانب ااتعديل 5 'وقدمالالذمى؛: كرا لاستهراء 
التزمف, تقد الوعال لم يتفق' اثنان من. أفل' القن عل تخ 00 ود 7 ليل بعموفب ومن ن كله 
مكل شعية فللا يلتفت الى حديثه مع تصر ع فظين ليذ كو رين نقلا ا الذبأن 6د ادك 
م بأنبكر عليةت» وفى ذلك كفاية في رده, ,ومذا أحد الوجوه ابر ردوك” 0 2 

حاو الثافم أنه قد ثبت ف صمي | بخارى وغيره أن ري مرسول اله يناه 
فىرمضانققاات.ه وز ينؤرمسازر لوخ :عل إحدى عر تركية. لذأ ا أنه ريت دع 
البخارىعن عر هال فالتراريج: نعمت البدعة هذهوالئه تامولعم أفضل يام ادع 0 
5000 وذلك ضٍِ قن 3 8 / المتكن في عبدرسولاللة 5 75 وقذاص عن ذلا الامام ال 
وضرح بنجماءاتبن هملق يخ عز ينين ع: لالسلام فم بداعة 3 0 سام 0 


وثال: وال المندوية 'صبلاة الزاو 2 00 4 الاووكم وعد الاساض اللا ات 7 قالوروى 
اللمبقى ى باتننادمق اقب شافقي عن الشافمى قال :الهدثاث: + الامو ضر بان لش ماما مأأعدث يما 


غالفك كبا أوينة أوَائرا ١‏ وأجأقاو 3 البدءة متلا + “والافها! دقن الجيراو ملمعدلة - 
متمؤفة وقدة الم قْ قامشإررمطان ؛ نعمت الاق له أذ فى ام تاعسرم أ م نكن ل ان آخرا 
كلام الاقم ىأرف سان الي غير بأسنادعة نع نألا تيان يزيذ الاق قال :انوا بقوهولا 
عا لى عبد رخن بَشرر 00 ما و 353 لك غلو وعولاد 0 أولالله علق مم 
فانهتأوك الاستادة رأ فزي ف الاحيها. .ارا / مأن العلا الختلقوا 1 فُعدده او ثلث ذلك من فمل” 
الي 70 ما فافيه اكمددالز: رو ل و 1 رو وله د اند أنه هادان يضلماأر بعينز كعة 
غير و 1 »وعنمالك «القاويخ سنت ثلاثونركعةغير الوترلةولنافع أدر كت !! :أسوثميقومون 
ر مان يي اونلة ور كقتيو ارون مها دشم اللا مسن موا تستجنييا لهل المدينة سيأ رثلاثين. 
دأغة 6 هأ بأل مكلة خيث انوا انز زفرن/ين كل أ غدين ؛طؤ ا فز يض لك ركفتيه و لايطوفون بعك 
الخامنة مر أذ أل اللدنة ع -اوائهم فجماوا مكان فطاوءاف انع كه اش ولؤثدت عددها ال: تصن 
عد ابا ذةايهر لآل المدينة رالصدر الأول ؤئؤاأى؛ ,ناخ من ذاك رم طالع كك اد ميخمو طا 
شرح الول ززاأى: تصنزفه وتذليلق مسائلها. كرامتها وقتبا سن اطداعة زا بفعل الجابة 


ا لكا لل 0 ا , 100 1 006 
للأته عنمن تلقنا علي هذا الكاب صئحة كه [مامطل دذا لاقم 
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وم الحاوى للفتاوى 
انأنى مرحم الخراعى سمعت أنا أمامة حدث قال : إن الله كت بعلي صيام رمضان وليكتب 
عليكم قيامه و|هاالقيام شىء ابتدعتموهفدوموا عليه ولا تتركوه فان ناسا مر#. بنى [سرائيل 
أبتدعوا بدعة ابتغاء رضوان انه فعالهم الل بتر كبا ملا ( ورهبانيةابتدعوها ) الآبة »وأخرج 
أحمد بسند حسن ,عن ألى هريرة قال , سمعت رسول الله يكم برغب فى قيام رمضان وم يكن 
رسول لله 2 جمع الناس على القيام . وقال اللأذرعى فى النوسط : وأما مننقل عنه يله 
أنه صل فى الليلتين اللئين خرجفيبما عشرين ركعة فبو منكر » وقالالرركشىف الخادم :دعوى 
أن النى تله صلى بهم فى تلك الليلة عشرين ركعة لم يصح بل ااثابت فى الصحيح الصلاة 
من غير ذ كر العدد» وجاء فىرواية جابر أنه صل مهم ثمان ركعات والواتر ثماتنظروهف القابلة 
فلم يخرج أيهم - رواه ابن خزيمة . وابن حبان فى صحيحيبما - وقال السبكى فى شرح الهاج : 
اعم أنه لم ينقل فى صلى رسول الله تلتق تلك الليالى هل هوعشرو نأو أقل قال : ومذهبنا أن 
التراويم عشدرون ركعة لما روى البيرقى وغيره بالاسناد الصحيحءنالسائب بن يزيد الصحانى 
رضى الله عنه قال , كنا نقوم على عبد عمر رطى الله عنه بعش ربن ركعةوالوتر » هكذا ذ كره 
المصنف واستدل به » ورأيت اسناده فى البيهقى لكن فى الموطأ . وفى مصنف سعيد بنمنصدور 
لسند فى غاية الصحة عن السائب بن يزيد إحدى عشرة ركعة : وقال الجورى من أصابنا 
عن مالك أنه قال ؛ الذى جمع عليه الناس عمر بن الخطاب أحب الى وهو [<دى عشرة ركعة 
و صلاه رسول الله يَكلبعٍ قبل له ؛ [حدىعشرة ركعة بالوتر ؟ قال , نعم وثلاث عشرة 
قريب قال ؛ ولا أدرىمن أبن أحدشثهذا الركوع الكثير . وقالالجورى : إن عدد الركعات 
ف شبر رمضان لا حد له عند الشافى لآنه نافلة » ورأيت فى كتاب سعيد بن منصور آثاراً 
في صلاة عشر نر كعة وست وثلاثينر كعة لكنبا بعدزمانعير :نالخطاب » ومال ابنعبداابر 
الى رواية ثلاث وعشرين بالوتر وأن رواية مالك فى إحدى عشرة وهم » وقال : إن غيد 
مالك يخالفه ويقول إحدى وعشرين قال .ولا أعلم أحدا قال فى هذا الحديث : إحدى عشرة 
ركعة غير مالك وكأنه لم يقف على مصنف سعيدين منصور فى ذلك فانه رواها كا رواها مالك 
عن عبدالعزيز بن شمد عن ممد بن بوسف شيخ مالك فد تضافر مالك . وعبد العزيز الدرأوردى 
على روابتها إلا أت هذا أمس يسبل الخلاف فيه فان ذلك من النوافل من شاء أقل وهن 
شماء أكثر ولعلهم فوقت اختاروا تطويل القيام على عدد الركعات فجعلوها احدى عشرة . وفى 
وقت اختاروا عدد الركعات فجعاوها عشرين وقد استقر العم لعلى هذا . التبى كلام السبككى » 

رقت امام ) 
مرت ل:* # الذى بقال علي الالسئة أن الابام الييض إنمسا سميت بذلك لان آدم 


بيأن معنى « من فطرصاكما ذأه من عمله 4 ١‏ نمم 


عليه السلام لما هبط من الجنةاسود جلده فأمره الله بصرامه! فلءا صام الوم الأول ابيض ثلث 
جلده وفى الوم الثانى الثلث الثاتى وفى اليوم الثالث بقيته هل له أصل ؟ ه 
الجواب ‏ هذا ورد فى حديث أخرجه الخطيبالبغدادى فى أماليه . وان عساكر فتاريخ 
دمشق من حديث أبن مسعود مرفوعا من طريق وموقوفا من آخر وأخرجه ابن الجوزى فى 
الموضوعاتمن الطريقالمرفوع وقال : أله حد يش هو ضوع وف اسنادهجماعة هو لونلا يعرفونم 
ل لد فى حديث البيهقى « من فطر صاتما 6ن له أجر من عمله ع مامعئاه ؟ م 
الجواب كان خطر لى احتالان » الأول أن معناءفله أجر من عمل الصوم على حد فوله 
فى الحديث الآخر ؛ د من فطر صائما 0 أجره » فالضمير فى عمله راجع ال ىالصومالمفبوم 
من صام . الثانى أن يكون هذا قاله النى 2 عل اول ماشرع هذا الحكم فأخبر الصحابة الذين 
حضرته أن من عمل هذه الحسنة منهم فله أجر من عمل بها بعدهم الى يوم القرامة على حد قوله 
فى الحديث الآخر : و من سنسنةحسنة فله أجرها وأجر من عمل م الى يوم القيامة لايتقص 
من أجورثم شىء » *مراجءت طرق الحديث فوجدتها تو بدالاحتهال الأول 520 ترجه 
البيبقى من طريق عيد الملك )١ ١(‏ نأ سلوانعن عطاء عن زيد بن خالدالجهنى قال ؛ قالرسول 
الله ملي : در من فطر صائما ؤان له آجر من عمله من غير أن ينقص من أجر الصاثم شيئا 
ومن جبز غا زيا أو خلفه فى أهله كن لممثل 5 رومن غير أن بنقص م من أجره شيا #واخرعه 
أيضا من طريق معقّل بن عبيد الله عن عطاء عن زيد بن خالد مرفوعا « من فطر صائما 5ن له 
مثل أجره لابنقص هن أجره شيئا ومن جز غازياً فى سيل الله كان له مثل أجرهلاباقص من 
أجره شيا » وأخرجه الدارقطنىمنطريقابنأبىليلىعن عطاء عن ز يد[ بنخالد]( ؟) مرفوعاءمن 
جور غازيا أو خلفه فى أهله أو فطر صانا فله مثل أجره من غير أن ينقص من أجره شيما , 
وأخرجه أيضا من طريق ابن جريج عن عطاء عن زيد بن خالد مرفوعا و من فطر صاءك.أ 
أو جهز غازيا فله مثل أجره » دلت هذه الطرق على أن مراد الحديث فله مثل أجر من عمل 
الصوم لامشل أجر من عمل تطير الصاثم وإن الافظ الآول يرد أن يكورتب. 
من تغيير الرواة و>وز أن يكون « من » فيه بمعمنى دوماع والاصل كان له أجر ماع' 
وهو الصوم فالضمير فى عمله راجع الى « من » #منى دما» من غير احتياج الى الأو الما 
لإ فان قات > تهل يجوز أن يقر أكان له أجر بالثنوين ومن عمله بالجى ؟ .” قات لا 
للأمرين ؛ أورهما ان « هن » أن قدرت تبعيضية ة والضميرراجع الىالصاثم صت ا انمنافاً لهو 
فى الرواية الاخرى ؛ كاب له مثل أجره فاما تقتضى الخلية وتلاك : التو ا ري 


)ع0( ل لسددة 1 عياك دقل ) تدل 0 عباوت ا( فم اريادة دن واه 1 


ونم الحاوى للفتاوى 
تقتضى البعضية وإن قدرت تبعيضية والضمير للتفطير ففاسد.5 لاق الثانى انبا" إن فدرت 
سجبية والضمير للصائم ففاسد 15 لاضخفىلآن الانسان لابو جر؛ بسب عمل غيره! ماق جو إتسبب 
تمل نفسه*" ,أ و المفطن لم نيصح اعثلاق ابِغدة به وهوذوله :من غير.' أن ينقص مزه زنأجر الصامم شيثاه 
تخ فى حدييث أنس قال رس ؤل: ال ولقكة. :إن ف..إسطنةانمراً يقال له رجب 
ماؤه أبيض من الانئو' أحلى ' من العسل من ضام يما" هن زجب سقاه الله من ذلك 500 
أنن ال مول امل امعليهر ا راع :صام من شهر خرام اليس واجهةوالسبت كتب 
لد عادة سيعهائة سئة » وحدينعاً ابن عباس قال رماؤل الله صل الله عليه ده ون :هن عنام من 
رجب يوما ذان “كصيام مهِرْ ومن صام منه سبعة'أيام غلقت عنه أبواب الجحي' السبعة ومن 


صام منهثمائية أيام فتحت لهأيواب الجنه القانيتومق صام منهعشرةأيام بدلت سيداته حسنات »م 
هل هذه الاحاديث موضوعة وما الفرق بين الضعيف والغريب #» 
الجواب - ليست هذه الاحادرث عوطوعة إل هى من قسم الضعيف الذى جوز ؤوايته 
فى الفضائل أما الخديث الاو ل فأخر. جه أبزاكيهبن حيان فى كتانب الصيامىوالاصهانى . وابن 
-ثماهين ‏ كلاهما فى الأرغيتب - والببوقق . وغيرم قال الحافظز ابن.حجر , وليس فى اسناده من 
أباظر فى حاله سوى.منصور بن زائدة الأسدى وقد روى'عنة جماعه لكك ل أرفيه تعذيلا » وقد 
ذكره الذهى فى المتزان وضضه يبدا الحديثىؤأماالحديث الثاى فأخرجه الطبرانى , وأبونعي . 
وغيرهما من طرق لعضما:بلفظ عبادة منتين قال الحانظ ابن جر : وهو أكنه وغتز جه أحسن 
و إسناد الحديث أمثل من الضعيف قريبمن الحشن .وأما الحديث الثالث فأخرجه التنهقى فى 
تضائل الآوئاتْ وغيره وله طرق وشواهد ضغيفة لانثبت“ إلا لاأنه راقو عن كانه موطوعا , 
رَآماالفرقين الضعف والفرسفان ينهها عيومائو خصوصا منوجه ذقد يكون للد ضعنا 
غريا معا وقد يكون غرينا لاضعيما لصحة سَئْده أو حسنه وقد يكون ضعيفا لاغرنينا لتعدد 
إسناده وفقد شرط من شزوط القبول ,5 هو مةررقى 0 الحويك 5 
١‏ كتاب العم |[ 1 
مسألة حديث ابن مسعود مارأيت رسول ليتع صلى صلاة الالميقاتم|الاصلاة لغرب 
وألماء مع وصلى الفجر يوهكذ قبل ميقا" با نافيتاة؟ 5 
اللواب - قال العلياء .عنى قوله:وصل الفجر يرمئذ قبل ميقاتها أى قبل عيقاتها المعتاد 
د باق الايام لآده صلاها بغلس جدا وقت طلوع الفجر وكانت عادته تليِعَيم قبل ذلك اتأخير 
طلرع الفجر قليلا. وأماالمغرب والعشاء تلك الليلةفصلاهماجموعتين جمع تأخير بأنأخر 
10 . عشاء وصلاضا جما مزدافة ؛وجمع المذكررة فى الحديث سه مزدافة ‏ . 


مأورد وضع حديش البأذيجان وصوة حد يشما زمزم الوم 
معيت بذلك لاجتماع الناس ما والحديث ااذكور أخر جه البخارى . ومسل » 
م ال - فرجل قال وان حديشالباذنجانا أول له أصدمنحديث وماء زهزملماشرب 
له »هل هومصيبأم مخطىء ؟ م 
الجواب - هو هخطىءأشد الخطأ فانحديث الباذنجان كذب باطل موضوع باجماع أيمة 
الحديث نبه على ذلك ابن الجوزى ف الموضوعات , والذهى فى الميزان ٠‏ وغيرهما » وحديث 
زمزم مختلف فيه قبل صحيح . وقيل حسن. وقيل ضعيف فأدنى درجانه الضعف ولم يقل أحد 
إنه فى حد الوضعقالالشييخ بدر الدين الزر كشى فى كتابهالتذكرة فى الأحاديثالمشتهرة: حديث 
الباذنجان م أل له باطل لا أصل له وقد لمج به العوام حتى معت قائلا منبم يقول هوأصحمن 
حديث ماء زمزم اشرب له قال : وهذا خطأ قببح ‏ قال : وحديث وماء زمزم لماشرب له » 
أخرجه ابن ماجه فى سننه من حديث جابر باسئاد جيد ورواه الخطيب فى تاريخ إغداد باسناد 
قالفيه الحافظ شرف الدين الدمراطى : إنه على رمم الصحيح انتبى.وقد ألفالحافظ انحجر 
جزءاً فى حديث ماء زمزم للأشرب لهوتكام عليه فى تخريج الآذكار فاسترعبءوحاصلماذكره 
أنه مختلف فيه فضعفهججاعة.وححه آخرون منهم النانظ المنذرىفالترغيب.والحافظ الدهياطى 
قال : والصواب أنه حسن لشواهده ثمأورده من طرق منحديث جابرءوابن عباس.وغيرهما 
قال : وحديث جار مخرج فى مسند أحمد ٠‏ ومسئد ألى بكر بن ألى شيبة .ومصئفه ٠‏ وسئن ابن 
ماجه . وسئنالبقى ٠‏ وشعب الابمان له ٠‏ وحديث أبن عباس فى سئن الدارقطنى. و مستدرك 
الحالم. وأخرجه اببوقى أيضامن حديث عبدالله بن عمرو بنالعاصممفوعا لكن سنده «قلوب » 
وورد هذا اللفظل أيضا عن معاوية موقوفا بسند سن لاعلة له ٠‏ وله شواهد أخر مرفوعة . 
وموقوفة تركتهاخشية الاطالة » ولمانظر المنذرى. والدمياطىالى كثرة شواهده معجودةطريق 
ألى الزبير عن جابر حك له بالصحة م ' 
مسألة ‏ ماذا جواب أمام فاق أعصره وخطه فاق فى الافتاء من سبقا 
فيمن روى أن باذنجانهم وردت فيه الروايةمن قول الذى صدًا؟ 
جمد خسير خاق الله قاطة صلى عليه [ له العرش هن خلقا 
إث الثفاء به قصدا لاكله قاء زمزم دام الغك مندفقا 
من فضلكم هل لمذا حة فلكم أعربتم ع نأمور جل من اا ؟ 
أوضح لنا أمره دام السرور بكم يأفصم الناس ان أفتى ران نطقا 
لازاتم عدة للسائلين لكم وباب جودك للناس لا غلقا 
الجواب ‏ الله أشكر من نعائه دق وأتبع الشكر بالتحميد ملتحقا 
(م ةع -ج١‏ -الخادى ) 


وم الحاوى الفتاوى 


ثم الصلاة على المادى النى ومن أسرى به ليلة المعراج ثم دق 
أبطل أحاديث باذتيجانهم فلقد نصوا على أنه الموضوع مختلقاً 
وماء زمزم حم ما رووه ابه والله أعلم تم القول «تسقا 
صََىَل؟ ‏ باغرة فجيةالدهر اقتنا لا زلت تفتى فل من جا يسأل 
فى زمزم أوماء حكرثر حشرا من منهما باذا المعالى أفضل ؟ 
جوزيت بالاحسات عناكلنا وبجلة المأرى جراؤك أكل 
الجواب ‏ لله مد والصلاةعلالتى مد هن لبرية يفضل 
ما جاءنا خير بذلك ثابت فالوقف عن وض بذلك أجمل 
هذا جواب ان السوطى راجيا هن ربه التثبيت لما يسأل 
قال الجتسدى فى فضائل 2 نا عبد الرحمن بن مد ثنا عد الرز اقهعن ألى 
معشر المدنى عن مد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله قال : قال رسول الله ملك : « من 
طاف بالبيتسيعآو صل خلف المقام ركعتين و. شرب من ماءزهزم غفر اللهذنو بكرا بالغةما إلغت »ه 
الجواب - أبو معشرالمدنى هو نيح السندى روى له أصحاب السننالأربعةوفيه ضعفه 
مسسائلة ‏ ياعالم المصرلازالت أاملكم تبمى وعلمكم فى الآرض ينتشر 
دل البيوس حجوا البيت ظبم أولم مج به بض قاذ كروا؟ 
عن صالح مع هود أن حجبما ليت أنحكر يامولى له نظر 
وآدم حوين حج البيت هل أحين اسه حالق أن كن قد ذكروا 
هل بالحديد وهل جبريل فاعلهء أو جوهر أو بغير هل لذا أثر ؟ 
١‏ كشف نا وأبن لازلت”رشدنا طرق الصواب الىأن ينتهى العمر 
ثم ااصلاة على الختارهن مضر مادام للبيت حجاج ومعتمر 
الجواب - نعم ورد عن عروة بن الزبير قال ؛ ما من نى إلا حجج هذا البيت إلا ما ان 
من هود : وصااح تشاغلا بأمى قومهما حتىقبضهما الله ول حجا أخرجه ابن اسحق فالممبتدأ . 
وابن عساكر فى تاريخه ؛ وقصته أن جبريل حلق رأس آدم عليبما السلام حينحج باقوتة من 
الجنة رويناها فى تاريض الخطيب هن طريق جعفر بن حمد عن آبائه والله أعل 8 


( كتاب النكاج 6 


ي اءة قوله ل :2 لعن اللهانحالوانحال له « هل هو صجحع 03 وهل فيهمءارضة 
ذهب الثشافعى [رضى له عنه] أم لا ؟» 


الحللوال الله -ماورد قأنالمرأتأحسنءتاءالدنيا 2 ووسم 


الجواب ‏ هرصحيحله طرق كثيرةوليسفيه معارضةلمذهرنا 0 حماواالحد يشعل 
ماإذا صرح فالعقدبائتراط أنه اذا وطىء طاقرممنقال ذا المل الامام أبو عمر بن عبد البر 
من كار المالكية قال . اللاظا بر بمعانى الحديث حمله على التصريح بذلك لا على نيته لأن امرأة 
رفاعة ا | تريد الرجوع الى زوجبا الآول وقد تضمن الحديث إقرارها على صحة 
السكاح فاذا لم تقدح فيدنيتها فكذلك نية الزوج ونية المطلق أولى أن لانقدج فل بق للحديث 
معنى الا ادل على الاظبار فيكون كنكاح المنعة ه 
سم له - حديث بريرة فى مفارقتها زوجمامع كرنه عَظائعٍ هلمبا فى ابقائه لا ينافى مائبت 
من أنه مكلا يللي مخيد )١(‏ من شاء على نكاح منشاء تار 1ف حت كأن منه الزام 
وحديث 0 يكن منه الزام لحا وهذا قالت؛ بارسولا هأ تأمرتى أم تشفع ؟ يفاستفبمته هل 
هو ملزم لها أم عخير , فأجا ما بقوله : دلا بل أشفع » الدال على أنه عخير لا ملزم والله أعلره 
م) ل- قله يَلَِعَية , «حبب الى(9) مندنياغ النساء والطيبوجعات قرةعينى ف الصلاة» 
: بدأ بالنساء وأخر الصلاة 9ه 
الجو اب - لما كان المقصود من سياق الحديث يان ما أصابه النى يلم من متاع الدنيا 
بدأ به كا قال فى الحديث 0 د ما أصينا من دياع هذه إلا الذساء » ولما ثان الذى حبب 
اليه منمتاع الدنيا هو أقضلرا وهو الذساء _بدليل قوله ف الحديث الاخر : «الدنيا متاع وخير 
متاعها المراة الصالهحة م ناسب أن ذم اليه بيان أفضل الأآمور [ الدينية ] وذلك الصلاة فانها 
أفضل العبادات بعد الاما ن فكان الحديث على أسلوب الملاغة منجمعه بين أفضل أمور الدنيا 
وأقضل أمور الدين وف ذلك م الثىء الى نظيره وعبر فى أس الددين بعبارة أبلغ ما عبر بهفى 
أمر الدنا حيث اقتصر فى أمس الدنيا على جرد التحبب وقال فى أمر | الدين:جعلتقرة عينى فان 
فى قرة العين من التعظيم فى الحبة ما لا خفى » 
ممس#ائلة ‏ فقصة اليد سلمانهل قال , لأطوفن الليلة عل سبعين ام رأة أو قال عل تسعينامرأة؟ه 
الجواب ‏ فى هذا الحديث روايات إحداها على سيعين امرأة رواها البخارىفى أحاديث 
الأنبياء عالثانية على تسعينامرأة رواها البخارى فى الآممان ٠‏ والنذور وأشار اليبافى أحاديثك 
الأنياء تعليقا فقال ‏ قال شعيب : وابن ألى الرناد : نسعين وهو أصم هذه عبارته » الثالثة 
للأطوفن الليلةبماثة امرأةرواها البخارى ف النكاح عالرابعة لأطوفن الليلة علىماثة امرأة أوتسيع 
وتسعين ‏ هكذا على الشك ‏ رواها البخارى ف الجباد » الخامسة على ستين أمرأة أشار اليا 
الحانظ ابن حجر فقال فى شرم البخارى مائصه:عصل الرواءات ستون«وسبءون٠وأسعون.‏ 


(1) فيض النبخ (يجير) وهو غاطصواب:(يخير)كما في نسختنا (؟)في تسبخةلاحبب ابم )ره و#ريف 


كوا الحاوى للفتاوى 
ولس ولسعون-رمالاثال وام بنراآن السنين كوجرا ومازادعاين كسرارى أر بالمكسء 
وأما السعون فللسالغة ,و أماالنسءون:والمائة فكن دون المائة وفوق التسعين فى قال آسعون 
ألغى الكسر » ومن قال مائة جبره و ومن ثم وقع التردد فى الرواية التى فى الجباد اتتهى » 

لوقك ) وقدوقفت على روابة سادسة وه ألف امرأة ‏ أخرج الحافظ أبو القاسم 
ابن عسا كر من طريق الخدرى عن مقاتل عن ألى الرئاد عن أبيه عن عبدالرحمنع نألىهريرة 
وأنت سلمان بنداود عليهما السلام كازله اربعاثة امرأة وستهائة سرية فقاليوما , لأطوفن 
الليلة على ألف امرأة فتحملؤل واحدة منبن بفارس يحاهد فى سبيلالله وميستثن فطافعلون 
فم تحمل واحدة منبن إلا امرأة واحدة جاءت إشق إنسان فقال الى يلكي : والذى نفسى 
بده لو استانى فقال إن شاء الله لولد له ما قال فرسان ولجاهدو! فى سيل الله » ه 

( كتاب الجنايات ‏ 


مساألة من شرب الخر لم تقبل صلاته أربعين صباحا هل ورد ؟ وهل هو صضيم”؟ ه 

الجواب ‏ نعم أخرجه أحمدفىمسئده , والترمذى . والنساتى . وغيرهم منطرقعزعبدالله 
ابن عمر هرفوعاً و من شرب اخر لم تقبل له صلاة أربءين صباحا فان تاب تاب الله عليه فان 
عاد لم تقبلله صلاةأر بعين صباحما فانتاب تاب الله عليه فانعاد لم تقبل لوصلاةأر بعين ص. أ حاثان تاب 
تابالله عليه [ فانعادالرابعة لم تقبل له صلاة أربعين ص احافانتاب ١(]‏ ) لهيتب اتدعليه وكان حقاً 
عل ألله أنيسقيه دن مهن الخبال» لفل الترملى (؟)وقال ٠‏ سل بلثا حسن و وف الاب عن عبد الله 
ابن عمر . وأخرجه أحمد. والنسائى إند صحيسم بهذا اللفظ » وأخرجه البزار . والطيرانى 
هن طرق مختصرا ؛.وعن ابن عباس أخرجه الطبرانى إسند حسن وه » وأخرجهأيضا بلفل 
2 وان يسا أربعين يرما « يدل م #قيل له صلاةر بدل وان تابثان عاد 6 وعن أى ذر ويه 
أحجد 3 والبزار بمحدوام 4 وعن عياض 534 غنم أخر جه 3 يبعلى ٠.‏ والطبراق إسلد طع.ف ره 
أيضا 04 وعن السائب ن بيك أخرجه الطير الى إسند ضعيف مختصرا دن سر لب 017 ةل 
له صلاة اربعين يرما » وعن أسماء بأثت يزيد أخرجه أحرد , والطبراق لساك حسن بلفظ م 
برض الله عنه أربعين ليلة ه 

مأ 5 فالحديثأق أبن مسعود برجل لشوان وال : ترائروهومزهزوه مدعا لسوط 
فقطحعت كرانه م دق رأسه مامعى هذه الألفاظ 3 

الجواب - قال ف النهابة قوله : ترتروه ومزهزوه - أى حركره ‏ ليستدك هل بوجدمنه 


هد معدم وسيل اللاي .مسبج مسويصص سمج امسج تتا ع لاست دحك تاماه اا بحسضاتب وط جا سا جا يرو توبك ام :سمه عد سد د سم :للا ل ل متا ست 


1 ل بادفمن سطتناوهيموحودة فى جام الثر مذى(١)انظ‏ الحديث منافيه اختلاف لنسخالتر مذىالتى بايدينا 


هلتقبل توبة العائد الىا لخر الرابعة ‏ شمرادةا لور ا 


ريح اخثر أم لا ويروى تلنلوه ‏ ومعنى الكل التحريك ‏ وقال فى حرف الميم ,مزمزوه هو 
أن مرك تحربكا عنيفاً ‏ لعلديفيق مزسكره ويصحو قال : وثمرة السوط طرفه الذى يكون فى 
أسفله وإتما دقها لتلين تخفيفا على الذى يضرب » 

َي له:- عن أمن بن خريم قال : قام رسول الله يلك خطيبا فقال : د يا أمما الناس 
عدلت شبادة الزور [شراذبالله عزوجل ‏ ثلاثا ‏ ثم قر أفاجتذب واالرجسمنالأوثان واجتذبوا 
قول الزور » هن روأه من الأئمة وما حاله ؟ ب» 

الجواب ‏ رواه أحمد فى مسنده , والنرمذى هكذاوأ من مختلف و صحيته فذ كره ان منده 
وغيره فى الصحابة ع وقال العجلى : تابع صالح ثقَة وليس له عند الترمذى غير هذا الحديث 
وقد ورد هن رواية خرم بن فاتك وهووالد أعن - هكذا أخرجه أ<د . وأنو داود ؛ وان 
ماجه » وقال نحى بن معين ؛ إنه الصواب - أى إنه هن ححدريث خخ ريم لاهن ديع اد أمن ‏ 
وله شاهد عن ابن مسعود قال ؛ « تعدل شبادة الزور الشرك بالله ثم تلا هذه الآبة» أخرجه 
سعيك بن منصور. وأبن جرير ٠‏ والطبرانى . والبيبتى فى شعب الامان + 


و(" كناك الاادب والرقائق 0 


«دنااة - قرله 2 2 لودعيت الى كراع لأجيت » مل المراد بالكراع٠‏ وضع معين بالمدينة 
الجواب_الآرجح أنا راد بالكراع هذا الحدريثكراع الدابة » وقيل المراد به مكانبالحرة » 
ووقع فى بعض الكتب بلفظ لو دعيت الى كراع الغميم » وردهالنقاد . وقاوا:إنه تحريف »* 
سال هل الأفضل قول لا[ ”له [لااله أ والخمدلله ربالعالمين؟وما الأفضل الذكرأوالخدكه 
الجواب - قال يليك : « أفضل الذكر لا[ له الا الله وأفضل الدعاء امد لله » دل هذا 
الحديث منطوقه على أن كلا من الكلمتين أفضل نوعهودل مفبومهعلى أنلا [ "له الا الله أفضل 
من امد فان نوع الذكر افضل من نوع الدعاء ؛ ودليل آخر روى ابن شساهين فى السنة إسئد 
ضعيف عن أنس مرذرعا و التوحيد تمن الجنة والجد ثمن كل نعمة » وهذا يدلعلى أنلاا له 
الا اله أفضل من اد لله لآن الجنة أفضل من جميع النعم الدنيوية فثمنها أفضل » 
مر اله من التكرور - مامعنى قوله يلاي . و كن داود عليهالسلام يأمل خب الشعير 
الملح والرماد ‏ ؟ وما العهد والوعد فى حديث سيد الاستخفار ؟ وما مه' من قالما موقن ؟ه 
الجواب ‏ معنى أثر داود عليه السلام أنه كان يأتدم بالملح وضخلطه بالرمادمبالةةفى التضرع 
والتواضع ؛ والعبد ما أخذ علييموثم فى عالم الذر يوم ألمت يربك والو عد ما جاء على لسان 
الى يام و انمنمات لايشر كباله شبئاً دخل الجنة » ومعنيمن قالهاموقناً.خاصا مصدقا بثواماه 


وم الحاوى للفتاوى 


مسب ألة ‏ حديث أول ماخلق الله القلم هلورد ؟ ومن خرجه ؟ وهل هو صحيح أملا؟ 

الجواب ‏ هو حصديث صحيح ورد من روآية جماعة من الصحابة فعر#. عبادة بن 
الصامت قال , “معت رسو لالله يلي يقول : «انأول ماخاقالله القلم فقال له . اكتب قال : 
ياربماأ كتب؟ قال , ١‏ كتب القدر وما هو تن إلى الأ بد» رواءأحمد فى مسنده ٠‏ وأبوداود . 
والترمذى » وقال :حسن يح »“وعن ابن عباس قال: قالرسول الله يلم :«إن أولماخاق 
لله القلم قال : ما أ كتب ؟ قال : كل شىء ذائن إلى يوم القيامة » رواه الطبرانى ف الكبير بسند 
رجاله ثقات إلا أن فيه مكؤمل بن|سماعيل وثقه ابنمعين : وغيره .وضعفه اليخارى . وغيره » 
ورواه أيضًا بأفظ و +اخاق الله القلم قال له:اكتب خرى بما هو ثائن إلى قيامالساعة» ورجاله 
ثقات » ورواه أيضا موقوفا عليه بلفظ ١‏ إن الله خاق العرش فاستوى عليهثم خاق القلمفأمره 
أن يحرى باذنه فقال: يارب بما أجرى5قال. ما أنا خالق و5ائن فىخاقمن قطر أوئيات أو نفس 
أرأئر أورزق أوأجل لجرى القلم بما هو ذائن إلى يوم القيامة » ورجاله ثقات إلا الضحاك بن 
مزاحم فوثقه ابن حبان » وقال : لم يسمع من ابن عباس وضعفه جماعة» وروأه أبن جرير . 
وابن أنى حام هن طرق موقوفا على ابن عباس بافظ «أول ماخاق اهاقل قال:ماأ كتب ؟قال: 
| كتب القدر جرى بما يكون من ذلك اليوم إلى قبام الساعة » ورواه ابن جرير أيضا عن 
بن عباس موقرفا بلفظ ١‏ إن أول ثىء خلقه اله القلم فأمره بكتب ذل ثىء » ورجاله ثقات » 
ورواه ابن عسا كر فى تار ضه دن طري قأبى عبد الله مولى بنى أمية عن أبى صا عن أنىهريرة 
م سمعت رسول الله يلي يقول:إن أول ثىء خلقه الله القلم “م خاقالنون ‏ وهىالدوأة - ثم 
قال له | كتب مايسكون أوماهو كائن منعم ل أورزق أوأثر أوأجل فكتب ذلكالىيوم القيامة, 
ورواه ابن جرير منطريق معاوية بن قرة عن أبيه قال: قال رسو الله 2 دل والقلم 
وما يسطرون قال:لوح من نور وقم من نور يجحرى بماهو آئن الى يوم القيامة » » 

07 حديث ولابة من كتاب ألله خير من تمد وال هن أخرجه 2 أعمة الخديشكه 

الجواب سس : أقف عليه © 

مسألة ‏ حديث أحبوا البنين فان البنات بحبين أنفسون » هل ورد ؟ » 

الجواب ‏ هذا لايعرف ول أقف عليه فى ثىء من كتب الحديث + 

مسألة ‏ هل ورد فى الحديث ان نبا من الانبياء شكا الضعف فا مره الله با“كل الييض ؟ه 

الجراب ‏ ذعم وهو ضعيف جدا رواه البيوتى فى شعب الايمان من حديث ابن عمر به 

مسألة ‏ هل ورد فى الحديث كا تذرنون يولى عليكم ؟ ه 

الجواب نمم روأه أبنجميع فيمعجمه من حديث الحسن عن أنى بكرة»وذكر ان الإناري 


مسائل متفرقة شوم 


فى بعض كتبه أن الرواءة قا تكونوا حذف النون ه 

مس ألة- حديث الخلقعيال الله وأحبهم اليه أ تفعيم لعرالهكهل وردك وهل هوصيم ومن أخرجد؟ه 

الجواب --رردمن روابة أنس .واءن مسعود . وألى هريرة لكديث أنس أخرجه البزار. 
وأبو إعلى ٠‏ والطبراتى . والببهقى فى شعب الايمان من طريق يوسف بن عطية عن تا بتعنه » 
ويوسف متروك ع وححديث أبن مسعود أخرجه الطبراتى فى الكبين . والأصماىفترغيبه من 
طريق الح عنابراهيم عنعلقمة عنه » وحديث ألى هريرة أخرجه الديلى ف«سندالفردوس 
من طريق أبى اليثم السليل بن موسى بنسليل عن أبيه عن جده عن بشر بن نافع عن يحى بع 
أبى كثير عن أبىسلية عنه بلفظ «الخاق كلرمعيالالله ونحت كنفه فاحب الاق الى الله من أحسن 
الى عياله وأبغض الاق الى الله منضيق على عياله» ه 

مسألة - حديث «١‏ لانظبر الشماتة باخيك فيرحمه الله و يبتليك ‏ هل ورد ؟ه 

الجواب ‏ نعم أخرجه الترمذى من حديث واثلة بن الأسقع وحسنهه 

مسألة ‏ هل ورد أن سعفص تبر فى لاسماء مخرج من خلال الجنة ؟ ه 

الجواب -- ل أقف على ذلك ع 

مسا “لهل ورد أن آدم عليه السلام والطبقةالآ ولى من أولاده كانوا ستينذراعا والثانية 
أربعين . والثالئة عشرين ٠‏ والرابعة سبعة أذرع 7 » 

الجواب هذا العدد الخصوص فالطبقات لم يردواتما ورد أن طول آدم ذان ستينذراعا 
وان من بعده تناقصولم يزل الناس يتناقصون ه 

مساءلة ‏ اللهم اهد قريثا فان علم العالم منهم يسع طبقات الأرض من رواه 7ه 

الجواب 0000 يعلى فى مسنده من ححديث أبن عباس وسندهة جيد م 

مسا كلة - حديث أناجد كل تقى هل ورد ؟ه 

الجواب - لاأعرفهه 

مسا لة ‏ حديث منجلس فوق عالم بغير اذنه فكا*نما جلس على 'المصحف هلله أصل؟ ٠‏ 

الجواب ‏ لا أصل له ٠‏ 

مسائلة ‏ حديث من بش فىوجه ذى فكأ" ما لكرتى فى جني هل له أصل؟ ه 

اللواية هد لاافل لدع 1 

مساءلة ‏ هل ورد ان النى يَلليلة الاسراء اطلع على النار فرأى فيها رجلا عليه حلل 
خضر ويروح عليه بمراوح فقال : باجبريل من هذا ؟ فقال ؛ هذا حاكم الطائىكرهل ورد ان 
شجرة كانت فى إستان فقطعت نصفين لعل منها صف ف القبلة والاخر فى «رحاض نشكا الى 


0 الحاوى للفتاوى 


ربه فاوحى أليه لثن لم تنته لأجعلنك فى بحاس قاض لايعرف الشرع ه 

الجواب هذان باطلان 9 

مسا"لة ‏ حديث ان رجلا قال ؛ بارسول الله ايش هو الذى مخفى قال ثىء لايكون » 

وحديث كنى بالمرء أثما ان يحدث بكل ماسدم هل هما يدان 8م 

الجواب ‏ الأول باطل والثانى صحيح أخرجه مس فى صحيحه ه 

مسألة حديث من لبس ثوب شبرة كيف لفظه ومن رواه ؟ ه 
ه الجواب ‏ رواه أبو داود . وابنماجبه من حديثابن عمر بلفظ ومن لبس ثوب شهرة 
أليسه الله يوم القيامة ثوب مذلة هروواه ابن ماجه من حديث أنى ذر بلفظ « من لبس ثوب 


شبرة أعرض الله عنه حتّى يضعه متّى وضعه , ٠‏ 
مألة - روى الطبرانى تار ضخه الكير. والمسعوى فى نار يخه . وغيرهأ إنأولمنرهى 
بالقوس العر بية آدمعليه السلام وذلك أنه ما أهرهالله بالرراعة حين أهبط منالجنةوزرعأرسلالله 
طائرين عليه يأهلان مازرع وتخرجانمابذر فشكاالىالله ذلكفهبط عليه جبريل وييدهةوشووتر 
وسهمان فقا لآدم , ماهذا باجبريل ؟ فأعطاه القوسوقال:هذا قوةاسّه وأعطاهالوتروقال : هذه 
شدةاله و أعطاه السبمينوقال:هذه نكاية الله وعلله الرى مهما فرهى الطائرين فقتلهماوجعاباعدة 
فى غربته وأنساً عند وحشته ثم صارالى ابراهيم الخليل ثم الى ولده اسمعيل ‏ وفى رواية - قال 
له جبريل : خذها ونش أب(١)‏ ومنه أشتق اسم النشاب . واختلف فيقوس ابراهيم عليه السلام 
هل هى القوس التىهبطت على آدم من الجنة أوغيرها ؟ فنهم من قال : إنها هى وإن آدمخأها 
كا خبأ عصا موسى , وهنهم من قال , إنها غيرها وان اله أهبظ على ابراهيم قوساً من الجنة 
ون ولده |سمعيل أرى أهل زمانه وعنه أخذ الرى بأرض الحجاز والذى ذ كر أن ابراهيم 
صنعباهى قوس النبع وصح أن تراك الرمى بعد تعلمه معصية - رواهمسلم - من حديثعقبة بنعاص 
وثيت أنه ليكْوّرمى بالقوسو ركب الخيل مسرجة ومعراةوئقلد بالسيف و طعن بالرمحوكانعنده 
ثلاث قمى فوس تدعى الروحاه . وقوس نسمى البيضاءوقو ستسمى الصفراء وقال ؛ « أن الله 
ليدخل بالسهم الواحد ثلاثة نفرالجنةصانعه امحختسب فيه الخيروالرامى بهومنبله وارمواوار كبوا 
.وان ترموا أحب الى من أن تركبوا وكل شىء يلبو به المؤمنباطل الا تأديبه فرسه ورميه عن 
قوسه وملاعبته ام أنه فبل هذه الأخبار صحيحة بينوا لناذلكوانةن عند ؤزيادةفتفضاوابها؟ه 
الجواب ‏ أما المنقول عن الطبرى أو لا ف أر له أصلافى الحديشوراجعتتار يخالطيرى 
فى ترجمة آدم . وابراهيم : واسماعيل عليهما السلام فل أجده فيه ولا ببعد صحته فانالله تعالى 


)١(‏ هولنظسربانى 


هل ركبالنبىالخيلورمى بالقوسوتقلدالسيف؟ كور 


. عل آدم عل كل شىء » وقد وردالحديث بأن أول هن نطق بالعربية اسماعيل ورأيت من صرح 
بأن أول هن تكلم بها آدم <تىتقادمت العربية كرفت وصارت سريائية لجاء اسمعيل وفتق الله 
لسانه ما ؛ وأما حديث عقبة بن عامر فهو فى صحيح ملم كما ذ كر » وأما كرنه يكم دهى 
بالقوس وركب الخيل فصحييم ابت فىالأحاديث المشهور ةومنركوبه الخيل معرورا تر كوبه 
فر سأنى الدحد اح ايلة فرع أهل المدينةثم رجع وهويةول«انتراعوالنتراعواء وأماتقلده السيف )١(‏ 

وأما حديث أن الله ليدخل بالسهم الواحد ‏ الحديث بطوله فأخرجه 
أبو داود . والترمذثى . والنساتىمن حديث عقبة بن عامس . والطبرانى فى الأوسط من حديث 
أبى هريرة وله شواهد كثيرة ؛ وأمأ زيادة على ذلك إجابة لما القس السائل فروى أبن ألى 
ألدنيا فى كتاب الرمى من طريق الضحاك بن مزاحم عن أبن عباس قال ؛ أول من عمل القسى 
ابراهيم عمل لاسماعيل قوسا ولاسدق قوسا فكانوا يرمون بمما فعلبيم الرمى ون أول هن 
اتخذ القوس الفارسية غروذ » وروى من حديثأى رافع مرفوعا « حق الولد على الوالد أن 
يعلمه الكتاية والسباحةوالرمى » وف الصحيم « ارموا بنى اسماعيل فان أبام دان رامياء وفى 
حييح مسال فى“تفسيرقوله تعالى : ( وأعدوا لهم ما استطعتم من قوة ) د ألا إن الةوةالرمى» 
قالما ثلاثا ؛ وروى اأطيرانى منحديث أى الدرداء « هن مشىبين الغرضين كان له بكل خطوة 
حسنة » وروى أن افىالدثيا: من حديث أنى هريرة و تعلموا الرموفان بين الحدفين روضة من 
رياض الجنة » وروى ااطبرانى فى الصغير عن عائشة مرفوعا م ما على أحد؟ اذا ألم به همه 
أ يتمد قوسه فيا مها همه ع وأسانيدها ضعيفة ؛ وروى فى الكبير من حديث أنى عمرو 
الأنصارى البدرى ه من رمى بسهم فى سيل اشقصر أو 3 كن لانوزا يوم القيامة » ستيه 
ضعيف أيضاء والأحاديث المتعلقة بالرهى كثيرةوقد ألفت كتابا فى الرهىسميته غرس الانشاب 
فى الرمى بالنشاب وكتابا فى الحل ميته جر الذيل فى علم الخول » 
:١‏ ( القول الجبل فى حديث الولى لسم له الرحمن الرحبم © 
مس ألة ‏ الحيديث الذى أخرجهالبغوى فتفسيرسورةشورىع ن أنس بزمالك عنالنى 
تلع عنجبريل عن التهرقول عزوجل , ه من أهان لى ولأفد بارزى انحارية وإفى للأغضب 
لأ وليائى كا يغضب الليث الخرد وما تقرب الى عبدى المؤمن مثل أداء ما افترضت عليه وما 
يزال عبدى المؤمن يتقربالى” بالثوافل<ى أيه قاذ || حبيته نشله سمعاو بصراً ويداً [ومؤيداً] 
إن دعانى أجبته وإن سألنى أعطيته وما ترددت فى ثىء أنا فاعله :رددى فى قبض روح عبدى 
المؤمن يكره الموتوأ كره مساءته ولا بد له منه وإن من عبادى المثمنين لمن ألنىالباب من 


(1) هذا الياض موجوه فى جممم النسخ الى بأيدينا 


(مكودج رجاغاى) 


ير الحاوى الفتاوى 


العنادة فا كفه عنه أن لابدخله عجب فيفسده ذلك وإن من عبادى او مئين من لا تت امانه 
إلا الغنىولو أفقرته لأفسدهذلك وإن »زعبادى المؤءنين لمن لاريصاح ! إعانه الا الفقرولو أغنيته 
لافسده ذلك وإن هن عبادى الاؤمنين أن لايصلح بمانه الا الصحة ولو أسقمته للافسدهذلك 
وإنمن عبادى المزمنين ل نلايصامجايمانه الا السسةم ولو أصمحته للأفسدهذلك الى أدير أمرعبادى 
بعلى بقلويهم افعليم خبير ع من أخرجه من الآئمة وما حاله ؟ ه 
الجواب ‏ ه.ذا الحديث أخرجه ان أى الديا فى كتاب الآواياء قال ؛ حدثنا اليثم بن 
خارجة , والحكم بن مومى قالا : ثنا الحسن بن يحى الخشنى عن صدقة الدمشقى عن هشام 
ا بطوله ولمظه ‏ وأخرجه أبو نعيم فى اللية فى ترجمة الحسن بن تح الخشدنى 
قال . ثنا أبو على تمد بن [حمد بن الجسن ن ثنا مد بن عمان بنأى شيبة ثنا عبد الجبارينعاصم ح 
وئنا أبو بكر مدن الحسين الأجرى ثنا أحمد بن يحى احراد اح ونا عد ب جد جا د 
بن حمد بن بريد البرانى قالا : ثنا الحسك بن مومى قال : نا الحسن بن بحى الخشنى به بطوله 
ولفظه . وقال: غريب م ن حديث أنس لم يروهعنه على هذا السياق الا هشام وعنه صدقة تفرد 
به الحسن , والحسن بن تحى قال الذهى : ثر كره وقال أبو حاثم : صدوق سىءالحفظ وقال: 
دحيم لا بأس به ؛ وروى الطبرانى فى الأوسط من طريق عمر د ا وهو 
ضعيف س عن صدقة بن عبد الله أنىمعاوبة عن عبد الكريمالجررى عن أن قال .قال وسول 
لله بي : و قال الله تعالى : مناهان لىوليافقد بارزنى بانحار بة وان لاسرع شىء الى نصرة 
أوليائى انى لأغضب لهم ا يغضبالليث الحرد » هكذا رواهمختصراء ثم ان لاصل الحديثك 
شواهد ؛ منها ما أخرجه البخارىفى صحيحه من طريق خالد بن مخلدءن سلان بن بلال عن 
شريك بن عبد لله بن ألى كر عنعطاء بن يسار عن أنى هريرة قال : قال رسول الله قم : 
[٠‏ قال الله عر وجل ]2١(‏ : من عادى لى وليا ققد آ ذئته بالحرب وما تقرب الى عبدى بدىء 
أحب الى بما افترضته عليه وما بزال عبدى يتقرب الى بالنوافل حتى أحبه فاذا أحببته كنت 
سمعه الذى يسمع به وبصره الذى يبصر به ويده التى يبطش با ورجنله التى يمثى بها 
ولئن سألى لأعطينه ولئن استعاذقى لاعيذنه وما ترددت عر ثىء أنا فاعله ترددى عن 
نفس اأؤهن يصكره الموت وأكره مساءته ولا بد له منسه » تفرد باخراجه البخارى » 
وأورده الذهى فى أأيذان فى ترجمة شتالد وقال. .هذا حديث غر ناهذا تفرد به خالد بن مذ اد 
واولا هيبة الجامع الصحيح لعددته فى مسكرات خالد وذلك لغرابة لفظه ولانه ممائةرد به 


)00( الزيادةمن نسذتنا وى المزان اذهبي ج ١‏ س ١0م ١‏ ا ناشعزر و<لتال ) 


هل ضع دل يث دمن أذىلىو ليأ» الخ؟ ونا 
شيك ولب بالحافظ اه غ: نتيا ما أخرجه الامام أحد ومسئده عاد بنخالد الخباط عن 
عبد الواحد مولى عروة عن عروة عن عائشة قالت : قال رسول : د من أذى لى ويا 
فقّد استحلخار بتىوما تقرب إلى عبدى مل الفرائضومايزال العبد يتقرب إلى بالثوافل <تى 
أحبه فاذا أحببته إن سألنى أعطيته وإن دعانى أجبته وماترددت عن ثىء أنا فاءله ترددى عن 
فاته لأا يكره الموت وأا ه مساءته » ورجاله رجا ل الصحيح [لاعبدالواحد وثقه أبو زرعة . 
والعجلى ٠‏ وابن معين فى رواية ؛ وضعفه غيرهم و وأخرجه الطبرانى فى الآأوسط قال: ثناهرون 
ابن كامل ثناسعيد بن أبى مسيم ثنا ابراهيم بن سويد المدنى حدثتنى أبوحزرة يعقوب بن مجاهد 
أخبرتى عروة بن الزبير عن عائثمة عن رسول الله َلَعَج قال : و ان اله يقول ؛ من أهان لى 
ولا فقد استحل ار بتى وما تقرب إلى عبد من عبادى مل أداء فرائضى وإن عبدى ليتقرب 
إلى بالتوافل حتى أحبه اذا أحببته كنت عينهالتى يبصرما وأذهالتى يسمع بها ويده التى بطش 
5 | ورجله الى عذى م أاوان دعالى اجبته وان ألنى أعطيته وماترددتءن ثىءأنافاعله رددى 
عن هوته وذلكالة يكرهالموت وأنا أره مساءته ع وقال:لم يروهدعن عروةالاأو<زرة .وعبد 
الواحد بن ميمون ( قلت )ورجال الاسناد رجال الصحيح الا هرونء ومثها مارواه أبويعلل 
فى مسنده عن العراس بن الوليد عن يوسف بن خالد عن عير بن أسحق عن عطاء بن يسار عن 
ميمونة أم المؤمنين أن رسول الله مَيَلَِةٍ قال, قال الله عز وجل ؛ من آذى لىوليا نقداستحل 
حار بتّى وما تتقربالى عبدى مثل 0 فر انضى وانه ليتقرب الى بالنوافل حتى أحيدفاذا أحبيته 
كنت رجله التى يمشى مما ويده التى بطش بها ولسانه الذى ينطق به وقلبه الذى يعّل به ان 
سان أعطيته وان دعاق أجبتهومأترددت عنثىء أنا فاعله كترددى عن موته وذلك أنه يخره 
اموت وأنا اكره مساءته» ويوسف - هو السدتى كذاب ‏ ومنها مارواه الطبرانى ف الكبير عن 
ابى اعامة عن رسول الله تكللإؤقال: ان الله تعالى بقول:من اهان لى ولياً فقد بارزنى بالعدارة 
بق آدمم تدرك ماعندى الا بأداء ماافترضت عليك ولايزال عبدى يتحبب الى بالتوافل حتى 
أحبه فأ كون سمعه الذى يسمع به ولصصره الذى صر به ولسانه الذى ينطق به وقابه الذىيعة! 
به فاذا دعانى أجبته وازسا لنى اعطيته وان استنصرنى نصرته » وفى سنده على إزيدضعرف»ه 
ومنها ما اخرجه الطبرانى عن ابن عباس قال : قال رسول الله وكلاية و قرول ال ال 
من عادى لى ولا فقد ناصبنى بالمحاربة وماترددت عن ثىء انا فاعله كترددىعن موت اومن 
يكرهالموت واكرهمساءته وربما سألنى و ليى المؤمن الغنى فأصرفه عن النى الى الفّر ولوصرفته 
الى الغنى لكان شرا له وربما سألنى وليى المؤمن الفقر فأصرفه الى الغنى ولوصرقتهالى الفقر 
لكان شرا له » ومن شواهد قوله:دوان منء از أن يسألنى الباب من العبادة» الى آخره 


مم الحاوى للفتاوى 


وا أخرجة أ بو ااشبيخ ان حيان(1)فى كتاب الثواب عن حاجب بن أبى بكرعن أحمد الدورقؤعن 
أبى عهان الأمرى عن صخر بن عسكرمة عن كلب الجهنى رطى الله عنه عن الى مي قال: «فال 
الله عز وجل : لولا أن الذنب خير لعبدى الأؤءن من العجب ماخليت بين عبدىااؤمنو بين 
الذنب » (؟) وماأخرجه الديلى فى مسند الفردوس من طريق جعفر بن عمد بنعيمى الناقد 
3 00 ضمام ن[سماعيل عن هوسى /زوردانعءن أبى هريرة قال :قال رسول 

له م :: دلولا أن اهن يعجب لعمله لمهم ون الذاب <تى لام به ولكن الذلب خيرله 
من العجب » وها اخرجه أبو نعيم.والها إاتارت هن طريق لام بن ألى الصيراءعن “نابت 
عن أنس » والديلى من طريق كر بنى تن أبيه يه دنا ريرى عن ألى أضرةعن أبى سعيك 
الا . قال رسول الله يه :دلوم 208 تذنبون لفت ذايك ادو أكير هن ذا كالعجب 
55 2 

فال شخصروى حديءا عن الى يعن ٠‏ الله عن وجل أنه قال : « ماترددت 
كلام أنا فامله ترددى فى رض روح عبدى امون » ذقال له رجل : تجازف ف الحديث؟ 
فاحال هذا الحديث ومامعناه؟ ه 

الجواب ‏ هذا الحديث يسم رواه البخارى فى صرحه.والتردد فى الحديث عنه أجوبة 
مشبورة أحستها-وعليه [جرى]!بنالجوزى -انهذا من باب الخطاب لنابماتعقل والبارى تعالىهنزه 
عن حقيقته على حد قوله : « ومن أثانى يمثى أتيته هرولة » فا أن أحدنا بريد ضرب ولده 
تأدينا فتمئعه النحبة وتبعثه الشفقة فيتردد بينهما و لون غير الوالد ملم لم يتردد بل كان يبادر 
إلى 6 بدلتأديبه فأر يد تذهيه :ا لتحقرق المحبة للولى 2 التردد جرياعلىمخاطةالعرب ما يفبءونه 

)له س حديث « من قرأ القرآ' ن وأعربه اتب له دكل عرف عشر حسنات 

ومن قرأه ولحن فيه كتب له بكل حرف حسنة » هل هو ال 

الجواب ‏ هذا الحديث أخرجه الإييقى فى شعب الايمان من طريق نعم بن حماد عن 
أبى عصدة عن ز يل ألعمى عن سعيد بن المسيب عن عمر بنالخطاب مرفوعا « من قرأ ااقرآن 
فأعر به لله فله كل حرف أربعون حسئة قارف أعرب إعضه ولحن فى لعضه فله بكل حرف 
عشرون حسنة وإن لم يعرب منه شيئا فله بكل حرف عشر سئات » وهذا| اسئاد ضوديف 
من وجوه ؛ أحدها أن سعيد بن المسيب لم يدرك عمر ‏ فرو منقطع ؛ الثانى أن ذه بدأ العمى 
لبس بالقوى » الثالث أن [ أبا] عصمة ‏ هو نوح بن أبى مرجم الجاء مع الكذاب المعروف 


0( هر بالياء المثناة من عت ومن 5-7 باليا الوحدة قد غلط فم ف بعض النسخ د الذهب 04( وهر 
غاط صواأبه « الذب » يم فى أسيذة :ا » 


مسائل «تفرقة ا ١‏ 


مسيم ياه كس سسا سا0 


500 8 0006 !ا‎ 06 8 1١0 1 

الو ضع ١‏ والطاهر أن هذا الحد .فى عا صاعت بدأه رذ كره الذهى ف ترجمنه وعده هن 
منا كيره 4 وقد روآه الطيرأى 8 الاوتط على كيميه أعخرى عزالفة ف السند . والصحانى 1 
واللثن - وهو دليل ضعف الحديث ودكارته و'ضط 'نه ‏ قال : حدثنا الفضل ن هرون ثنسا 
اسماعيل بن ابراهيم )١(‏ الترجمانى ”ا عد الرحيم ى ربد 'عمى عن أنيه عن عروة عن عائشة 
مرفوعا د« من قرأ اله آن علأى حرف 5 اكت أنه له عثر حسما توما عله عشر مايئات 

٠ ١001 *.214 . 8 .‏ 5 
ودفع له هر درجات وهر قر موع ند لعشا وحتين لوطا 57 له ره ن سه رخن 052 

ف العه اك 1 : 00 3 
تشرول سينه ورقع له تتشر ول درا جه ودن و[ أمواع كاه 0 له لعو احسية رح 2 
أر بعرن سيئة ورفم له أربغون در جة ع قال الطيراى : ل بروه عن غروة ا“ ريف الهراد 9 2 


وقد عرفت ضدءف زيد. وأبنه متروك 6» وروى البميقى فى شعب الامان أيضا هن 2 0 


0 


بقية بن الوليد عن عبد العزيز بن أنى رواد عن نافع عن ابن عمر مرذوعا دمن كرأ القرى 
فأعرب فقراءته كان له بكل حرف عشرون حسنة ومن قرأه بغير اعراب ةن له بكل حرف 
عشر حسنات » وهذا| الاسناد لايصح أيضا فان بقيةَ مدلس وقد عنعته » وروى الطبراى / 
أو تعيم من حديث على بن حرب عن عبدالرحمن بن يحى عن مالك عن ابن القاسم عن أيه 

عن عائشة مر فوعا « هن قرأ القرآن فأعريه نت له دعوة عند الله مستجاة ان شاء أعد له 
فى الدنيا وان شاء أخرها المىيوم القيامة رهو غريبأيضا » وووى الطبرانى فى الأوسط من 
طريق مشل عن الضحاك بن مراحم عن أن الاحوص عن أبن مسعود ٠رفوعا‏ دم أعربرا 
القراآن فانه من قرأ القرآن فأعر به فله بكل حرف عشر حسنات و كفارة عشر سيئات ورفع 
عشر درجات » وممشل متروك » 

ا القول المشبور عل الالسنة وهو انول نعمة وكل يأباه والشورة [فة 
وفل برضاه هل ورد؟ه 

الجواب ‏ ليس هذا تحديث واما هو من كلام أنى الهاسن الرويانى من أممة الشافعية 
قال الحافظ أبو سعد السمعانى فى تاريش بغداد : سمعت أنا الفوارس (؟) هبة أنه بن سعد 
الطبرى ,آمل يقول : سمعت جدى لامى الامام أبا المحاسن عبد الواحد بن اسماعيل الرو ياتى 
يقول : الشهرة آفة وهل بتحراها والزولرا-” ' يتوقاها ع وروى ابنأنى الديا فى كتاب 
ازول قال : حدثنا تمد بن على ثنا أبرا..يم نالأشعث سمعت الفضيل يقول ؛ بلغنى أنه ل 
للعيد فى بعض مننه [التى] من مما عليه : ألم أعم عليك ألم أعطك ألم أخمل ذ كرك أل ألم » 


س ممس ب م سملم سسسسص يم 


(1) ى بعض الت د هرون » بدل ١‏ ابراهيم»6 ره و غلظ ميطجناة من تقر ب التودرن 


أن الحاوى للفتاوى 
سنا س حديث و دشل الفقراء الجنة قبل الاغنياء مخمسمائة عام » وحديث 
اتخذوا مع الفقراء أيادى قبلأن يمىء دواتهم » وحديث أن النى صلى الله تعالى عليه وسلم 
أنشد بين يدنه 
لسعت حية الهرى كبدى فلا طبيب لا ولا راقى 
لالت لذى متك هد ٠‏ تند رق وتران 
فتواجد حتى سقطت البردة عن كتفيه ماحالها ؟ م 
الجواب ‏ الحديث الأول يح أخرجه .هذا اللفظ الترمذىمن حديث أبى هريرةوقال: 
حدن صحيم » والحديئان الآخران باطلان موضوعان باتفاق أهل الحديث ه 
مسساألة ‏ حديث « خير4 بعد المائتين الخفيف الهاذ » هل هو صحيح ؟ وقيل انه 
والحال» باللامى آخره ووقال آشر انه والجاد» بالجيم والدالالمبملة » وقال آخر انه منسورخ 
بحديث و تنا كحوا تناسلوا » فبل ماقالوه صحيح أم لا 7 ه 
الجواب هنذا الحديك أخرجة أبو يعلى فى مسنده عن حديث «ذيفة بن الوان بلفظ 
د خيرم فالماثتين كلخفيف الحاذ # قيل يارسول الله - و ا ادال مقرف. 
لا أهل له ولا مال » وفى اسناده رواد بن الجراح قال فيه أحمد ‏ لا بأس به الا أنه حدث 
عن سفيان هنا كير » وقال الدارقطنى . «تروك » وقال النسائى : روى غير حديث مذكر » 
وقال ابن عدى , عامة ما برويه لايتابع عله » وقال أبو حاتم : محله الصدق تغير حفظه ؛ قال 
الذهى فى الميزان : وهذا الحديث مما غلط فيه فان أبا حاتم قال فيه : اله منكر لاإشبه حديث 
الثفات قال ؛ وإتما كان بدء هذا الخير فيا 0 لأن رجلا جاءالى واء ذذكر له هذا الحديث 
فاستحسنه و كتبه ثم حدث به بعد يظن أنه دن سماعه انتهى ووو الازمليون سودرف أن 
أناءة و إن اقط: أو لاق عندئ اودن خناك اذخ سطاون لاذه وأنا الحاذ فبو 
بالحاء المبملة والذال المعجمة الخفيفة ‏ ومن قال , إنه باللام أ و بالجم والدال المبملة فقد 
صوفءقال ان الأثير | أهاية ف حرف الحاء الميملة ؟ فى فصل حوذ ٠وأصل!‏ لحاذ طٍِ بقة المن 
وهو مايقع عليه اللبد من ظهر الفرس أىخفيف الظرر 0 العيال ‏ والخاذ والخال واحد-» 
وكذا قالالديمى فمسند الفردوس , وزادضرهالنى 0 اله مثلا لةلتماله وعيالهى وفىالصحاح 
حأذ مثنه وحال تنه وأحدوهر موضع اللبد دن طن الفرس رق الحديث عو مؤمن خفيف 
الحاذ» أى خفيف الظبر انتهى . وأما مزقال: إنه منسوخ فلم يصب لا تقرر فى عل الأاصول 
أن النسيخ خاص بالطلب ولا يدخل الخبر وهذاخير قا ترى , ثم انه لاءنافاةبينه وبين حديث 
وناع وا تناسلوا » حتى يحتاج الى دعوى الخ لآن الام بالتسكاح ليس عاما لنكل أحد 


هل حديث «شير ثم بعد المأثتين الخفيف الأذ» منسوخ؟ لكام 


بل بشروط مخصوصة كا تقرر فى عم الفقه حمل هذا الحديث على من ليست فيه الشروط 
وخشى من الندكاح التوريط فى أمور خثى منها على دينه بسبب طلب المديشة وبذلك حصل 
اجمع بين الحديثين ولا لخ فدعوى انسح فى الخبر جبل بقواعد الأصول ء 

د قرل صاحب الششفا عن قرله يَعَةٍ : « أن لله ملائكة سياحين فىالأارض 
عبادتهم كل دار فيها اسم مد » هل هى بالباء الموحدة أو بالياءالمثناة من تحت واذا قانت 
بالياء فا معناها أو بالموحدة فا معناها 7 م 

الجواب - هو بالباء الموحدة من العبادة وهو مبتدأ خبره كل دار على تقدير مضاف أى 
حراسة كل دار أو حفظ كل دار أو تو ذلك ثم ان هس-ذا الحديث غير ثابت ه 

تلن الأآسماء الى اشتهرت للبونى هل لها أصل ؟ه 

الجواب ‏ ل أقف لها عل أصل الا ماأخرجه ابنأنى الدنيافى كتاب الدعاء قال . حدثتا 
عمد بن سعيد نا سلام الطويل عن المسن بن على عن السن البصرى قال : لمابعث اله إدريس 
الى قومه وقد فشما فيهم السحر فلم يطقبم علبه الله هذه الاسيا. ثم أوحى اليه أن لاتبديون للقوم 
فيدعونى مون ولسكنقلبن سراً فى نفسك فكان اذا دعا من استجيب له ومبندعا فرفمهاللهمكانا 
علياً “م علمبن الله موسى وكان لا تخلص اليه سحر ولا اذا دعا مون ثمعلمون مدا يلقي 
فكان اذا دعا من استجرب له ومن دعا فى غزوة الاحراب قال الحسن . فاذا أردث أنتدعو 
الله القاس المغفرة مجمييع الذنرب والخطايا فصم ثلاثة أيام واغتسلوالبس ثيابا جددا وقم اذا 
نام كل ذى عين فاخرج الى فضاء من الأرضفادع الله بون أربعين مرة فانهن أريعون اسمأعدد 
أيام التوبة ثم سل حاجتك من أمر آخرتك ودياك تقول : سبحانك لا1” له الا أنت يارب 
ذل ثىء ووارث يا إله الآلهة الرفيع جلاله يا الله المحمود فى كل فماله يا رحمن فل ثىء 
وراحمه ياحى حين لا حى فى دعومة ملكه وبقائه ياقيرم فلا يفوت شىء عر[ عله ولا 
يؤوده با واحد الباقى أول ذل شىء وآخره يا دام فلا فناء ولا زوال للك باصمد فى غير 
شبه ولا ثىء ذثله بابار فلا ثىء كفؤه يدانيه ولا امكان لوصفه يا كبير أنت الذى لاتهتدى 
القلوب لصفة عظمته ,ابارى النفوس بلامثال خلا عن غيره . يازا كى الطاهر من كل آفة بقدسه 
يا فى الموسع لما خاق من عطاء فضله بانقيا من كل جور لم يرضه ولمخالط فعاله ياحئان أنت 
الذى وسعت هل شىء رحمة وعليا يامئان ذا الاحسان قد عم كل الخلائق منه ياديان العباد 
فكل قوم ختاضعا لرهبمّة 6باخالقمن فالسموات والأارض وذل ليه معاده يأرحيم 0 صر بخ 
ومكروب وغياثهومعاذه, ياتام فلا تصف الألسن كل جلاله وعزه يامبدىء البدائع لم يبغ فى 
انشائها عونا من شلقه يأعلام الغيوب فلا وده شىء م حفظه ياحليم ذو الاناة فلا يبعادله 
ثىء هن خلقه يامعيدما أفنى اذا برزالخلائق لدعرته من عخافته وياحميد الفعال ذا المن عل جع 


ا الحاوى للفتا 
خلقه بلطفه ياعزيز 11نم الغالب على أهره فلا ثىه يعادله ياقاهر ذا البطش الشديد أنت الذى 

لايطاق انتقامه ياقريب ااتعالى فوق ذل ثىء علوه وارتفاعه يامذل كل جبار بقبرعز يز سلطانه 
يأنور ذل ثىء وهداه أنت الذى فاق الظليات نورهعياءالىالشامخ فوق كل ثىء علوهوارتفاعه 
يا قدوس الظاهر على فل ثىءفلا ثىء يعادله من خلقه ياميدىء البراياومعيدها بعدفنائهابقدرته 
ياجليل المتكبر عن كل شىء فالعدل أمردوالصدقوعده ياتمودفلا تبلغ الآوهام هل ثنائه وبجده 
يا كرحم العفو ذا المدل أنت الذى ملا" كل ذىء عدله زاعظيم ذا الثناء الفاخر وذا العز وامجد 
والكبرياء فلا يذل عزه ياعجيب فلا تنطق الالسن بكل آ لائه وثنائه ياغياثى عند كل حك ربة 
وبابحبى عند فل دعوة أسألك أمانا من عةربات الدنيا والآخرة وأن تحبس عنى أبصار الظلمة 
المريدين لى السو وأن تصرف قلوبهم هن شر مايضمرون الى خير مالا يمدكة غيرك اللهم 
هذا الدعاء ومئنك الاجا 0 0 الجبد وعليك التكلان » 

ملت - هل ورد أنه يلتم لبس السراو يل ؟ه 

الجواب س ذ كر شيخناالشيخ تقى الدين الشمنى رحمه الله فى حاشية الشفا عند ذكره شرا 
النبى يتك للسراو يل وقوله لآنىهر برة : م صاحبالثىء أحقحمله » قال , قالوا : لميثبت 
أنه ولي لزن التراو ا بؤلكنه اشتراها ول يلبسها ؛ و الهدى لابن القيم أنه لبسها قالوا : 
فو سبق قم أنهى ٠‏ 

وقد أجءت بذلك هرات 9 رأيت الحديثالذى 06 صاحب الما فى المعجم الاوسط 
للطيرانى , ومسند أبى يعلى وفيه أنه لبسها » ولفظه عن أبى هريرة ة قال : و دخلت يوما السوق 
مع رسولالله يليك +اس الى البزازين فاشترى يعراويل بأر بعة دراهم ونان لهل السوق 
وزان قال له رسو لاله َك : زن وأرجح وأخذ رسول الله يتم السراويل فذهب لاله 
عنه فقال : صاحب الثى. اق بشيئء أن هله إلا أن يكون ضه 00 يعجز عه فيعيئه أخوه 
الم قات: بارسول الله وإنك لتلبسالسراو يل ؟ قال : أجل فالسفر والحضر وبالليل وبالنهار 
فالى أمرت بالستر فلم أجد شيئا أستر منه » اخرجاه من طريق يوسف بن زياد الواسطى عن 
عبد الرحمن بن زياد بن أنعمالافريقى عن الى ملم الأغر عن الى هريرة » و,وسف . وشيخه 
ضعيفان , وأخرج أحدقالء ثنا يريد بن هرو نأناشعبة عن سماك بن حرب سمعت أياصفوان 
مالك بن عمير الأسدى يول قدمت قبل أن مباجر النى يه اشترى منىسراو يل فأرجح لى مه 

مآلك جصد يف نز اراق فرفر أخواتيا وما المراد بأغوائها 6 

الجواب - المراد بهسورة الواقعة . والمرسلات . وعم يتساءلون . واذا الشمس كورت 
ذا تت مفسراً حافك الترمدق ,والحام زاد الطر افقو ابةدوأ لجاقة - زان أبن ميد يه 


فى أخرى ‏ وهل أتاك -ديشالغاشية ‏ زاد ابن سعد فى أخرى - والقارعة.وسأل سائلووق 
أرق عن غطاء 5 [24 اقتزيت الجاع © | 

ا ل-- قال ابن حبان فىصفيحه : يستدل ببذا الحديثأء فى حديث و الى أ بيت يطعمنى 
رلىو يسةينى» علىإطلان ماو رد انه ذآن يضع الحجر على إطنه من الجوع لأآنه كان يطعم ويسقى 
هن ربه اذا واصل فك.فاترك جائعا مع عدم الوصال حّى يحتاج المشد حجر على بطنه قال : 
وأما لفظ الحديث الحجز بالزاى وهو طرف الازار تتصحف بالراء؟ه 

الجواب ‏ لامنافاة بن الامبن لانه لاه مالع من ٠‏ أن إطعم و إسقى اذاواصلشق الصو متكرمة 

له وتحصل له الجوعنى بعض الأاحيان على وجه الابتلاء الذى تحصل للا نبياء تعظها له كما قال 

فى حصديث آخر ؛ م أجوع وما أشبع يرها » و كا قال جابر فى <ديثه لامرأته . ٠‏ عت 
صوت رسول الله *- حلي ضعيفا أعرف فه الجوع هه 

سأك ب سيرة اللذرى هل كبا دحة أو الغالب عليرا الصضحة وهل تجوز قراءئها 16+ 

المواك نت ادال غلا ؟افالاستن الكت ولا درن تزاقاء 

32 هل ردت الشءس للى يلايع بعد ا غربت فى وقعة التدق أو فى غيرها ؟ 
وهل صلى العصر فى وقتبا أو قضاها بعد غروب اأشمس؟ ه 

الجواب - الثابت فى الصحاح فىغزوة الخندق أنه صل العصر بعد المغرب لكن روم 
الطحاوى أن الشمسردت اليه حتى صلاهاوقال ؛ إن رواته ثققات حكاه عنه النووى فى شرح 
لم . والحانظ ابن حجر فى تخريج أحاديث الشرح الكبير ويمكن المع بين هذه الروابة وما 
فى الصحاح بأن حمل قوله : بعد ما غربتأو بمدالمغرب على وجودالذروب الآول ولا ينافى 
ذلك كونها عادت ففاءة مافى الباب أن رواية الصحاحسكت عن العود الثابت فغيرها » وقد 
ورد أيضا 7 ن اأش.ءعسردت لاجله بعد هأغر بت عن عبلرضى الله عنه وكانت العصر فائته ورأى 
الزى 1 ينك في حجره ققال:ج« اللرمانه انفى طاعتك وطاءعة رسو لكفاردد عليه الس نطلعت 
بعد ما غربت » ووردأن الشءس حدست له فى قصة الاسراء حين اخبر بقدوم العير فابطأت 
والقصتان فى الشها للقاضى عياض وقد تكلمت عليبما فى تخريج أحاديئه » 

مسألة حد يث و لوؤان بعدى أى لكان مر بن الخطاب» هل لهأصلفى كتب الحد.ى؟ه 

الجراب داتعم هذا الحديثأخ رجه الترمذى من ححديث عهبة بن عاص » والطيرانى من 
حديث ألى سعيد الخدرى . وعصمة بن مالك » 

مسسألة فى رجل بده حجر بلور يعد على الطرقات ويقول:الأحجار سلءت على 
النى ا عدي رمذا الحجر من جنس الاحجار التى سلمت على النى ل د فقالله له رجل . كذبثت 


م 37ضع ع و اخارق )1 


ام الحاوى للفتاوى 


هذا الحجر ها سم على النى مَتلَِعةٍ قال : من جنسه فأنكر ذلك فأ .مما الخطىء والمصيب ؟ وهل 
الأحجار اذا سمعت صوت م1 على البى ملَ هل تصلى عليه باسان الحال 3 ورد أن ٠ن‏ 
5-8 اسم النبى يله فىالورقبالصلاة عليه لاتزال تلك الا<ر ف تصلى٠ادامت‏ تلك الاحرف 
مكتوبة ؟ وهل ثبت أن الحجر سل على النبى يرك ؟ ه 
الجواب - ثبت من طرق صويحة أن اللاحجارساءت على الا بى يلي لان البلور خصوصه 
لم برد قيه حديث و برد فى الحديث أن الاسجار اذا “معت الصلاة عليه تصلى عليه ولا ورد 
أيضًا أن من كتب اسمه الشريف فى الورق بالصلاة عليهتصلى عليه تلك الأاحرفوإتما الوارد 
من صلى عليه ثى كتاب لم تزل الملانكة تصلى عليه أىعلىالمصلى» عم ب مره 
يا فى خسبر ورد عن النبى َلك أنه قال , شتاق الله الأرواح قبل اللاجساد 
3 ف عام . وعن ع أبن عيساس أنه قال : شه ق الله الأرواح قبل اللاجساد بأوعة لاقن ساة 6 
ونخلق الأرزاق قبل الأرواحبأربعة آلاف سئة . ما الواب عن التعارض بين هذهالاخ يأركة 
الجواب ‏ إنما يطلبالجواب عن التعارض بين<ديدين ثابتينو هذان الحديثان غير ثابتين 
أما الثانى فباطل لا أصل له » وأما الأول فورد ياسئاد ضعيف جد! فلا نعول عليه والمعول 
عليه فى ذلك الحديث الصحييح إن الله قدر المقادير قبل أن يخلق السموات والارض بخمسين 
ألف مسنة وذلك شامل للاأرزاق » 
يد فى اخبار وردت عن النبى يله أنه احتجر فى اللأخدعين وبين الكتفين 
وقل فى الأخدعين والكاهل وقيلوهو رم عشالعلى ظبر القدم ما الجواب عن اللاخدعين 
والكاهل وعن القول الثالث ؟ييه 
اجو 00 أخرجهأبو داودعن ألس أنالنبى يلا احتجر ثلاثافى الأخدعين 
واللكادل قال صاحب النهابة : الأخدعان عرقان فى جانبى العنق والكاهل مقدم أعلى الفلهر» 
وقال الجوهرى فى ا : الأخدع عرق وهو شعبة منالوريد وهما أخدعان ورما وقمت 
الشرطة على أخدها فّف صاحبه ؛ وأما الحديث الثانى فأخرجه ان حبان (1) عن أنس أن 
الى ل احتجم وهو حرمعلى ظهر القدم من وجع ان به وى رواية بمشال - وهو يضم 
1 6 لمم وقتسم الثنين وتشديد الام الآولى وفتحها - 7 0 بين مكة, والدينة »م 
0 _ فها وردع: ن حير اأنه بشر باان, بى م اله هل ذانت تلك البشارة صادرة منه 
نت أعان ساد 9 وقلمات دل اله أم بعدها ؟ واذا مات قبل البعثة فهل مات 
0 ا آم لا؟ 0 


0ك 


)0 فق سضة ( عياس) 7 ) حباث ) وهوغلط 


هل مات بحيرا مسلما وهل عطس النىعندولادته وشمتته الملائكة؟ «لرام 


طويل ففى طيقّات أبن سعد ودلائلأبى تعيم أن مده يل كان إذ ذاك اثتى عشرة سنة , 
وفى رواية أخرجها ابن منده عشر بن سنة » وكان حيرا على دين النصرانية واتهى اليه غلبا » 
قال ابن حجر فى كتاب الاصابة . ما أدرى أدرك البعثة أم لا وقدذكره ابن منده . وأبونيم 
فى كتابيهما فى الصحابة ؛ و بالجبلة فقد مات على دين حق وهو إن لم يكن أدركالبعثة فقد أدرك 
دين النصرائية قبل نسخه بالبعثة امحمدية سي 

مس ألة ‏ فيها جات به الرواية حين واد الني يله وعطس أشيتته الالانكة لكونه عطس 
أو شمتته وماالمشمت ومن الراوى أهى الشفاء أوغيرها ومانسهاة ه 

الجواب ‏ ل أقف فىثىء م الأحاديث مصرحا على أنه تلك مأولد عطس وعءلى أن 11لا ك2 
شمتته بعد مراجعة أحاديث المولد مر مظائما 5الطبقات لابن سعد . ودلائل النيوةللبوقى. 
ولآبى لعم.وتاريتخ ازعسا كر على إسطه و استيعابه . و5المستدرك للحا كم ووه.واههماالحديث 
الذى روته الشفاء فيه لفظ يشسبه التقميت لكن ل يرد فيه العطاس » وهو ماأخرجه أبو تيم فى 
دلائل النبوة من طريق الزهرى.وعبد الرحمن بن حميد بن عبد الرحمن بن عوف عن جده عبد 
الرحمن بن عرف عن أمه الشفاء بنت عبرو بن عوف قالت : لما ولدت آمنة بنت وهب تمداً 
2 وقع على بدى فاسمول فسمعت قاثلا يقول رحمك الله ورحمك ربك الحديث » والمعروف 
فى اللغة أن الاستهلال هو صياح المولود أول مابولد فان أريد به هنا العطاس فحتمل وحمل 
القائل المذكور على الملك ظاهر » وأما الشفاء فوقع فى هذه الرواءة أنما بنت عمرو بن /عرف 
والذى ذكره ان سعد فىطبقةاتهأنها بنت عوف نن عبد الحرث بن زهرة بنكلاب أسليت قدا 
وهاجرت وماتت فى حياة رسول اليل ققال عبد الرحمن بن عوف : بارسول الهأعتق عن 
أى + د فقال : نعم » فأعتق عنها قال ع ابن سعد , فكان فيها سنة العتاقة عن الميت ه 

ده لعضوم فى بعض الكرتب حديدًا فال : قال رسول اليل :الى رائد 
اموت » ثم : قال أى طالبه ‏ » فبل لهذا الحديث أصل وهل رائد بمعنى طالب ها ذكره ؟ 
أوله معنى آخر فان كن بمعنى طالب فايس كل حم عذوفة[ذفما الٌورف الأؤدى إلى الموت وفيبا 
الغير الخوف وقول ؛ الى يشمل الكل ؟ ه 

الجواب ‏ الحديث ضعيف أخرجه ابن السنى فى الطب النبوى قال ابن الأثيرفى معناه :أى 
رسول الموت الذى يتقدمه 6 ينمدم الرائد قومه انتهى . وهذا المعنى لاينافيه عدم استازامه كل 
حمى للموت انال مراض كلما من حيشهى مقدمات لاموت وه:ذرات به وإنأفضت المسلامة 
جدلرا [ الله ] تذكرة لابن آدم يتفكر بها الموت » وقد أخرج أبو نعي فى الخايةعن مجاهدقال : 


ام الحاوى للفتاوى 
أناه ملك الموت عليه السلام فقال :أتاك وسول بعد رسول فلم تعبأبه وقد أناك رسول يقَطم 
أثرك من الدنيا ه فىآثار أخرابهذا المعنى فوضح أن الأمراض كلبا رسل للموت ومنى أنها 
مقدماتهومنذرات به الى أن بحىءفىوقتهالمقدر فليس شىء من الآمراض موجباً للموت بذاتهه 
ايأ ها الجواب عن قوله عليه السلام : د« لاعدوى ولاطيرة ولاهامة » الديث 
وعنقوله فى تعويذه الحسن .والحسين: «أعيذ كا بكلمات الله التامة من شر كل هام وهامة » 
الحديث فان الاول يدل على فى الهام والثانى على وجوده فا التوفيق 7 ه 
الجواب ‏ الحديث الثانى لفظه «ومنكلشيطان وهامة» واطامةبالتشد يدواحدةالهوام-وهى 
الحمات والعقارب وماشا كلبا ‏ وأماالهامة النفية فى الحديث الأول فهى بالتخفيف شىء كانت 
العرب تزععهلاوجرد له فى الخارج انوا ,ةولون : انالقتيل اذا قتل مخرجله طائر يسمى الهامة 
فيقول اسقونى اسقونى حتى يؤخذ بثأره ومنه قول الشاعر : 
يارو [لاتدع شتمى ومنقدتى- أضريك حتى تقول الطامة اسقوق 
مسألة ‏ حديث «١‏ شفاء أءتى فى ثلاث آية من كتابالله أولعقة منعسل أوه سمن 
حجام أولذعة 4ن نار » هل ورد لذعة من نار ؟ ه 
الجواب ‏ نعم ورد لذعة من ار لكن لفظ الحديث « ان كان فى درم خير فى شرطة 
محجم أوشربة عسل أولذعة بنارتوافق الداءوما أحب أن أ كترى ع أخرجدالبخارى منحديث 
جابر ؛ وروى البخارى من ححديث ابن عباس و الشفاء فى ثلاثة فشرطة محجم أوشرية عسل 
أوكية بنار وأنا أنبى أ عن الى » وروى البزار عن ابن عمر أن التى ملك قال . ,م ان 
دن فى ثىء من أدويتك شفاء ففى شرطة محجم أولعقة عسل » هذه ألفاظ الحديث ء والاذعة 
بسكون الذالالمنةوطة والعينالمهملة بلانقطهى الخفرف من <رق النار وليست بالغين المنقرطة 
والدال المبملة فاينطق بها كثير من العوام » 
مس_ألة ‏ حديث و يامقلب القلوب قلب قلوبنا على دبنك » هل ورد ؟ه 
الجواب لم برد بلفظ قلب وهو مناف للمعنى المقصود انما ورد ١‏ يامقلب القلوب بيت 
قلبى علىدينك »روآأه أحمدل : وغيره هن حول بش أسياء بذنت يزيدهر الشيخان دن حد ومشعا ثشة م 
كسما لتاقو له بعض المداح على انه حد يش ز ينوا مجالكم بالصلاةعلىفانصلاتم تبلغنى 
أوتمرض على هل هو حديث ؟ وهل هو حسمن أويح أوضعيف ومالفظه ؟ » 
الجواب ‏ هذا الحديث ضعيف أخرجه الدبلى فمسندالفردوس بلفظ «زينوا مجال-كم 
بالصلاة على فانصلانم على نور يوم القيامة » وأما قوله :نان صلاتم تعرض عل أوثبلذنى 


هلورد حديث فى فضل المغزل ؟ ا 
فقطعة من حديث آخر ثابت قوى أولهوصلوا على حيما كنم ذان صلا تك تبلغنىءر واءالطيراتى 
من حديث الحسن بن على ه 

مسألة ‏ هل ورد فى فضل المغزل حديث؟ م 
الجواب - روى ابن عسا كر ف نار خه هن طريق يزيد بن صوان عن زياد ن عبدالله 
القرشى قال : ه دخلت على هند بنت المبلب بن أنى صفرة وهى امرأة الحجاج بن يوسف 


فرأيت فى يدها مغرلا تغرل فقات: أتغزلين وأنت امرأة أمير ؟ قالت : سمع تألى يقول : قال 
رسول الله يل أطولكن طاقة أعظمكنأجرا وهو يطردالشيطان و يذهب حديث النفس» ٠»‏ 
وأخرج ابنعساكر من طريق مومىين ابراهيم المروزى حدثنامالك بن أنسع نأف حازم 
عن سول بن سعد قال : قال رسول الله 01 : « عمل الابرار من الرجال الخياطة وعمل 
الأبرار من النساء المغزل » وموسى بن إبراهيم متروك . وأخر ج ابن عسا كرمنطريق مد 
ان بكار السكسكى ثنا «وسى بن ألى عوف ثنا العقيل ثنا زياد أبو السكن قال : دخلت على 
أم سلدة و بيدها مغرل تغرل به فقات :كلما أتيتك وجدت فيرديك مغزلا ؟ فقالت إنه يطرد 
الشيطان ويذهب حديث النفس وإنه بلغنى أن رسول الله يللم قال: « إن أعظمكن أجرا 
أطولكن طاقة » وقال الخطيب فى التاريخ : أنا عمد بن الحسين بن الفضل القطان أنا عثهان 
ابن أحمد الدقاق ثنا سبل ن أحمد الواسطى ثناعمروين على قال : مد بن زياد صاحب ميمون 
ابن مبران متروك الحديث كذاب منكر الحديث سمعته يقول : ثنا ميمون بن هبران عن ابن 
عياس قال : قال رسو لالله م 1 وزيذوا الس ناكلم بالمغزل 0 

مسألة ‏ ها المع بين حديشصح فى سند عن أكرم الاق والمبعرث من مضر 

إن الولادة للمولود 6ثنة باذرتف غالقنا حقأ على الفطر 

ووالداه بتبويد وما معه يصرفاه كا قد جاء فى الآثر 

وبين ماصح فالاثار أن إذا أراد رب العلا التخليق للبشر 

فيأخذ الملك الماء النخاق فى يد بمرغه فى ”رب معتير 

يقول يارب مخلوق وكيف به مقدر الخلق من أنثى ومن ذكر 

ماالرزق ماأجل ماالحالفيهءوهل شقى ويسعد ماالحتوم فى القدر؟ 

من أبن للا“بوين الحم فيه إذا كنت القضا ومضى حال على قدر 

حتق لنايا إمام العصر صورته باءالما فاق أهل العم والاثر 

وحافظا المرء إن حانت منيته وفارقت روحه جسما من البشر 

قبل عوتان أرللفير ينتقلا اذا العلوم ورب الخر والخبر ؟ 


ل 


الخاوى للفتاوى 


لازال يدك عروسا يأ“ربعة 


الجواب # اليد يُّءموصولامدى الدهر 


مابين ذين تناف كل ذى سبب 
فيكتب الملك المأمور ماسبقت 
فرك لزه ا وشه دوادرة 
يسبب الله أسباب ااضلال على 
ألاترى قائل الانسان ذا سبب 
وخافظا ار عونا مات عفكنا 
إسبحان بتبليل ويكتب ذا 
ولا موتان إلا عند فخته 


الوسر تسا ماذاجوابكباحرالعاوموبا 


فق التبقرئ رجف انان وى مر 
مع عمه حزة ماذا ااراد به 
أوضم لنا أدره من فضلكم لنرى 
لك النعيم غدا يوم الحساب فلكم 
م الصلاة عل من قد علا ثرفا 
ماحن وحش إلى وكر وغرد فى 


الجواب ب الخد لله مانجم الحدى طلعا 


اا ارس حديث و اللهم دن أحربته فا“قلل ماله وولده 0 هل ورد فقسد قل 


إنه باطل ؟ م 


الجواب هذا الحديث أخدر جه ان مجه في ساله . والطبرانى ف المكبير عن مرو 


لعله كان هن خوف الوثوب وقد 
9 كان مقصوده ذفلا يداومه 
أو 6ن مقصوده للناس تعلية 
أوكان ذا قال نى. عنة مضنا 
وقد يقال كن ىالراوى بذلك عن 


هذى أو تبدت قأت عتملا 


المر والنصر والاقبال والظفر 
م الصلاةعلى المبعرثين مضر 
وذى فعال جرى فى سابق القدر 
به المقادر هن رشد ومن خسر 
سوابق ااقدر اتوم فى الذكر 
يدى أب أو لعين الجن والبشر 
ونان لقنن هذا علاين: الفعر 
بقبره ذا كرين الله فى الدهر 
لصاخب القير هذا جاء فى. الآثر 
فالصور للصءق 5الآملاكناد كر 
يكون فى الحشر تمن فاز «الظفر 
بل الموم ومن فى دهره برعا 
رسول رب العلا لما له وقعا 
ماحكمة قنه امن للورى نفعا ؟ 
مالم ير الاآن في مصير ولا سمعا 
أبديت من حجج كالبدر اذ طلا 
على الأنام وساد امكل فارتفعا 
خائل اليك قمرى وقد سجما 
ثم الصلاة عليه سيد الشفعا 
رآه فى حالة لاتمنع الفزعا 
للى برى منه مامن بعده صنعأ 
كيف ألر جوع لدى وف فذاشرعا 
عن قبقرى فاثناه قل ماوقعا 
الرجوع للبيت لابالظبر قد رجعا 
وم أر أحدا أبدى فاثثيعا 


هل وردحديث«اللهمم ن من ىو صدقىفاقلل ماله 9 6 لخدا 


ابن غيلان الثقفى قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : « اللبم من | من فر وصدقىوعلم 
أن ماجئت به هو الحق من عندك بأقلل ماله وولده وحبب اليه لقامك وعجل له الفضاء ومن 
لم يؤمن لى ويصدقى ولم يعلم أن ما جئتبه الحق من عندك فأكثر ماله وولده وأطل عمرهع 
وسنده صمييح إن صدت صحبة عمرو بن غيلان فانه ملف فى صحيته : وأبوه هوالذى أسل على 
عشر نسوة فأص أن تار أربعاً وبقية وجاله ثقات , وقد أورده الديلى فى مسئد الفردرس 
ثم قال ٠‏ وف الياب عن معاذ ن جيل . وفضالة بن عبيد » 

0 قلك 4 ومن شواهده ما أخرجه سيد بنهنصورق كتاب السان له قال , ثنا عند 
الرحمن بن ألى الزناد عن عمرو بن أنىعمرو مولى المطلب عن عبد الله بن عبدال رمن بن عتزو 
موعن اهرك لقم ولي قال : د الليم من أ بغضنى وعصاتى فأ كثر له المال والولد اللهم 
من أحبنى وأطاعنى فارزقه الكفاف اللهم ارزق آل تمد الكفاف اللبم رزق يوم بيرم » 
وذام يها أو ردهالسلفى فى الطرورياتمن طريق عل بن الجعدءن شعبةعن منصور عن يعض 
أمابه أن مروديا أنى النى تلقال : ادعلى فقال: اللهم اصمجسمدوأ كثر مالو أطلحياتهه 

مسسالة ‏ حديث « إن العين تسبق القضاء والقدر ع هل هو صحيح 1() ه 

الجراب ‏ لفظ الحديث « لوكان شىء سابق القدر سبقته العين ع هكذا أخرجه مس 
فى صحيحه منحديث ابن عباس . وأخرجهاحد . والترمذى .والنسائى . واننماجه مزحديثك 
أسماء بنت عميس بلفظ «١‏ لو دان شىء يسبق القدر لسبقته العين » وأخرجه الديلى فى مسند 
الفردوس من حديث عبد الله بن جراد بلفظ « العين والنفس 5ادا يسبقان القدر » ه 

)له حديثمن لم يكن لدمال يتصدق به فليلعناليهود فانها له صدقة هل ورد ؟ ه 

الجواب ‏ هدذا| الحديث أخترجه السلفى فى الفوائد المسماة الطيوريات هن طريق حبى 
ابن خالد الخروهى قال , حدثنا عبد الله بن مد بنطلحة بن زاذان المزثى ثقة عن أ بيه عن هشام 
أن عروة عزعائشة مر قرعا م من لم يكن عنده صدقة فليلمن المبرد » [ ودوأه أن عدى فى 
كامله من حديثبا أيضا 29 ] وأخرجه الديلى فى مسند الفردوس من طريق أنى بكر همد بن 
[سحق بن يعةوب الطلحى عن سلم الممى عن طلحة بن عمرو عن عطاء عن أى هريرة مرفوما 
به » [ ورواه أيضا ابن حبيب ‏ أ هريرة الخطيب . البغدادى فىتارضه ‏ وكلا الطريقين 
ضعيف ] () م ش 

ا ماذا يقول الذى زادت مناقبه على أكابر نا فى العم والآدب 
فيمن روى أن غير الخاق سيدنا رسول رب العباد الحادى العربى 


(1) هذه الساءلة ستطت من بعفي النس تنبه (9) الزيادة من نسختنا أيضا () الربادةمن هتنا 


م 


الحاوى للفتاوى 


قال الدرام والدينار قد جملا 
دن جاء بالخاتم المذكور حاجته 
دل ذا 8 ومامعناه إنوردت 
جد بالجواب فقدأشفيت لى عللا 
ونلت جنة عدرتب يوم مبعنا 


الجواب الحد له دا داثم الحقب 


هع .ذا الحديث رو يناودله سدك 
ممم الطبرانى الأو ط التظمت 
وير الله التراء :مث طرق 
أن خاهم تقى المعايش لم 


خواتم الله فى أرض لذى طاب 
تقطضى ولم بعزه رأويه للصكتب 
به الرواءة أو قد صح فااسكتب 
بت دهرك دن ثم وهن صب 
جاه شير الانام الطاهر النسب 
شم الصلاة على خير الورىالعر 3 
روأته ضعفت فما 0-5 الذهى 
فيه روايته إبأمنتهى الطاب 
بعل رفع ما وقفاً على وهب 
وضع لأكل اذا عدت ولاشرب 


واءنالسيوطىيرجواذاأجاب بذا فى المشر نحة غفران بلا نصب 
مسسائلة ‏ ف قولة مَيلكية » وشرف وحكرم : م حيانى خيرلكم ومو خيرلكم» 
فقد أشكل منجهة تنزيل المقصود منه على القواعد النحوية بناء على أن أفعل التفضيل يوصل 
من عند تجرده ووصله بها غير متأت عسب الظاهر إذ يصير الكلام حيانىخير - من مانى 
ومائىخير كا من حيانى وهو مشكل ؟ ه 
الجواب - إنما حصل الاشكال منظن أن خيراً هنا أفعل:فضيل وليس كذلك فانلفظة 
خير لها استعالان » أحدهما أن يراد بها معنى التفضيل لا الأفضلية وضدها الشر وهى كلمةباقية 
على أصلبا لم يحذت منها ثىء » والثانى أن يراد مها معنى الآفضلية وهى التى توصل يمن وهذه 
أصلبا أخير حذفت همزتها تخفيفا و يقابلها شر التى اصلها أشر قال فىالصحاح: الخيرضد الشر 
قال الشاعر : 
فا كنانة وحن .ظامرة: . ولا كباةاقى قن بامرار 
وتأنيث هذه خيرةوجمعبا خيرات وهى الفاضلات من فل شىء قالتعالى :(فيون خيرات 
حسان ) أولئك لهم الخيرات ولم يريدوا به معنى أفعل فلو أردت معنى التفضيل قات فلانة 
خير الناس ولم تقل خيرة ولا تأنى ولا بجمع لآنه فى معنى أفعل انتهى لام الصحاج » وقال 
الراغب ف مفردات القرآن : الخير والشر يقالان غلى وجبين » أحدهما أن يحكونا اين 
كقوله تعالى : ( ولاسكن منك أمة يدعون الىالخير ) الثاتى أن يكونا وصفين وتقديرهما تقدير 
أفمل من نحو هذا خير منذاك وأفضلوقولتعالى : ( فاءت خيرم نها)و تحتمل الاسعية والوصفية 
معأ قو له تعالى : [ ( وأنتصو مواغير لكر ) وقالأبو حيانفىتفسيره: الكثير فىقوله تعالى: 21] 


)١(‏ هذه الزيادة سقطت من بعش النسسخ 


المعنى الذى يتضمنهقولالنبى د حياتى خير للك من مماتى » الخ اام 
(ولو أنهم آمنوا واتقوا لمثوية منعند الله خير ) [ ليس غير منا ] أفملتفضيل بل هى للنفضيل 
لا للافضلية قا فى قولهتعالى : ( اف يلقى فى النار خير ) و ( خير مستقرا ) وفىقول حسان: 
فشر ما ديكا الفداء » انتهى . اذا عرف ذلك نفير فى الحديثمن 0 الاول وهى براد عا 
التفضيل لا الأفضلية فلاتوصل بمن ولدست بمعنى أفعل وإئما المقصودأن فى هل من حيائهويماته 
0 خير لا أن هذا خير من هذا ولا ان هذا خير من هذا م 
مف 5 ماذا جواب إمام لانظير له فى العصر كلا ولا فى سالف الدهر 8 
فى الحافظين على الانسارن اذكتيا هل بالمداد وحير عد للبشر ؟ 
وكاغد بكتنا ما ارتب ٠‏ مع فلم أولا كذلك يأمن ضاء صكالفمر 
أثابم ربحكم 3 كرما بحاه شير الورى المبعرث من مضر 
المواب ‏ ال أحمد دا غير منحصر ثم الصلاة على الحثاو مرن. 
مداده الريق فما قدأى ولسا ن الخاق أقلامهم قد جاءفى الاثر 
وى الصحيفة كتب والبطاقة جا من غير تعبينجنس صمعف الخسسير 
مسسالة ‏ هل الشمع ذان على عبدالنى ملكي أوالصحابة أو التابعينو هل الاستضاءة 
به مع أن غيره من الادهان يقوم مقأمه تعد اسرافا ؟ + 
الجواب ‏ الشمع كان موجوداً من قدرم هن زمن الجاهلية قبل البعثة وقد ذكر العسكرى 
فى الأوائل إف أول من أوقد له الشمع جذية بن مالك الأبرش ‏ وهوقبل البعئة النبوية 
بدهر ‏ وليس الاستصباح به إسرافاً لأنه لو نان حكذاك لهى عنه فانه كانموجوداً فىأيام 
ال ى مط فليا لم ينه عنه دل على أنه مباح بل ورد فى حديث أنه أوقد للنى يمه عند دفنه 
عد اله ذا البجادين,وقد ألفت ف المسألة مؤلفا سميته مسامرة السموع فى ضوء الشموع » 
1 لإ قطف الثْر فى موافقات عمر ) 
سثلت عن موافقات عمر رضى الله عه فنظمت فبا هذه الآبيات : 
بسم الله الرحمن الرحم 
اد لله وصل اله على نيه الذى اجتباه 


باسائل والحادئات تذثر 
وما برى أنزل ف الكتاب 
مذ ما سألتك عنه فى أبيات 
ففى المقام وأسمارئ بدر 
وذكر جبريل لآهل الفدر 


عرن الذى وافق فيه عمر 


منظومة تأمن من شئات 
وآبى تظاهر 2 وسستر 


وآبتين أنزلا فى الخر 


(ممع- ج١-الحارى)‏ 


يكل 


الحاوى للفتاوى 


وآية الصيام فى حل الرفث 
وقوله لايؤنشررت حى 
وآية قيها در أوبه 
وآبة فى انور هذا تاتف 
وفى ختام آبة فى المؤمنين 
وسو ن.شفات لجنا فين 
وعددوا هن ذاك نس الر 

وقال قولا هو فى التوراة قد 
وفى الأذان الذكر للرسول 
وى القرأآن جاء بالتحميق 
كقوله هو الذى يصلى 
وقوله فى آخر الحادله 
نظمت ما واه منقولا 


وقوله نساوؤغ حرث .يبث 
محكوك إذ بقتل أفى 
ولا تصل آنة فى التوبه 
وآبة فها بها الاستئذان 
تبارك الله محفظ المتقين 
وق سواء آبة المنافقين 
لذية قد نولت فى الرجم 
نيه كهب عليه فسيجد 
رأيته فى خسير موصول 
ماهو من موافق الص_ديق 
عليم أعظم به من فضل 
لاجد الآبة فى المخالله 
والمخد له على ما أولى 


مسأ 'لة َ حديثك 2 الغناء نبت فى القاب القسوة كا ليت الماء اليقل» هل ورد 60 0 
الجواب ‏ أخرجه ابن أنى الدايا فى كتاب ذم الملاهى من حديث ابن مسعود مرفوعا 
بافظ « الغناء ينبت النفاقف القاب قا ينبت الماء البقل» و زعم بعضهم أنلفظة الغنى بالقصروأن 
المراد غنى المال الذى هو ضد الفّر وصوب بعض الحفاظ أنه بالمد وان المراد به التغنى ولهذا 
أخرجه ابن أنى الدنيا ىكتاب ذم الملاهى واستدل لصحة هذا بأن ابن أبى الدئيا أخرج أرضاً 
هون وجه آخر عن ابن مسعود موقوذا قال 01 د الغناء إبثنت النفاق قُْ لقاب م يليت الماء البقل 
والذ كر ينبت الأيمان فى القاب كا ينبت الماءالزرع » فقا بل الغناء بالذكر”د ل على أنالمر ادبهالتغنىهم 
ل 3 بجىء المهدى من الغرب هل ورد فيه أثر يعتمد عليه ؟ وهل للقول بأنه 
موجود الأرري- بالمغرب صحة أو لا ؟وهل مجيئه قبل نزول عسى عليه السلام ؟ وهل زول 
على موفت دوقت 9 وهل شم بالدنيا اذا نول ويتروج ويولد له ولدان لإسحى أسور هيا مر 
والآخر أباهوسى . ويدفن بأز اء النى تَعَةٍ ؟ وهل المقالة الحاصلة بينالناس إنهينزل بالشام 
يأجوج ومأجوج أو بعذه ؟9 وما طول يأجوجومأجوج 9 ومن أينخروجهم ومامقدار إقامتيم؟ 
عيسى أو بعده ؟ وهل الحو ر العين والملائكة يموتونأولا ؟ ومن يتولى قبض أرواحهم؟» 


ماوردفىالمبدىومنهوومكثهفىالارض و ركو بهالدابةوصفة يأجوجومأجوج بام 

الجواب على سبيل الاختصار ‏ الاحاديث فى المبدى مختلفة وكذلك العلياء فق بعضبا 
د لامبدى إلا عيسى ابن مريم » وأ كثر الأحاديث على أنه غيره ٠‏ وانه من أهل البيت ثم 
فى بعضبا أنه من ولد فاطمة ٠‏ وفى بعضبا انه من ولد العباس ٠‏ و بعض العلياء حمله على المودى 
ثالث خلفاء بنى العباس الذى تولى الخلافة فى القرن الثانى ؛ والذى ترجح عندى من ا كثر 
الاحاديث أنه غيره ٠‏ وأنه خليفة يقوم فى آخر الزمان . وانه من ولد فاطمةوقدثيتق احاديث 
انه مخرج من قبل المشرق ٠‏ وانه يبايع له بمكة بين الركن والمقام ٠‏ وأنه يدخل بيتالمقدس. 
وأله يكث سبيع سنين ٠‏ وان ملا" الارضعدلا ؛ وفى بعءض الروايات سند ضعيف ارف. 
الناس ,قتتلون على المللك فينادى مناد من السماء أمير . فلان فيبايءون لههو رشع ثىء من ذلك 
إلى الآأن فبطلقول من قال: إنه «وجود الآن بالمغرب » وفى الأحاديث انعينى علي هالسلام 
ينزل فى حياته فيسم المهدى الام له » ونزول عيسى عليه السلامءؤقت بوقت وهو خروج 
الدجال فانه ينزل فى أيامه ويقتله وورد فى الحديث أنه يمكث سبع سنين وفى رواءة أر بعين 
نكر أنه يتزوج ويولد له ويحج ويدفن عند النى وَيَلَعَّوٌ ‏ ولم ترد لسمية ولده ؛ وفىالحديث 
أيضا أنه ينزل عند المنارة البيضاء شرق دمشق » وأما شد البغلةف كل جمعة فلا أصلله ؛ وازوله 
قبل بأجوجومأجوج فانهم خرجون فى اواخر أيامه ٠‏ وأما طول يأجوج و«أجوج ففى أثر 
أخرجه أن المنذر عن ابن عباس موقرنا أنهم شير وشيران وثلاثةأشبار. و حديث ضعيف 
مرفوع أخر جه الطبراتى انهم أصئاف صنف مهم طول الارز )١(‏ مائة وعشرون ذراعا. 
وصنف منهم يفترش بأذنه ويلتحف بالاخرى » وأما خروجبم فن خلف السد أقصى بلاد 
الترك ؛ وفى الحديث أن مقدءتهم بالشام وساقتهم مخراسان » وأما مدة [قامتهم فيسيرة فائهم 
بخر جون فى زمن عيسىو,لكونف زمنه » وأما صفة الدابة ‏ فذات زغب وريش لا أربعة 
قوائم ومسافة ماسن اذنبا مسيرةفرسخللرا كب وخر وجهامنصدع ف الصفابكة -وفروابة 
من بعض أودية تبامة ‏ فتّدور الارض بأسرها , واختلفت الأحاديث هلخ روجهاقبل:زول 
عيسى أو بعده . واما الحور العين والولدان وزبانية النار فلا بموتون وهم تمن استثى الله تعالى 
ف قوله :( إلا من شاء الله )رأما الملالكة فيموتونبالنطصوصوالاجاع ورتولرةبضأرواحبم 
ملاك الموت ويموت ملك الموت بلا ملك الموت . هذا مايتعلق بالاسئلة على وجه الاختصار» 
وسرد الآدلة فى ذلك والأحاديث حتمل كراريس كثيرةوالله أعل 5 

مره - ف الحديشان الطاعونوخر اخوانكمن الجر فكيف يتصور وقوع 
هذا الام هن الآخران وكيف مموا فىهذ!الحديث إخوانا ؛ وكذا ففحديث العظموايسوامن 


(1) “كو بس نْ الراء وفتحها ‏ شجرالمنو بر 


ا الحاوى للفتاوى 
بى آدم » وهل ورد فى الحديث بافظ وخ زأعدائكم + وكيف يكون شوادة مع أنه يليه استعاذ 
منه 7 وهل وجدت أدعية هنع منه ؟ وهل لقول دن قال إنه صلى الله تعالى عليه و آله وم 
ل يؤلف صمة أم لاقه 

الجواب ‏ امحفوظ فالحديث « وخز أعدائكم من الجن ع هكذا أخرجه الامام أحمد . 
والبزار . وأبو يعلىفى مسائيدهم . والطبرانىمن حديث أفىءومى الأشعرى » وأخرجه الطبرانى 
أيضا هن ححديث أبن عمر » و أخترجه أبو يعلى دن ححدايمثك عائعة كليم د لفل أعدائم وم 
بقع فى ىه من طرق الحديث بافظ اخوانكم قالالحانظ ابن حجر فى شرح البخارى ‏ يقع فى 
ألسئة الناس بلفظ وخر اخوانكم ولم اره فى شىء من طرق الحديث بعد التةب.ع الطوبل التام لا 
فى الكتب المشبورة ولا فى الاجراء المنثورة فرال الاشكال المذ كور 3 تسميتهم اخوانا 
فى حديث العظم فباعتبار الايمان فان الاخوة فى الدين لاتستلزم الاتحاد فى الجنس » وأماقول 
السائل إنه ولق استعاذ منه فليس ذذلك ولا ورد فى شىء م نالأحاديث أنه استعاذ مئه بل 
الوارد أنه 4 5 دعا 0 لأمته ففى الحديرث عن أى بكر الصديق قال . كنت مع النى 
ته فقال ا وطاعونا أخرية رورمل وار اعد العدعن جما وا جر فاه 
إن الطاعون شرادة ورحمة ودعوة بيك قال أبو قلابة : فعرفت الشمادة وعرفت الرحمة ولم أدر 
مادعوة نبيكم حتى أنيثت ان رسول الله مي بها هو ذات ليلة يصلى إذ قال فى دعائه : : خعى 
إذن وطاعونا ثلاث مرات فليا أصبحقال له 0 من أهله : يارسول الله قد سممتك 
الليله تدعو بدعاء ؟ قال . وسمعته قال : نعم لإ مالك رن ان لبلك أل بببدة 
فأعطايها وسألت الله أن لايساط عليرم ا غيرهم نأعطانيبا وسألته أن 0 شيعا ولا 
يق بعضبهم بأس بعض الى على فقات لأمى إذن او 0 ثلاث مرات » و أخرج أمد. 
والطبراتى عن أبى عوسى الأشعرى قال ب قال رسول الله ملام ع : « اللمم [ اجعل ]| فناء أ مت قتلا 
فى سدبيلاك ,الطعن والطاعون » وللحديثطرق أخرى صر ة فى أنه دعا به لا أنه استعان منه 
ول يرددعاء يمنعمنه ولا ثىء أصلاءوم بردحديث باأنه ملي يو لف نحت الأرض أولا , رزأفه 

مدلائلة. ‏ وردت نظا : 

أظطن النداس بالاثام باموا فكان جراؤمم هذا الوباء 
أسيد من له قانون طب حيلة برئه يرجى الشفاء؟ 
أآجال الورى متقاربات ذا الفصلأم فسداطواء ؟ 
أم الأنلاك أوجبت اتصالا به فى الناسقد عاش الفناء 0 


ماورد ف أنالوباءالطاعون لاد خ ل فيه للا*فلا كوا تماهو وخراعدائنا الجن 


أم أ تهداد أمْوجة سجفاها 
أم اقتررت على ماتقاضي» 
أفدنا ماحقيقة ماتراه 
وقل اصح عند ك عن بقين 
فانى غير مفش سر حير 57 
ولا ل الاحدة من دعاء 


الجواب أ[ موك الله اوسن الابتداء 


سا*لت تقد جوابك عن يدّين 
فا الطاعرن أنلاة ولا إذ 
و ل أنه أخمبر أن هذا 
إساطبم [ له الخلق لما 


جيل الطيع واختا النذاء 7 (1) 
عائدنا للزمن انضاء ؟ 
فا الأذهان أحرفها سواء 
يق لابعارضه رياء 
درل المتشر عين به حراء 
فنك اليوم بلنمس الدعاء 
وللاختار ينعطف اللاسساء 
ف أوردت عندمم هاء 
مزاس ساء أو قد الهواء 
بوخنز الجن يطمننا العداء 
مم تفشو المعاصى والزناء 


م 


يأون شبادة ف أهل سكير 
انا ذل ه.#بذا فى حديث 


ورجسا للا ولى بالشر باءوا 
8 مابه ضعف وداء 
ومن يترك حديثا عن نى ها قال الفلاسفة الجفاء 
فذلك ماله فى العّل حظ 
وناظمهابنالاسيوط يدعو 
)لت في الحديث الذى ورد هلما أنزلالل( ثلة م نالآولين وقليل م نالاخرين) 
بى عمر وقال: يارسول الله آمنا بك وصدةاكودن ينجومناقليل ؟ دا'نزلالته: (ثلة م نالآولين 
وثلة من الأخرين ) فدعا رسول الله َكل عمر قال : قد أنرل لله فيا قلت , فقسال عمر : 
وضينا عن ربنا وتصديق نبينا ققال رسول الله يلت : من آدم الينا ثلة وهنى الى يرم القيامة ثلة 
فلا يستتمها إلا أسودان ءن رعاة الابل من قال : لا]" له إلا الله »ه 
الجواب ‏ هذا الحديث أورده الواحدىفى أسباب التزول:ةطرعا هكذا بلا اسناد» 


وهن دان ال هو البراء 


شاف الحرب اننفع الدعاء 


وأخرجه ابن أىحاتم فى #فسير وإساده عن عروة بن دوم مرفرعاأ رسلا ؛ ووصله انعساار 
فى ثار بخ دمشق فأخر جه من طريقهشيام بن عمار عن عبد ربه بن صالح عن عررة بن دوم 
عر جابر بن عبد الله عن النبى متم « قال : 1 نزلت ( اذا وقعت الوافمة ) ذكر 
فيها ( ثلة من الأولين وقليل من الآخرين ) قال عمر ؛ بارسول الله ئلة من الآولين وقليل منا 

(1) فى دض الس () | 


7ضييات با 


حيلف القداء ) وهو تصحات صدته 3 هنا () 2 بمون. النسخ زمر صير ( 


10خ" الحاوى للفتاوى 
قال : فا“مسيك 2 آخر السورة سنة ثم نزل ( ثلة من الاولين وثلة من ا رسول إلله 
م : ياعمر تعال فاسمع ما قد أنزل الله ( ثلة من الأولين وثلة من الآخرين)ألاوإن من 
آدم إلى ثلة وأمتى ثلة ول نتستكدل ثلتنا حتى نستعين بالسودانمن رعاة الابل مز يشبدأنلا1 له 
إلاالله وحدهلاشريك له فقوله : 3 دانهر جمع أسود وكذا قولهفى السؤال :إلا سودان 
هى إلاالتى الاستثناء , وسودانجع أسود وليس ثأنية أسود معرفاً كا ظن ه 
ةم م فم نقله الامام الذزالى فى الدرة الفاخرة 00 علوم 0 من فتنة 


الموث وذلك أن ىن لعنه الله وكل أعوانه وأستعمليم , المت ف أتونه عل صفة أبونه على صفة 


الوودية فدرلان له هت موديا فآن الصرف عنهم جأء أقوام آأخرون على صفة الاصارى حى 
يعرض عليه عقائد كل هلة ف نأراد انه هدايته 1 سل اليه جبريل فيطرد الشيطانوجنده فيبتسم 
اميت وبقول من أأت الذى من الله على بك فى دار غربتى فقول أنا جيريل وهؤلاء أعداوك 
من الشياطين مت على الملة الحنيفية والشريعة المحمدية فا ثشىء أحب الى الانسان وأفرح منه 
ذلك وهو معنى قوله تعالى ) ربنا لاترغ قلوبنا بعد اذ هديتنا وهب لنا من لدنك رحمة انك 
أنت الوهاب)وقال رجل : الدرة الفاخرة موضوعءة على الغزالى وليس لماحل من الاحياء وان 
جبريل لم ينزلالىالأر ضبعد هوت رسو ل الله يلور احتج له حديشرواه ع نأبى هريرةأن 
جبريل أنى النى ْم وقال : باشمدربك يقرنك السلام ويقول, كيف تدك قال.أجدفى,اأمين 
اتتوعناً فى هذا مك4 الوناك الموت وهذا آخر عبدى بالدنيا بعدك وآخر عهدك ماران 
آمى علىشىء هالك من ني أدم بعدك وان أهبطالى الأرض بعدك للاحد أنداً فبلالدرةموضوعة 
على الفزالى أم لا؟ وهل الحديثالمعارض له سيم أم لا ؟ وهل جب يل ينزل لعيسى ابن مجم 
عند نزوله من السماء أم لا 9 وهل يرد كلام الذوالى بالحديث المعارض أم لا 7 » 

الجواب أما المذ 0 من فتنة ألمرت الى آت خره فلم أقف عليهفى|لحديث هكذا واما 
فزقناة اك : فأخرج أ بونعيم والحلة منحديث واثلة بن الأسقعم عن اانى ورلا قال: 
احضروا موا ولقنوجم لا آله إلاالله وبشروم بالجنة فان الحامم من الرجال والنساء يتحيرون 
عند ذلك المصرع وان الشيطان أقربمايكون من|بن آدم عند 1 0 »رأخرج الحارث 
ان ألى أساءة فى مسنده من مرسل عطاء بن يسار عن النى كك فال. م معالجة ملك الموت 
أشدمنأاف ضربة بالسيفومامن مؤمن بمرت الاوكل عرق منهي يأم على حدة وأقر ب مايكرن 
عدو الله منه تلك الساعةمرسل جيد الاسناد.وأخرج ابن أى الدنيا فى ذكر الموث من طريق 
ا آخر مرسلانحوه فبذاماوقفت عليه من الأحاديث الدالة على ضور الشيطانعندالموت» وأما 
«ضور جبر بل فا” خرج الطبراتىيق الكبير عن ميمونة بنتسعد «قالتبقات: بارسول الله أينام 


هل ينزل جبريل الى الأرض بعد وفاة النى؟ مارم 

الجنب؟ فال :ما أحب أن ينام حتىيتوضا الى أخاف أن يدرف فلايحضر هجبريل »دل هذا الحديث 
بمفبومه على أن جبر بل عليه ال.لام حضر الموتى خصوصاً مزؤن على طبارة واستفدثا منهدأن 
طبارةالجنابة ذافية فى جضوره وانه لايشترط طبارةالحدث الأصغر وان الجن ب إذا توضأيرجى 
له الا كتفاء بذلك وحضوره؛ وأما قول هن قال:إن الدرة الفاخرةموضوعة عل الغرالىفليس 
كا قال : فقد نسبها اليه الآدابر منهم القرطى فى التذكرة » وينقل منها الصفحةوالورقة حروفما 
ومنهم خاتمة الحفاظ أبو الفضل بن حجر فى تمخريح أحاديث الشرح الكبير.لعم الدرةالموجودة 
الآن مشتملة عل ألفاظ ركيكة وأشياء غير مستقيمة الاعراب والذى يظبر أن ذلك من تغبير 
النساخ لكثرة تداول أيدى العوام عليها فزادوا فيبا ونقصوا وحرفوا وغيروا وقد نقل الحافظ 
ابن حجر فىالتخر يج عنهاشيئا ليس موجوداً فها الآن فكا نه مماأسقطه النسا وقدأمليتعليهاء 
تخريحا في “سين مجلسا فى سنئة أر بع وسبعين حررت فيه ماوقع فيها مر الأاحاديث والآثار 
وبينت ماله أصل ومالا أصل له ه وأماحديث الوفاة وقول جبريل هذا آخر وطبىبالارض 
قضعيف جداً ولو صم لم يكن فيه معارضة لآنه حمل على أنه آخر عهده بائزال الوحى به 

وأما نزوله لله القدر مع الملائكة فذكره جماعة منالمفسرينفىقوله تعالى : (تنزل 1501 
والروحفيها)قالوا المرادبالروجبريل » وروىفيهمنحديث أنسمرفوعا إذا قانت ليلةالقدرنرل 
جبريل فى كبكبة 21 من السماء يصلون ويسامون على ل قامم أوقاعد يذكر الله تعالى ه 

وأمانزولهعلىعيسىعليه السلام فأخرج ملم فصيحه من حديث النواس بنسمعانقال:«ذار 
وك ا 0 الدجال فذكر الحديث فى قصة الدجال ونزول عيسى وقتله اباه قالبفبينها هر 
كذلك اذ أوحى الله الى عيسى الى قد أخرجت عباد أل ىلا يدان لأ حد فى قتالمهم لكرز عبادى الى 
الطور ويبعث اله باأجوج وما'جوج » الحديث فقوله : أوحى اله الى عيسى ظاهر فى نزول 
جيريلاليه » وأما قوله .وهل بردكلام الغزالى بالحديث المعارضةفقد تبين أنهلامعارضةلعدم 
صحة الحديث أصلا ثم مله على ماذكر ناه ها تقدم م 

مَة)ْلية ‏ مامعنى قوله : ولا ينفع ذا الجد منك الجد ؟ه 

الجواب ‏ الجد ‏ يفتح الجيم-على الصحيح المششهور ومعناه فيا ذكر الخطابى الغى »رفيا 
ذكر غيره الحظ قال الخطابى .و(من) هنا بمعنى البدل والمعنى لاينفع صاحب الغنى غناه بذلك» 
وقال الوهرى فى الصعداح : (منك)عنا معنى عندك أى لايتضشع ذا الغنى عندك غناه اماينفعه 
العمل الصاح » وقال ان التين: الصحيح عندى الها ليست بممعنى اليدل ولابمعنى عند بل هو ا 


62 الكبكيةهى بالغم والفتح :الماعة المتضامة م نالناس وغيرم 5 فاانهاية » تقض الامول 079ب‎ )١( 
سقوط || مأء الوحدة |[ أي عه رهر ذلا يو‎ 


الخارى للفتاوى 


كن 


تقول :لابنفمك منى شىء ان أنا أردتك بسسوء عر أوضحه ابن دقيق العيد فقال ,ينفع هنا قدضن 
هعنى بملع وماقاربهع و(من) متعاق به مهذآ الاعتيار ولا>وز لعلقه,الجد لآن الجد مئه تعالى 
نافع انتبى .وعلىهذا( فز) للتعدية أولابتداء الغاية:ومن الغريبماحكاه الراغب أن المراد بالجد 
هنا أبوالابأى لابنفع أحدا تبهو وأغربمنه ماحكاه القرطىع نأنى عرو الشيبانى أنه الجد 
بكسر اليم وأن مماهلاينفع ذاالاجتماداجتهاده وأنكره الطبرى؛ووجه القزاز إنكاره بأن 
الاجتهاد فى العمل :.فع لآن ان قد دعا الق الى ذلك فكيف لاينفع عنده قال ؛ وحتمل أن 
يكرن المراد الاجتواد فى طاب الدايا وتطي.ع ام الاخرة ؛ وقال غيره :لع لالمراد أنه لاينفع 
بمجرده هال يقارنه القبول وذلك لا يكون إلا بفضل الله ورحمته كنا ورد و لن يدغدل أحدم 
الجنة عمله » وقيل المراد علىر وابة الكسر السعىالتام فى الحرص أء الاسراع فى الهرب قال 
النووى : الصحييح المشوورالذى عليه الجهور أنه بالفتس وهو الظ فى الدنيا بالمال أو الولد أو 
العظمة أو السلطان والمعنى لاينجيه حظه منك وإ[نما ينجه فضلك ورحمتك ه 
مسألة ‏ ,اذا الجوابمنالبحراافيدلا فى مشكل واليه بهرع البشر ؟ 


عند الحوادث أن قال ابرلا 
فى الكاس والطاس والساقوشار يهم 
أعنى به العالم المعروف نميه 
فى سقسه من حميا كأس خمرنه 
وأهل مكد قالوا فى اهم 
قبل عن امار الارضات ثوى 
عاباى عماء أن وهو كا 
ولي الك ل اسار اي 
بامضل هنك أح بهذا الس.ؤالبدا 
سن ال طر لك لا جواب هم 
وحاز كل ر العلوم وقد 


تفى وقصر هنهم هن له اظر ؟ 
وف اللدم وقول قاله عمر 
لفارض قبره بالسحب وهر 
ماالصفو ماسقيه مأ الكاسمااطخرة 
بالحاشمى المصطفى لا له حضيروا 
لهك الحق ناكار ياطور 8 
هأ هو العاء وما معناه يامبر 6 
ف الانياءسوى طهوهل حصروا؟ 
قدماً تصوره بالنقل مشهور 
عله ياعالما ألفاضه درر 


أضيدت به دمر زهو م تفئخر 


الجواب ل أما قرل ولى الله الشررخ [ العارف بالله تعالى ] عمر بن الفارض فلا كام 
عليه بل دن أراد أن يعرف معنأه فليجع جوعة ولسبر سيره يعرفمعنأه ونا الحدييث فهرو 
من التشابه الذى لامخاض فى معناه قال أبوعبيد فى غريب الحديث . لاندرى كف ذن ذلك 
الداء وقيل هو كل أهس لاندركه عقول بى آدم ولا بلغ كته الوصف واافطنعرقالالأازهرى 


5 دن نه ولا يكيفه بصفة 0 ونا من خاق مختونا من الانب.اءفسيعة عشر س آدم 7 وشدث 


ذكر الانبياء الذين ولدوامختوئين ‏ تاويلدعاء النىعلالمؤمنين فاع 


وادريس . ونوح . وسام . ولوط ٠‏ ويوسف . ومومى . وشعيب .وسليان .وهود . وصالح 
وذكريا . وى ١‏ وتنيسى . ٠‏ وحاظلة بن صفوان ٠‏ وخاتمهم سيدنا مد صلى الله عليه وس ه 

أله هل ورد عن النى ولاق أنه قال : « اللبم من دعرت عليه بشى. اوسببته 
د بينه وبين قرله يله : اليم من ولى من أمر أمتى 
شيثا فثدق عليوم فاشةق اللبم عليه » فانه ينحل ويؤل الى ل لهم لاعللهم وهو لايدعو لمن 
يكرذى المسلءين ويشق علبهم ؟ ه 

الجراب ‏ الحديث ميحج أخرجه لفان يلفظ «١‏ « اللهم الى أتضذ عندك عبداً أن لاتخلفنيه 
فائما أنا بشر فأى المؤمنين أذبته أوسبته أولعنته أوجلدته فاجعلبا له زذاة وصلاة وقرية تقريه 
بها اليك يوم القيائة » وأخرج أحمد فى مسئده لسئد صحيح عن أنس و أن سول لله يله 

دفع الى حفصة رتملا وقال : احتفظى به فغفات عنه ومضى فقال لحا رسول الله ييه , قطع 

الله بدك ففرءت قال , انى سألت وبى تبارك وتعالى أبما انمان من أمتى دعوت الله عليهأن 
بجحعاها له مغفرة »“قال ابن القاص من أصحابنا ٠‏ وتبعه [مام الحر مين : من خصائصه يلع أنه 
حوز له الدعاء على من شاء بغير سبب ويكون فيه من الفوائد ماأشار إليه فى الحديث ؛ ا 
يدرف أنه لاتنافق بينهذا الحديث والحديث المذكورف السؤال لآن الدعاء على الوالى إذا شق 
ونحوه دعاء بسبب فلم يدخل فى ذلك الحديث . وأيضا فالمقصود بالآول الدعاء عسلى معن 
وهذا على ميم 8 

اله دده أذيو ١‏ طعامكم بذكر الله والصلاةولانناموا عليه فتقسو قاوبك5»هلهو 
وواد ؟ وقد ذ كر الشبيخ نحم الدين الكبرا أن الذكر يقطم لقمات الحرام هل له تمل ؟ وهلهو 
جار على القواعد أم لا ؟ » 

الجواب - الحديث المذكرر وارد أخرجه الطبرانى فى معجمه الآأوسط . واين السنى فى 
عمل يوم ولللة من حديث عائشة مرفوعا » وماذكره الشييخ نيجم الدين الكبرا جار على القوأعد 
وجمله علىاقمات يسيرةكا أشار اليه الشيخ بقوله لقمات بالتصخير يأكلها الانسان فى وقت غلة 
الحرام على الد نايا فزماننا هذا فانذلك يباحله من حيث الشرم فانص عليه ابن عبدالسلام . 
وغيره انه لوعم الحرامالدئيا جاز للمسم أن يأكل منه قدر القوت ل يبا حللمضطر أكل الميئة 
ول معئأه قبل اك الديا دما عبيطا كان قرت المؤمنمنها ولا لا ومع كونه مباحادن حيث 
الشرع فانه يورث ظلة فى القلب ( قل لايستوى الخبيث والطيب ) فالذكر ينوره ويمحق تلك 
الظلبة كا أن الدواء يذهب اللاخلاط ال تولدة من الغذاء المذموم ويقطعبا ( إن الحسنات 
يذهين السيئات ( 5 


(مةغع -ج١‏ الحارى ) 


لم الحاوى للفتاوى 


َي / ©“ ب ححديث د مريجنازةفاثثى عليبا خيراً فقال :وجبت»[لى آخره هل 5 
يعمل بظاهره ؟وهل يكون ثناءا ثنين أو أ كثر موجما للجنة أو النا رحسب الثناء أو العبر 5-7 2 
الجواب ‏ الحديث صحيح والعمل بظاهره بشرط أن يكون الثناء من عدل خير صا 
للنزكية كذ! حمل العلماءالحديث وليس ثناء من ذكرهوجبا لذاته بل علامة على ماعند الله للعبد 
باخبار الصادق المصدوق لاحتاج الى ثناءالا كثر بل ثناء الاثنين 5اف ورد به الحديث [وفى 
حفظى ألةورةاق :عفن الطرق أنه يكف ثناء الواحد أيضا ولاعغضرق الآن من خرجه لآق 
كتبت هذه الاحرف على عجل !2 ]ه 
سَث)له*- فيا روى فى 8 ا عن ابن عباس أنه قال فى قوله تعالى :ومن 
اللأرض مثلرن ) قال : سبسع أرضين فى فل أرض ى كنيك وأدم 5ا'دمكم ونوح كتوحكم 
7 بداهم كابر اه كم وعيسى كميسا ثم قال:إستاد هذا الحديث الى ابن عباس يح إلا 1 
لاأعلم لأنى الضحى متابعا فاذا كان الأامى كذلك فبل هؤلاء المذ كورون من البشر أو هن 
امنأو عا آخر ؟ وهلذل واحدمئهم كانمقار:المثلهمن أنبياء البشرف الز مانأ كف لماه 
الجواب ‏ هذا الحديث رواه الحاخ فى المستدرك وقال : يح الاسناد ؛ورواه البببقى 
قُْ شعب الامان وقال : إسئاده صحييح ولكئه شاذ مرة » وهذا الكلام من البيبقى 
غاية الحسن فانه لا يلزم من صحة الاسناد صحة الاثن كا تقرر فى علوم الحديث لاحتهال أن 
يصمح الاسناد ويكون فى المئن شذود أو علة تملع صحته واذا ثبين ضعف الحديقى أغنى ذلك 
عن تأويله لآن مثل هذا المقام لاتقبل فيه الأحاديث الضعيفة وويمكن أن يؤول على أن المراد 
بهم النذر الذينكانوا يبلغونالجن عنانبياء البشر ولاببعد أن يسعىكل منهم بأسم النى الذى بلغ عنهم 
رام هل تنام الملائك ؟ »ع 
الجواب ‏ ظاهر قوله نعالى : ( سبحون الليل والنهار لايفترون ) انهم لاينامون » 'م 
رأيت فى الحديث ما يشبد لذلك قال ابن عسا كر فى تاريخه : أنا أبو الحسن على بن المسن بن 
الحسين . وأو طاهر مد بن الحسين قالا . ٠‏ أنا أبو عل الأهرازى ثنا عبد الوهاب بن عند 
الله بن عمر ثنا أبو انتم المظفر بن أحد بن برهان المقرى ثنا أبو بكر همد بن أيوب الدارانى 
ثنا امسن بزعلى بن خلف الصيدلانى ثنا سلمانين عبد الرحمن حدثى عثهان بن حصن بن عبيدة 
ان علاق قال سمعت عروة بن رويماللخمى يقول : حدثنى أنسين مالك عن رسول ايل 
د إن الملائكة قالوا : ر بنا خلةتنا وخلقت بنى آدم متهم ,أ كلون الطعام ويشربون الشراب 
ويلبسون الثياب ويأتون النساء ويركبون الدواب وينامون ويستربحون ول يجمل لنا من ذلك 


)١(‏ وحدت هذا ازيادة على هاءش بعض اانسخ التى بأيدينا فأئبتنا هاهنا 


هل كان النى يسرح لححيته ؟ الملل 

شيا فاجعل لم الدنيا ولنا الأخرة فقال عز وجل : لا أجعل من خلقته بيدى ونفخت فيامن 
روحى كن قلت له أن فكان 6 » 

ا هل ورد فالدعاء الما"ثور اللهم انى أسألك بنور وجبك الذى أشرقت له 
السهوات واللارض أن تجعانى فى حرزك وحفظك وجوارك وتحت كنفك ؟ ٠‏ 

الجو اب _-أخرج الطيرانى عن سعيدين جبيرةالكان| بن عباس يدعو فذ كره رلم أقف عليه مر فرعا به 

م2 )له* - هل ورد فى تسريح الاحية ثىه وهل يقرأ عند تسرحبا شيئا؟ » 

المواب -.وردق أسر ببح اللحيسة أحاديث اخرج البببقى فى شعب الامان عن سهل بن 
سعد قال : كان رسو الله مي يكثر [ القناع يمنى ] التطرلسويكثر دمن رأسه ويسرح ميته 
بالماء » وأخرج الترمذى فى الشمائل من حديث أنس أن الى يِل كان يكثر دهن رأسه 
وتسريح لحيته » وأخرج الخطيب فى الجامع من حديث الحسن مرسلا أن رسول الله ملل 
ذان سرح لحيته بالمشط ء وأما القراءة عند نسرحها فلم يرد فى ذلك حديث ولا أثر » 

مسسألة ل فى حديث من صلىء” واحدةأم الله سبحانه وتعالى الحفظة أن لاتكتب 
عليه سيدئة ثلاثة أيام هل ورد ؟ » 

الجواب ‏ لم أقف على هذا الحديثفثىء من اللكتب المعتبرة ه 

مع ( إعمال الفكر فى فضل الذكر» بسم الله الرحمن الرحم”© © 

تحتاألة فى الذ كر والتسبر يم الدعاء هلهو معاد ل للصدقةو يقوم مقامبافىدفعالبلاء؟ه 

الجراب ‏ الاحاديث والاثار صرحة فى ذلك وفى تفضيله على الصدقة ؛ وأما كونه سببا 
لدفع البلاء فوو أن لاملبة فيه نقد وردت أحاديث لانخصى ف أذار مخصوصة من قالماعصم 
من البلاء : ومن الشيطان . ومن اضر . ومن الم . ومن إذعة العقرب . وهن أن يصيبه ثىء 
يكرهه ووكتاب الأذكار للشر.خ محى الدينالنووى مكدو نبذلك وكذا كتاب الدعاء للطبرانى. 
وللبيبقى فلا معنى للاطالة بذلك ؛ وقد صح فى لا دول ولا قوة إلا بالله انها تدفع سبعينبابا 
منالضر أدناها الفقر.وفرواية أدئاها الهم » وأخرج الحا وصححه عنثوبان مرفوعا- 
“.رد القدر إلا الدعاء» وأخرج الحام أيضامن حديث عائّشة مرفوعا الدعاء ينفع ما نزل وما 
! .نزل.وإن الللاء لينزل فيتلقاء الدعاء فيعتلجان إلى يوم القيامة ؛ وأخرج مثله من حديث ابن 


م وأخرج أبو داود . وغيره عن أبن عباس مرفوعا من ازم الاستغفار جءلاللهله من كل 
٠‏ فرحا ومن دل ضيق مخرجا ورذقه من حيث لابحتسب , وأخر ج ابن أنى شيبة عن سويدبن 
جمل قا : منقال , بعد العصرلا [ له الا الله له ال+د وهو على كل ثىء قدير قانان عن قائلون 


)00( سقطات األبسهلة من ينون الس 


07 الحاوى للفتاوى 


للى مثلها منالفد » وأخر جاسحق بن راهويه فى مسنده من طريق الزهرى قال : أتى أبوبكر 
الصديق بغراب وافرالجناحين فقال : “معت ردول الله #إلقكية يقول ‏ ماع.يد صيدولا عضدت 
حضاه ولا قطعت وشيجة(١)إلا‏ بقلة التسبيح » وأخرجهأبوالشيخ فى كتاب العظمةءن طربق 
ابن عون بن هبرازعن أنى بكر موقوفا » وأخرجأبو نع فى الحلية مثله من حديث أنى هريرة» 
وا الشيخ فى العظمة نحوه منحديث أ الدرداء مرذوعا ماأخذ طائر ولا حوت الا بتضييع 
التسبيح » ومن حديث أنس همرفوعا آجال البباثم طباوخشاش الارض فى التسبيح فاذا انقضى 
تسيحها قبضامّهأروا<با ؛ ومنحديث يزيد بن هرثدءهرفوعا لايصاد ثى, من الطير والوتان 
الابما يضيع من لسي.ح الله به 

وأما تفضيل الذكرع|ٍالصدقة ففيهأحاديث كثيرة «رفوعة وموقوفةفن الموقرفة ما أخرجه 
الحم . والترمذىعن أن الدرداء مرفوعا « ألا انبشكم يخير أعمالك وأزذها عند مليبكم 
وأرفعبا فى درجاتكم وخير الكم منإعطاء الذهب والورق وأن تلقوا عدوخ فتضربوا أعناقهم 
ويضربرا أعناقك قالوا وما ذاك يارسول الله ؟ قال : ذ كر الله » وأخرج الترمذى عن أنى 
سعيد الخدرى أن رسول الله تلع و سل أى العباد أفضل درجة عندالله يوم القيامة #قال : 
الذا كرون الله كثيرا قلت ارسول الله ومن الغازى فى سبيل الله ؟ قال : لو ضرب إسيفه فى 
الكفار والمشركين>تى ينسكسروخةضبدما لكان الذا كرون الله أفضل منه درجة » وأخر ج 
الحا عن البراءمرفوعا « من قال , لا[ له إلا اللموحده لا شرريك له له املك وله امد وهو 
على كل شىء قدير عشر هرات فبو كعتق نسمة » وأخرج البيبقى فى شعب الايمان من طريق 
أنس مرفوعا « لآن اقعدمع قوم يذكرو نال ٠نذ‏ صلاة الغداة <تى تطلع الغ.مس أحب الى" 
من أن اعتق أر بعة من ولد اسماعيل هم 

ففى هذين عدل لذ كر بالعتق وتفضيلهعليه . ومن الوقوفات » أخر ج ابنأى شيبةفيالممنف 
عن ان مسعود قال ؛ و لآن أسبيح السبيحات أحب الى من أن أفق 558 دنانير فى سبيل 
الله » وأخرج عنه قال : « لآ نأقول سبحان الله واحمد لله ولا[”له إلا الله والله أ ذذر أحب 
الى من أن أتصدقيعددها دثانير » وأخرج عن عبد الله بن عمرو بن العاصقال : «لآنأقول 
سبحان الله واحمد ل ولا1" له إلا الله والله اكبى أحب الى من أن احمل علىعدترسا من خيل 
بأرسائها » وأشر ج عن ابن عمر قال : « ذكر الله بالغداة والعثى أعظم من حطم السيوف 
فى سبيل الله واعطاء المالسحاً » وأخرج عن أى الدرداء قال : « لآن أسبح مائة تسبيحة 
أحب الى من أن اتصدق ماثة دينار على المسا كيين » وأخرج عن معاذ بن جبل قال : « لو 


)0 الوشيمدة ع بالحدم سد ماالتسمن عور 


الاحادديش الواردةفىفضل الذار فلم 


أن رجلين أحدهما بحم لعلى الجيادفى سبيل الله والآخر بذ كر اللهلكان الذا كر أعظم وأفضل ' 
أجرأً » وأخر ج عنه قال : « لآن اذكر الله من غدوة حتى تطلعالشمس أحب الى من أحمل 
على الجياد فى سبل اله » وأخر ج عن عبادة بن الصامت مثله » 3 ج عن سلءان الفارسى 
قال : ١‏ لو بات رجل يعطىالة أ نالبيضوبات آخر يقرأ القرآن أو يذّكر الله لرأيت أن ذا كر 
لله افضل » واخرج عن ابن عمرو قال : « لو أن رجلين أقيل احدهما من المشرق والآخر 
من المغرب مع أحدهما ذهب لايضعمنه شيا الا فى دق والآخر يذ كرالله حى يلتقيا فطريق 
كان الذى يذثر الله أنضلبما » فبؤلاء سبع صاية صردوا بتفضيل الذ كر على الصدقة » ومن 
أقوال غير الصحابةأخرج ج اننا ىشيبةعنانى الأعاس ال + ولتحيضة فق طن انه خيويون 
لوح صفى (ا) فى هام أذ أولربة ), بأقرهى ادرو فلن ولو أنرجلين أحرهها 
فى حجره دنانير يعطيها والآخر بذ كر الله كان ذا كرالله افضل» والأثارفى هذا المعنى كثيرة 
وفما أوردناه كفاية 5 

1 ومما استدل 7 عب ىتفضيل الذ كر على ساث ر العياداتانه ل رخص ىترهشف حالمن اللا <وال 
ب اخرج ابن جرير فىتفسيره عن قتادة قال : و افترض الله ذكره عند أشفل ماتكووا عند 
الضراب بالسيوف فقال : ( يا أيها الذين آمنوا اذا لقيتم فثة فائبتو! واذكروا الله كثيرا لمدكم 
تفلحدون ( » واللّه اأء علم ٠‏ 

؛ (١‏ ننيجة الفكر فى الجهر فى ده ار حمر 

امد لله و كفى . وسلام على عباده الذين اططفى » سألت أ كرمك الله 0 اعتاده السادة 
الصوفية ة منءة د حلق لذ كروالجهرءه والمساجد ودفع الصوت بالتهايل وهلذلك مكروهاولاكة 

المزات هد انه لذ كراهة فى فءفن ذلك وقد وروت أحاديك تقتذئ امتضاب ايز 
بالذ كر. واحاديث تقتضى استحياب الاسراربه واجمع ينهم أنذلك داف باختللاف الا<وال 
والأشخاص ذا جمع النووى بمثلذلك بين الأحاديث الواردة باستحباب الجبر بقراءة القرآن 
[ والأحاديث ] الواردة باستحباب الاسرار با وها أنا ابين ذلك فصلا فصلا ه 

9 ذكر الاحاديث الدالة على استحباب الجهر بالن كر تصريحا أو التزاما ) 

0 الحديث الآارل ا خرج البخارىعنانى هر بره ة قال ؛ قال رسول الله 0 د شول 
الله : ٠‏ انا عنتدظ' ن #بدىلى وانا معه اذا ذ كرنى فانذ 5 رنى فى نفسه ذ أرته فى نفسى ١‏ راتذاكر ل 

ملا" ملا ذكرته 2 6 خير (5) منه » والذكر ف املا” لايكون الاعن جهر ه 

7ك الثانى ) أخر ج البزار . والحاغ فى المستدركوصمحه عن جابر قال : « خر ج 

)١(‏ الصفى. الناقة الغزيرةالابى وكذاك الماة(؟) أي شدةحدبسويل 6 كم فى النهاية )ل نسخة 
( أعلي ) مكان (خي ) 


٠‏ بم الحاوى للفتاوى 


علينا النى مكل فقال ؛ ياامها الناس انلله سرايا من الللاثكة تل ولقف على بجالس الن ل الذ كر 
فى الآرض فارتعوا فرياض الجنة قالوا , وابن رياض الجنة ؟ قال: مجالس الذ كر فاغدوا 
وروحوا فى ذكر الله » ه 

١‏ الحديث الثالك ع اخرج مسلم. والحاخ واللنظ له عنأنى هريرة قال 7 وشول آنه 
ل «وآن لش ملائ سيارة وفضلاء يلتمسون مجالس الذ كر فى الأرض فاذا أتوا على باس 
حك بعضهم بعضابأجنحتهم الى السماء فيّول اله : من ابن جئنم؟فيقولورت جثنا من 
عندء 000 ملاونك و يسألونك ويس 0 لقو لاسا لون 
ودر أعمل فيقرلرن 3 لونك الجنة فيقول : وهل رأوها فيقواوت : لابارب فيةول 
فكيف لو رأوها ثم يقول ومم إستجيروق ؟ وهو أعلم بهم فيقولون منالنار فقول وهل 
رأوها فيقولون لا فيقول فكيف لو رآوها ثم يول اش-هدوا أنى قد غفرت لهم وأعطيتهم 
ماسألوتى وأجرتهم ما استجارون فيةولون ربنا ان فمجم عيداً خطاء جلس الهم وليس منهم 
يرل وهو أيضا قد غفرت له ثم القوم لايشقى بم جليسبم »© »* 

0 0 الحديث الرابع 6 أخرج مس . والترمذى عن أبى هريرة : رأف سعيد الخدرى 
رضى الله تعالى عنهما قال : قال رسول الله ملع : « مامن قوم يذ كرون لله إلا حفهم 
الملاتكه وغشيتهم الرحمة ونزلت علمم السكيئة وذكرث الله فيمن عنده » ه 

لا الحديث 0 خرج مسلم . . والترمذى عن معاوية « أن النى يكم خر ج 
على حاقة ٠٠‏ 00 قهال: ل: مايجلسكم ؟ قالوا : جلستا تذاكر الله وتحمده ثقال : إنه أتاق 
جبريل فأخبرنى أن الله ياهى ب الملائكة » م 

الحديث السادس ) أخر ج الحا غ وصححه . والبهقى فى شعب الايمان عن أفىسعيد 
الخدرى قال : قال رسول الله + تله :م أ كثرواذ كر الله حتى يقولوا ينون » ٠»‏ 

لا الحديث السابع ) أخر 35 ا فى شعب الانمان عن أبى الجوزاء رضى الله عه 
قال : قال رسو [الله م أكثروا ذ كر الله حبّى يق لالمنافتون انم مراءون  »‏ مرسل» 
ووجه الدلالة من هذا والذى قبله أن ذلك [نمسا يقال عند الجهر دون الاسرار ء 

الحد يث الثامن © أشرج الببيقى عن أنس قال : قال رسول الله يلتم : م اذا عررثم 
برياض الجنة فارتعوا 0 :1 رسول الله وما ررياض الجنة ؟ قال : حاق الذ كر »6 » 


الحديث التا.سم :, أخرج بقى بن مخلد عن عبد الله بن عمرو « أن النى 2 ان: مر 


بمجلسين أععد الجلسين 00 ريغي الدزالاه بر يملمون العلم فقال 000 5 
وأدرضا أفضل ٠‏ الا حل 64 ن 


لبو سنو قمر ور عام ومس 1 ) 


موتكم موا عوتررحصوم من سبل ارد قيممكى رلا لكك موص م1 كيز 
وك : 1ج مك مس حوب رس ملم لكك اونمت كور : عرو؟ر اه 
بم 0 2 تعس مه ويم شك بز موه صورصس جتير 6 
8 ا ع : ب ينا م كسم مي مو الى ١‏ كيب وبي 
2 ال رج وعد لاو بدا سبك اعرد مدر 0 
لدعي لا لي و ل وي ا ع 2 
جرم اي م وي وت اساي لك ووم كا نكوي يوهي 
م كس جر معسع :جو بوكس (و6 مس ب مه عي ون لوك ب لد جو > 
كك رعو واس ممم ده صمت قمر ا( عه صمي جتم 6 
ديب )لبو عه مماومم 
توك قد مدر تقد قرر؟ ور مم : لص جر مه : وق سر كسمو 
مو صنو 10 0م لتهمس عبس يتن كن 0د ميم م كان 4 
كلب | كرتم كوج سكي > مرضهر فم م جيه د 
]ع هدك هج كوج “مك | جو و متهاو © ب | جنك مم كيت عمنه د تينم 
د لمكي مكيت رهم لمكي حت تكن ص 1 جر عه جك 4 موصن 
ا 0 موعت مر كه راق | 5 لبر فرص كر جلت كس مو مسق 
للك سكي © مره في ص جر “كز جر : مو( طجعع رك برهم لمترى جوز دم ) 
ا تالت عي يا 7( 006 نا 4 
د اليس ا 2 0 يما 1 كوج جر كحسر بوم ]وتم 
تود مي ) جر عنم ري لى عسئيس لسر مو وو رو روس لكتن جز كه جيوق مز 
"لني عمو لعج جر موع كسم من 0ه كرت ل كم لز مه صو جتمي ) 
لكر كوس“ ا روز جل مكسكرة 
ل ا ل ا ل ل ا ل 0 ل 
“1 2 22 ص" ل كد ملأيسم 2 يه ع ( عبه م نكنان 5 4 
سه ليس سبج مم 
8 ليم اكقيتة النيكدا اس 0 ذا لوو 1 بدا 1 0 لديم 4 كدان « 
+ كس مو : مو اج م جرمنه له يني 2 كر زر سوس تمه 6 


١6١‏ 0 بج مسومب تمي 


00 


دم الحاوى للفتاوى 


لسع سبي بوتس هلا 


ألله قد غفر لم 5 

( النديث السابع عشر © أخرج البزار عن أنس عن ع النى يلتم قال : و أن لله سيارة 
دن الملاركي يطارون ساو اي فاذا أتو| عليهم حفوا و فيقول الله تعالى: غدومم ب رحمتى 
فهم الجاساء لايشقى 2 شقى ممم جليسبم 6 

ر الحديث الثامن عر 4 خرج الطيرانى .وأبن جرير عن عبد الرمن إن سهل بن 
حنيف قال : نزلت على رسول الله يليه وهو فى بعض 5 ا نفسك مع الذين 
يدعون رمم بالغداة والعثى ) الآية 9 0 فوجد قوما يذكرون الله تعالى منهم ثائر 
الرأس وجاف الجلد وذو الثوب الواحد فلءا رآثم جلس معبم وقال : المد لَه الذى جعل فى 
5 من أدرني أن أصبر تفسى معهم 6م 

الحديثك التأسع عشر #اخرج الامام اد فى الرهد عن ”ابعقال: و كانسدانق عصابة 
يذكرون الله فر النى للثوفكنوا فقال:ماكتتم تقو لون؟قلنا نذكر الله اله قال الى رأيت الرحمة 
دول عليك. فا سويت 0 “مقال انامس نا بردت لاسر ويد ة 

ل الحديث العشرو ن 4 أ خرج الاصبهانى فى الترغيب عنأبى رزين العقيلى «أنرسولالله 
قال له ألاأدلك على ملاك الآمر الذى تصيب به خيرى الدنيا والآخرةكقال: بلى قال : 
عليك مجالس الذكر وإذا خاوت 0 لسانك بذكر العم 

27 الحديث الحادى والعشرون 4 أخرج ابن أبى الدنيا . والبييقى ٠‏ والاصمانى عن أنس 
قال : قال رسول الله بيعي ولآن اجلس مع قوم يذكرون الله بعد صلاة الصبح إلى أنتطلع 
ااشدس أحب إلى #اطلعت عليه الشنمس ولآن أجا جاس مع قوم يذ ترون الله بعد العصرالى أن 


تذيب الشمس أحب الى من الدنيا ومافها 2ه 

ل الحديث الثانى والعشرون ) أخرج الشيخان عن ابن عباس قال : ان رفع الصوت 
بالذكر حين يتصرف الناس من المكتر بة ذان على عهد الى برع قال : ابن عباس كنت أعلم 
اذا انصرفوا بذلك اذا سمحته ٠‏ 

0 الحديث الثالث والعشرون) أخرج الهاكم عن عمر بن الخطابعن رسو لاله وكيز 
قال : ٠‏ من دخل السوق فقال : لا[ له الاالله وحده لاشر يك لدله الملك وله امد حى ويميت 
وهو على كل ثى, قدير كنتب الله له أاف أاف حسنة وعواعنه ألف ألف سيئة ورفع له ألف 
أأف درجة ون تدا ف الحة »وق عض طرقه ر فتادى » » 

١‏ الحديث الرابع والمشرون 6 أخرج احمدءوابو داود.والترمذى وصححه. والأساى. 
وان ماججه عن السائب أن رسول الله ا قال :د جاءى جبر يل فقال ؛ مراصحدابك يرفعوا 


الأثار الواردة فى فضل الذار ووم 
اصواتم بالتكيير 6 د 
الحديث الخاءس والعشرون ) اخرج المروزى فى كدتاب العيدين عن جامد أرنف 
عبد اللهنعر.و أ باهريرة 6 ايأتيانالسو وأا امقر فيكبران لايأتيانالسوة قإلالذلك »وأخرج 
أيضا عن عبيد بنعمير قال: كانعمر يكبر فى قبته فيكير أهل المسجدفيكير أهل السوق حتىترتج 
: منى تكبيرا؛ وأخرج أيضا عن ميمون بن مهران قال :أدركت الناس وأنهم ليكبرون فى العشر 
حتى كنت أش.مها بالاموا ج من كثرتيا « 
إفصل )اذا 56 0 أوردنا م نالأحاديث عرفت من وعبا أنه لا كراهة البتة فيالجور 
بالذكر بل فيه مايدل على استحبابه [ماصرحا أوالتزاما كا أشرنا إليه ؛ واما مءارضته حديث 
وير الذحكر الخفى ونبو نظير معارضة أحاديثالجبر بالقرآن بحديث المسر بالق رآنكالمسر 
بالصدفة » وقد جمع النووى بينهما بان الاخفاء أفضل -حيث غاف الرياء أوتأذى به مصلون 
أونيام وااجبر أفضل فغير ذلك لأن العمل فيه أ 'نثر ولآن فائدته تتعدى الى السامعين وللانه 
يوقظ قلب القارىء ويجحمع همه الى الفكر ويصرف ممه اليه ويطرد النوم ويزيد فى النشاط » 
وقال بعضهم : يستحب الجبر ببعض القراءة والاسرار ببعضها لان المسر قد يمل فيأفس بالجمر 
والجاهر 5 يكل فيستر يم بالاسرار أ نتهبى» و كذلك نقول فى الذار على هذ التفصيلوبه محصل 
لمع بين الأحاديث( فان قلت) قال الله تعالى:(واذكر ربك فى نفسك تضرعا وخيفةودون 
الجبر من القول ) 0 قلت 4 الجواب عن هذه الآبة من ثلاثة أوج( الأول الها مكية 3 
الاسرا (ولانجمر بصلاتك ولانخافت بها) وقد نولت حمين ذان الى يله بر بالقرآن فلسمعه 
المشركون فيسسون القرآن ومن أنرله فاص بترك ااجبر سداً الذريعة ذا نهى عن بيب الأصنام 
لذلك فى قوله تعالى : ( ولا تسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير عل ) وقد 
زال هذا المعنى وأشار الى ذلك ابن كثير فى تفسير ١‏ الثاتى )ان جماعة من المفسر بن منهم عبد 
الرحمن بن زيد بن أسل شبخ م مالك.وابن جرير حملوا الآبة على الذا كر بعال قراءةالقرآن وانه 
أ لله بالذتر عل هذه ل أن ترفع عنده الاصوات ويقويه اتصاها بشوله : 
( واذا قرىء القرآن فاستمعوا له وأنستوا ) قات ) وكاة نه لما أمى بالانصات خشىمن ذلك 
الاخلاد الى البطالة فنبه على أنه وإنؤانمأموراً بالسكرت باللسان إلاأن تكليف الذكر بالقاب 
باق حتى لايئفل عن ذكر الله ولذا ختم الاية بقوله : (ولا نكن من النسافلين ) نا 
الثالك ماذصكره الصوفية أن الآمر فى الآية خاص بالنى صلى الله تعالى عليه وآلد وس 
الكامل المكئل وأما غيره يمن هو حل الوساوس والخواطر الرديئة فأمور بالجبر لآنه أشد 
تأثيرا فى دفعبا (' قلت © ويؤيده من الحديث ما أخرجه البزار عن معاذ بن جبل قال : قال 


(م٠و-ج١‏ الحارى) 


لم الحاوى للفتأوى 


رسول الله ملعو , م من صلى متك بالليل فليجبر بقراءنه فان الملائكة تصلى بصلاته ولسمع 
لقراءنهو إنهؤمنى الجن الذين يكونون فى الهواء وجير | نهمعه فيمسكنه يصاون بصلانهويستمعون 
قرأءته ونه ينطرد بره بقراءته تنداره وعنالدور البىحوله فسا ق الجن وهردةالشياطينعي» 
بز فانقات ) نقدقال تعالى :(ادعواربم تض رعاو خفية إنه لاحب المعتدين) وقد فسر الاعتداء 
00000 ا اليه أن الراجح فى تفسيره انه تجاوز 
المأمور 8 أو اختراع دعوة لا أصل لها فى الشرع ويؤيدة م | أخرجه ابن ماجه . والحالح فى 
مستدركه وصمحه عن ألى نعامة رضى الله عنه برأنعيد الله نمغفل مع ابنه يقول : اللهم الى 
اسألك القصر الأبيض عن مين الجنة فقال:انى سمدت رسول الله يلم يقول : سيكون فىهذه 
الأءة قوم يعتدونف الدعاء» فبذا تفسير كتانىوهو أعلم بالمرادلاالثانى>على تقدير التسليفالاية 
فى الدعاء لافى الذكر والدعاء مخصوصه الانضل فيه الاسرار لآنه أقرب الى الاجابة ولذا قال 
تعالى : ( إذنادىربه نداه خفيا) ومن استحب الاسرار بالاستعاذةف الصلاة اتفاقا لانبادعاء ه 
لإ فانقات )نقد نلعن أبن مسعود أنه رأى قوما مبللون برفع الصوت ف المسدد فقال ٠.‏ 
ما أدام إلا مبتدعينحتى أخرجهمءن المسجدلا قات )هذا الآثر عنابن مسعود يحتاج الىبيان 
سنده وم نأخرجهمن الآثئمة الحفاظفى كتببم وعل تقدير ثبوته فهو معارض بالاحاديث الكثيرة 
الثابتة المتقدمةقوهى مقدمة علءه عندالتعارض » شم رأيت مابقتضى اذكار ذلك عن أبن مسعود 
قال الامام احمد بن حثيل فى كتاب الزهد: ثنا حسين بن تمد ثنا المسعودى عزعاهر بن شقيق 
عن أى وائل قال:دؤلاء الذين بزع.ون أن عبد الله كان ينبى عن الذ كر ما جالست عيد الله 
مجاسا قط إلا ذفر الله فيه ؛ وأخرج احمد فالرهدعنثابت البنانى قال: إنأه ل ذكر اللهليجاسون 
الممذكر الله وإ نعليبم من الأثامأمثال الجبال وانهم ليقومونمنذكر الله تعالمىماعليهممنها ثىء ه 
و ( الدر المنظم فى الاسم الاعظم » بسم الله الرحمن الرحيم ») 
مدي الذىله الاسما والحسىو الصفات العليا. والصلاة وااسلام على سيدنا مد المخصوص 
بالشفاعة العظمى .و على أ له وصحبه ذوى المقام الأسنى ( وبعدم فقد سملت عن الا" ممالآاء عظموما 
ورد فيه فأردت أن اتتبسع 1١‏ ورد فيه من الأحاديث والآثار والأقوال قا الاسم الاعظم 
أقوال» الأول أنه لاوجود له بممنى أن أسماء الله 0 عظيمة لا >وز تفضيل بعضها 0 
بعض ذهب الى ذلك قوم مهم أبو جعفر الطبرى. و وأبو الج نالأشعرى . ٠‏ وأبوحاتم بنحبان. 
والقاضى أبو بكر الباقلانى»ونحوهقول مالك . وغيره لابجوز تفضيل بحض الاسماء على بعض 
وحمل هؤلاء ماورد من ذكز الاسم الأعظم على أن المراد به العظيم » وعيارة الطبرى اختلفت 
الاثار فى لعيين ال“ سم الاعظم والذى عندى أن الأقرال كلها اذ ل برد فى خبر منبا أنه 


هل تفضل بعض أسماء الله تعالىعبل بعض ؟ وموم 


الاسم الأعظم ولا ثىء أعظم منه فكانه تعالى يقول كل اسم من أسصائى يجوز وصفه بكونه 
أعظم فيرجع الى معنى دظيم ‏ وقال|بنحبان: الاعظمية الواردةف الاخبار اراد ما مزيد ثواب 
الداعى بذلك فا أطلق ذلك فى القرآن والمراد به مزيد ثواب الداعى والقارىء ه 

(إ القول الثانى )أنه ما استأثر الله بعلءه ولم يطلععليه أحدامن خلقه كاقل بذلك فى ليلة 
القدر وفى ساعة الاجابة وفى الصلاة الوسطى ه 

١‏ القولالثالك ) أنه (هو) نقله الامام فخر الدبنعن بعض أهل الكش ف واحتج له بأن 
من أراد أن يعبر عن كلام عظيم حخضرته لم يقل أنت قلت كذا وإما يقول هو تأدياً ممه 5 

١‏ القول الرابع » : (الله ) لآنه اسم لم يطلقعلى غيره ولأنه الأصل فى الاسماء الحسى 
ومن ثم أضيفت اليه قالابن أبى حاهم فى تفسيره:حدثناالحسن بنحمد بن الصبا حدثنا!سماعيل 
|بزعلية عن أنى رجاء حدثنى رجل عن جابر بن عبد الله بن زيد أنه قال: اسم الله الأعظم هو 
لله ألم تسمع أنه يقول : ( هو الله الذىلا[ "له إلا هوعالم الغيب والشبادة هو الرحمن الر<يم) 
وقال ابن أنى الدنيأ فىكتاب الدعاء :حدثنا أسحق بن اسماعيل عن سفيان بن عيدئة عن مسعر 
قال , قال الشعى : اسم الله الأعظم يا أنه م 

١‏ القول الخامس ) (اللهالرحمنالرحيم) قال الحانظ ابن حجر فى شرح البخارى, ولعل 
مسكنده ما أخرجه ابن ماجه عن عائّثة أنها سألت النى يكلب أن يلها الاسم الاعظ فلم يفمل 
فصلت ودعت اللبماىأدعوك الله وأدعوكالرحمن . وأدعوكالرحيم.وأدعوك بأسيائكالحسنى 

كلبا مأ عليثمنها ومالم أعلم الحديث » وفيه أنه ميم قال ها: إنه لفى الأسماء التى دعوت 
مها قال:وسنده ضعيف وف الاستدلال به نظر انتهى ل( فلت ) أقوى منه فى الاستد لالما أخرجه 
الحام فى المستدرك وده ابن عباس أنتت عهان بن عفانسأل رسول ال يلم عن بسم الله 
الرحمن الرحيم فقال : هو اسم من اسماء الله آسالى وما بينه وبين اسم ال الأحكر إلا 
كا بين سواد العين ويياضها من القرب » وفى مسئد الفردوس للديلى من حديث ابن عباس 
مرفوعا أسم الله الاعظم فى ست آيات من آخر سورة الحشر ه 

(١‏ القول السادس ) (الرحمن الرحيم الى القيوم) لحديث الترمذى وغيره عن أسماء بنت 
يزيد أله عليه السلام قال : اسم الله الأعظم فى هائين الآبتين ( والهكم [” له واحد لا[ له إلا 
هو الرحن الرحبم ) وفاتحة سورة آلعبرات ( الله لا["له إلا هو الى القيرم ) ه 

(القولالسابع )(الحى القيوم) لحديث ابنماجه.و الحاوع نأب ى أمامةر ضى كمال عئهر فعه الاسم 
الأعظم فى ثلاث سور .البقرة . وآل عمران . واه » قالالقاسم الرارى ع نأ ىأمامة : الفسته 
فبها فعرفت أنه الحي القيوم » وقراه الفخر الرازى واحتج بأنهما بدلان على صفات العظمة 


الك الحارى الفتاوى 


بالربووببة مالا يدل على ذلك غيرهما كدلالتهما ه 

القول الثامن ) (المنانالممان بديم السمواتوالأارضؤو الجلالوالا كرام) -ل+ديث 
أحد .و أى داود . وابنحبان . والحام عن أنس « أنه كان مع رسول اه كلجا لسأو رجل 
يصلى ثم دعاالليم إنىأسألك بأن لكالحد لال له إلا أنت الحنان اهنا نيديع السمواتوالآارض 
ياذا الجلالوالا كرام ياحى ياقيوم فقال النى يلقي : لقد دعا الله باعه العظبم الذى اذا دعى 
به أجاب واذا سئل به أعطى » » 

9 القولالتاسع » (بديع السمواتوالارض ذو الجلال والاكرام) أخرج أبويعلى من 
طريق السرى بن تحبى عن رجل هن طىء و أثنىعليهخيرا قال , حكنت أ-أل الله تعالى أن 
يربنى الاسم الأعظم فرأبت مكتوبا فى الكوا كب ف الدماء يابديع السموات والارض ياذا 
الجلال والا كرام ه 

١‏ القولالعاشر ) (ذوالجلا لوالا كرام)لحديث الترمذى عن معاذد سم النى يِه رجلا 
يقول ياذا الجلالوالا كرامنقال ؛ قد استجيبلك فسل » وأخر ج ابن جرير فى تفسير سورة 
القل عن مجاهد قال : الاسم الذى اذا دعى به أجاب ياذا الجلال والاكرام واحتج له الفخر 
بأنه يشمل جمييع الصفات المعتيرة فى الالهلية لآاتف فى الجلال إشارة الى جبيع الساوب وى 
الاحكرام اشارة المجيع الاضافات ه , 

١‏ القول الحادىعشر ) (الله لا[ له إلاهر الأحد الصمد الذى لم يلدولم يواد ولم يكنله 
دفواً أحد) لحديث أنى داود . والترمذى . وابن حبان7) والهاغ عن بريدة « أن رسول 
الل لاه سعم اد ول ألليم انى أسألك بأنى أشبد أنك انت أن لا إله إلا أنت الاحد 
الصمد الذى لم يلد يولدوليكن له كذواً أحدفقال : لقد سألت الله بالاسم الذى اذاسئل بهأعطى 
واذا دعى به أجاب ) وفى افظ عند أنى داود لقد الت ألله بأسمه الاعظم قال الحانظط ان 
حجر , وهو أرجح من حيث السند عن جمر.ع هاورد فى ذلك » 

(١‏ القول الثبى عشر ) (ربرب) أخر ج الحاكم عنأنى الدرداء . وابن عباسقالا: اسم 
الله الآ كبر ربرب » وأخرج انأنى الدننا عن داثشة مر فوعاوءوةوفا اذا قال العبد ؛ يارب 
يارب قال الله تعالى : لبيك عبدى سل تعطاه 

لإ القول الثالثشعشر 4- ولم أدرمن ذ كره ‏ (مالكالللك) أخر ج ااطبرانى فيالكبير 
بسند ضعيف عن أبن عباس قال : قال رسول الله يلم : « اسم الله الأعظم الذى اذا دعى به 
أجاب فى هذه الأبةمن آل عمران ( قل اللبم مالك الملك تؤتى الملك من آشماء  )‏ الى قوله : 


)00( ل بع السخ ( وأبوماجةه ( يدل «ابن .ان 04 


الاقوال الواردة فى م أبله الاعظم لاقم 
(وترزق من لشاء بغيرحساب ) » 

00 القولالرابع عر 4 (دعوةذىالنون) لحديث النسالى. والخاكم عن فضالة بن عمد رقعه 
دعوة ذى النون فى بطن الهوت ( لا[ له الا أنت سبدانك انى حكنت من الظالمين ) لم يدع 
ما رجل مسسم قعل الا استجداب الله أه 6 وأخرج ابن ير دون «ددا بسك سهعل ساك مرفوعا 
« اسم الله الذى اذا دعى بهأجاب واذا سئل به أعطى دعرة يونسبن مت » وأخرج الحا كم 
عن سعد بن أنى وقاص مرفوعا « ألا أدلكم على اسم الله الأعظم دعاء يونس فقال : رجدل 
هل ذانت ليونسخاصة ؟ فال ألا تسمع قوله : ( ونجيناه س الغم و كذلك نتجى المزمنين) » 
وأخرج ابن أنى حاهم عن كثير بن معبد قال : مسألت الحسن عن ١‏ الله الأعظم : فقال : 
أما تقرأ ال رآنكقول ذى النون لا١1‏ له إلا أنت س.حانك انى كنت من الظالمين به 

١‏ القول الخامس عشر 6 ( كلمة التوحيد) نقله عياض ه 

١‏ القول السادس عشر ) نقل الفخرالرازى عن زينالءابدينأنهسال الله أنيعلءه الاسم 
الأعظم فرأى ف النوم هو اله ان الله الذى لا! " له الا هو رب العرش المظىم ه 

لا القول السابع عشر ) هوطفى فى الاسماء المستى ويؤيده حديشعائشة المتقدما دعت 
ببعض الأسماء [ وبالاسماء ] الحستى فقال [ لها ] انه لفى الاسماء التتى دعوت برا ه 

١‏ القول الثامن عشر ) انه حلأسم من أعمائه تعالمدعاالعيد به ربه مستغر قاحيث لايكون 
فى فكره حالتئذ غير ايفان من دعا اللهآعالى موذه الحالة كان قريب الاجابة » وأخرج أبرنميم 
فى الحلية عن أنى يزيد البسطاى أنه ساءله رجل عن الاءم الاعظم فقال : ليس له حد دود 
انما هوفراغ قلبك لوحدانيته فاذا كنت كذلك فافرع الى أى اسم شعفا نكتسير به الى المشرق 
والمغرب » وأخرج أبو نعيم أيضاعن أنى سليان الدارانى قال سألت بعض المشايخ عن اسم 
الله الاعظم قال : عرف قابك ؟ قلت نعم قال , فاذا رأيتسه قد أقبل ورق فل الله حاجتك 
فذاك امم الله الاعظم ‏ وأخر جابو نعيم ايضا عن ابن الرييع الساتم ان رجلا قال له : علنى 
الاسم الأعظم فقال: ! كتب سم الله الرحمن الرحيم اطع الله يطمك كل شىء ه 

ل القولالتاسع عشر © (اللهم) حكاه الز ركشى فى شرح جمع الجوامع واستدلاذاك بأن 
الله دال على الذات واليم دالة على الصفات النسعة والتسعين ذ كره ابن مظفر وذا قال الحسسن 
البصرى . الهم جمع الدعاء 6 وقالالنضرين شيل من قال 37 اللوم ددا به #ميسععم أعوانه 0 

العشرون الأ اخرج ابنج ريرعنابن مسعودقال : الم هو اسم الله الاعظم ؛واخرج 
ابن أى حاهم عن ابن عباس قال : الى اسم من اسماءاهالاعظم » واخرج ابن جرير . وابنانى 
حاهم عن ابن عباس قال : اال كسم اقسم الله به وهو من أسمائه تعالى ه 
9 تم الجزء :الأول من الحاوى للفتارىو يليه الجزء الثاني اوله المندة فيالسب-؟ 6 
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/اما 
حما 


١ 
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ل‎ 
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5” 
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هه 


ذكر الاحاديث الواردة فى إثم من 
ظم شينًا من الأرض وطر يق الملدين 
رسالة النهر لمن برز على ثءاطىءالنبر 
باب الوقف 

الانصاف ف تمييز الاوقاف 

كش ف الضبابهفى مك_ألة الاستدابة 
وهى الاسةنابة فى الوظائف وغيرها 
وقد اشتملت على مسائل كثيرة مفيدة 
ال ماحث الركيه فى المسألة الدور كيه 
وهى مسائل فى الوقف وردت على 
المؤلف فى بلاد دورق فأجاب عنما 
القرل المشيد فى وقف المؤ يد 

باب الفرائض 

البدر الذىا تنلل مسألة الولاء وهى 
مسائل تنعلق بالعتق والولاء 

باب الوصايا ١40‏ كتابالتسكاح 
كتابالصداق ,ير باب الولهة 
حسن المقصد فى عمل المولد . وهو 
جواب عنسؤالورد عن عملااولد 
النبوى فى شهر رسع الأول ماحكده 
من سخيث الشرع 

ببان جملة أشياء أحدثتفى عمل المولد 
باب الخلع م١‏ باب الطلاق 
القول المضى فى الحنث فى المضى 
تنبيبات عظيمة تنعاق بالطلاق 
فح المغالق من انت تالق 


1٠ 


صفحة 


7" 
وكا 
6 
ضف 


امجن ,نظو الؤى 
با باللعان عسوم كتاب النفقات 
النقول المشرقة فى مسألة النفقة 
تيه الانياء عن تسفيه الاغرياء 
فصول مبمة تتعاق بتتزبه الانبياء 
باب الجهاد 

سألة اق أى سنة تان أزض ياد 
كتاب الصيد والذبائح 

باب الاطعمة 07 م كتاب الايمان 
كتاب الاضية 

باب الدعوى والبينات 

حسمن التصريف فى عدم الاحايف 
ابالشوادات_وقرا.ءةالق رآ نبالالحان 
باب جامع 

القولالمشرقفتحر مالاشتغال بالمنطق 
رفع الباس وكشف الالتباس ىضرب 
امل من القرآن والاقتياس 

ذكر من استعمل ذلك من الصحابة 
والنا بعين 

ذكر ما وقع الامام مالك والشافعى 
فى ذلك 

ذ كر ما استعلهالمتا“خرونهز ذلك 
فى مؤلفاتهم 

أسئلة واردة من التحكرور 

فم المطلبالمبرور وبردالكيدا تحرور 
فيالجوابعر. الآسئلة الواردة 


دن التسكرور 


محتويات الجزء الاول من الحاوى للفتاوى 


صفحة 
44> «الفتاوى الاصولية بي 
5و لالفتاوى القرآنية) 
5+ أسئلة تتغلق بسورة الفاتحة 
به» القذاذةفى تحقيق محل الاستعساذة 
وو مسائل تعلق بسورة اايقرة 
واس او دا« «١‏ آل عمران 
33 دو و و النساء 
دس وهو و « الاعراف 
ام 2 0 , برأءة 
4 2 د (١‏ يولس 
احلكئ 2 2 «<١‏ هرد 
.م مسائل تتعلق بسورة يوسف 
وأآس دقع التعسف عن أخوة يبوسف 
مسائل تتعاق بسورة الحجر 
وم مسائل تتعلق بسورة النحل 
عراس مسائل تتعلق بسورة الاسراء 
سوم مسسائل تماق بسورة اللكرف 
4م هسائل تتعلق إسورة طه 
وام مسائل تتعاق بسورة الفرقان 
ا مسائل تعن بور اللممزاء 
15م هسائل تتعلق بسورة الاحزاب 
5م مسائل تتعاق بسورة سأ 
ام مسائل تتعاق بسورة يس 
ملم مسائل تتماق بسورة الصافات 
ورم القول الفصيم فى تعيين الذبييح 
زفض سورةالفتح «بم سورة الواقعة 
«؟م سورة الجادلة سوموسم سورة املك 


وم 


وذانا 


6 
0 
001 
/دم 
م 
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فهرست الجزء الاول من الحاوى للفتاوى 


سورة المدثر م«مسورةوالمرسلات 
سورة الليل 
الحبل الوثرق فى نصرة الصديق 
سائل تتعلق (سورة القدر 

رز الفتارى الحدشة « 
الأخبار المأثورة فيالاطلاء بالاورة 
ذكر الأحاديث الواردة فى أنه يلب 
تور 
ذكر الاثار عن الصحابة فن بعدثم 
فى ذلك 
ذكر الأحاديث الواردة أنه ميال 
لم ,ينور 

0 كتاب الصلاة 4 
مسائل عبمة تتعلق بالصلاةوالجواب 
عنها 
الجواب الحرم عن ححديث التكبير 
جزم 
المصا يبح فى صلاة التراو ع 

كتابالصيام ) 

كتاب المج ) 
رز كتاب التكاح ) 
2 كتاب الجنايات 4 
(١‏ كتابالآدبوالرقائق ) 

القول الجلى فى حديث الولى 
ذكر أحاديث مشتهرة على اللسنة 
وبيان مرتبتها 


يام 


كاسم 


اسم 


بكس 
نفس 


ففض 
امسن 
مم 
اقنكن 


ا 
0/1 
امن 


لمن 
0 
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مس ألة هل سيرةالبكرى صحيحة والجواب 
عن ذلك 

مسألة هل ردت الشمس للنى بَلقكزة 
بعد ماغر بت فىوقءة ال.دق وجوابه 
مسألة حديثلو ان بعدى نى لكان 
عمر بن الخطاب ْ 

مسألة فرجل بيدهحجر بلور يقعد 
على الطرقاتويقول الاججار سلمت 
على النبى يلمي والجواب عن ذلك 
ساكل حظيمة من هذا التان 

ذكر أحاديثدائرةعلى الالسس_ 
والجوابعنها 

قطف الثر فى موافقات عمر 

مسا “لةفىقوله تعالى (ثلة من الآواين) 
ولام الذرالى فى فتنة المرت 

مسا لةفىتفسير و ولاينفمذا الجدمنك 
الجبد » 

اعمال الفسكر فى فضل الذكر 

ندجة الفسكر فى الجبر فى الذار 
ذكر الاحاديشالدالة على استحباب 
الجبر بالذكرتصرحا أو التزاماوذكر 
المصنف “مسة وعشرين حديثا 
الدر المنظم فى الاسم الاعظم 
اختلاف العلماءىتعبين الاسم الاعظم 
وبارنا أقوالهم وله ثم الجزء 
الأول من الحاوى لافتاوى 


